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RESUMO

O presente trabalho de conclusdo de curso tem como objetivo enfatizar a Filosofia
Politica de Hobbes em especial na sua obra, O Leviatd. Perpassando desse modo, por sua
filosofia que dard embasamento tedrico para outros autores principalmente os
contratualistas, dos conceitos chave: Leis Naturais e Leis Civis como fundamentais para a
concep¢do de Estado. Diante aos vdarios aspectos que poderiam ser seguidos, torna-se
fundamental apresentar as seguintes questdes norteadoras deste trabalho: como Hobbes
caracteriza as Leis Naturais e as Leis Civis, demostrando que somente as segundas sio
efetivadas e validas para a funcao do Estado? Como elas se justificam e se fundamentam a
luz de uma perspectiva mecanicista de natureza humana? Para tanto, no Primeiro capitulo,
dispde-se a abordar as bases filosoficas da teoria politica hobbesiana, partindo do
embasamento sobre o que ¢ o homem. Desenvolve que o homem ¢ um animal que entende
as coisas por meio da linguagem, e, segundamente, o Estado de Natureza e as paixdes
humanas, elencando o medo com o papel central na teoria Hobbesiana como ponta pé
inicial, para que os homens deixem o Estado de Natureza para viverem em sociedade. No
segundo capitulo, apresenta-se as Leis Naturais e as condi¢gdes para o pacto social. Hobbes
entende que Leis Naturais remete a uma expressao da natureza que sao dadas no ambito da
razdo, que se tornard base axiomatica do futuro sistema politico, as quais sdo tratadas aqui
em suas XV Leis de Natureza expostas no Leviatd. E que so6 serdo efetivas, conforme
Hobbes, a partir da realizacdo do pacto. Pacto este que s6 serd obrigatdrio e legitimo se vier
a fim de alcancar o fim para o qual foi afirmado: garantir a seguranca e o bem estar do
Estado. E portanto, este pacto tem como designo instituir e construir o Estado Civil. Por fim,
o terceiro capitulo trataremos das Leis Civis, a organiza¢ao do Estado e a distingdo com as
Leis Naturais que culmina, assim no objetivo central do presente trabalho.

Palavras-chave: Leis Naturais. Leis Civis. Pacto Social. Estado. Leviata.



ABSTRACT

This course conclusion paper aims to emphasize the Political Philosophy of Hobbes, in
particular, Leviathan. Thus, permeating its philosophy that will provide theoretical support
to other authors, specially the contractualists, around the concepts of Natural and Civil Laws
as foundations to the concept of State. From the many aspects that could be followed, it is
fundamental to present some guiding questions for this work: how does Hobbes
characterizes the Natural and Civil Laws, demonstrating that only the civil ones are effective
and valid to the functioning of the State? How do these laws are justified and substantiated
under a mechanistic perspective of the human nature? For that, on the first chapter, this work
approaches the philosophical basis of the political theory of Hobbes, from the question of
what the man is. It is understood that man is an animal that understand thing through
language, and, then, the State of Nature and the human passions, specifying fear as the
central to the philosophy of Hobbes in to explain the reason men leave their State of Nature
to live in a society. On chapter two, the Laws of Nature and the conditions to the social pact
are presented. Hobbes understands that the Natural Laws refer to expressions of nature given
within reason, which will become and axiomatic basis of the future political system and that
are explored here in its XV Laws of Nature presented on Leviathan. They will only be
effective, according to Hobbes, from the execution of the pact. This pact will only be
mandatory and legitimate it is to achieve the end to which it was asserted: to ensure the
safety and the well-being of the State. Therefore, this pact is designed to institute and to
build the State. Lastly, on the third chapter, the Civil Laws will be discussed to the
organization of the State, and the distinction of the Natural Laws, culminating in the main
objective of this work.

Keywords: Natural Laws. Civil Laws. Social Pact. State. Leviathan.
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1 INTRODUCAO

Thomas Hobbes filésofo inglés do sec. XVII desenvolve uma teoria politica
contratualista. Para dar inicio ao presente trabalho, ¢ de fundamental importancia nos
situarmos no espaco € no tempo em que Hobbes viveu. Para tanto, o autor perpetua até hoje
a perspectiva de ter sido um dos maiores autores da filosofia politica, na qual apresenta a
necessidade de afirmar e justificar a existéncia do Estado e quais os motivos do individuo

submeter-se as regras e as Leis imposta pelo Estado.

A primeira questdo que Hobbes vai levantar e que se fara norteadora deste trabalho,
estd disposta em sua obra “Do Cidaddo”, fazendo um contraponto a Aristoteles: o homem
de fato ¢ um animal politico? Ou seja, num determinado ponto da teoria aristotélica a
respeito de politica, faz-se a seguinte afirmacdo de que o homem ¢ um animal politico. No
entanto, Hobbes comeca seu livro o “Do Cidaddo” ja descontruindo essa ideia. Segundo
ele, ndo existe esta perspectiva do homem como um ser naturalmente politico e ndo existe

associacao politica que seja natural.

Thomas Hobbes no capitulo I da sua obra “De Cive”, busca desconstruir essa no¢ao
de homem como animal politico. Para ele, 0 homem nao ¢ um animal naturalmente politico.
Em geral, Hobbes quer expor que qualquer associacdo que possa ser chamada de politica,
ndo ¢ natural, mas artificial. Significa entdo, tratar-se de uma associagao construida pelos

homens a partir de Pactos Sociais.

Hobbes tem claramente essa perspectiva de que € preciso construir uma nova ciéncia
politica e para que se construa uma nova ciéncia politica, ha por necessidade que
desconstruir a ciéncia politica que esta vigente até entdo a do, “Zoon Politikon”. O primeiro
capitulo tentara apresentar aspectos da teoria mecanicista de Hobbes como fundamento de

sua teoria politica.

No segundo capitulo, apresentaremos as Leis Naturais e o Pacto Social, para que
doravante se entenda o que ¢ o Estado. Primeiramente, devemos entender o que ¢ a natureza
humana. Para Hobbes, estudando a natureza humana ¢ possivel perceber suas caracteristicas.
Primeiro, o homem ¢ movido pelo desejo de gloria, e em segundo lugar, além desse desejo
de gloria, existe o fator competicdo. De acordo com Hobbes, a natureza humana ¢

competitiva. O homem tende a competir. Um terceiro ponto ¢ a desconfianca. Entendendo a
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natureza humana ¢€ preciso contextualizar essa natureza dentro daquilo que Hobbes chama de
Estado de Natureza e perceber a realidade a partir do ndo Estado, ou seja, como seria a

realidade se ndao houvesse a figura do Estado?

Nesta linha argumentativa, Hobbes cria uma hipotese metodologica: o chamado
Estado de Natureza. O Estado de Natureza ¢ aquele cujo homem esta ainda no seu estado pré
social, um homem sem sociedade, sem regras, sem Leis, onde prevalece somente uma unica
conjuntura os seus apetites. Apetites esses que estdo atrelados ao desejo de gloria, a
competicdo e a desconfianca entre outros. Imagine entdo, que nessa situacdo de Estado de
Natureza, onde ndo existe regras e nem Leis, impera naturalmente uma desconfianga entre
os homens. Essa desconfianca de uns contra outros ¢ que vai gerar o que Hobbes vai chamar

de guerra de todos contra todos.

Sobretudo, no Estado de Natureza tem se este modelo de guerra. Hobbes utiliza a
metafora do “mau tempo” para exemplificar o Estado de Guerra. Chama-se de mau tempo
aquele momento antes da tempestade que estad por vir, quando comeca a ficar nublado,
escuro. Hobbes aponta que mesmo antes de iniciar a guerra, somente a disposi¢cdo que o
outro tem em atacar ja configura um Estado de Guerra de todos contra todos. E perante toda
essa condicdo, a melhor atitude a tomar ¢ o ataque, a antecipagdo. Me antecipo perante a

situagdo que esta por vir e utilizo o ataque como um elemento surpresa.

A partir dessa guerra de todos contra todos ¢ que vai surgir o medo como um fator e
uma paixao importante (conatus). O medo da morte violenta, da ndo seguranga, surge como
um fundamento importante para ajudar a fundar o Estado. O medo ¢ uma das perspectivas e
a outra ¢ que através da razdo o homem comecard a entender que nesse situacdo de
leviandade ndo serd possivel uma vivéncia segura, e serd de mais-valia sair desse Estado de
Natureza. Diante disso, faz-se o Pacto. Um Pacto no qual o individuo abre mao do direito de
se defender e de atacar, passando a conferir sua propria seguranca nas maos do Estado.

Hobbes posiciona que mediante essa situacao nascera o Pacto Social.

r

Para tanto, conclui-se que o Estado ndo ¢ consequéncia de uma série de fatores
naturais. Pelo contrario, Hobbes afirma convictamente que o Estado surge justamente por
conta de um Pacto que os homens fazem para preservar a sua propria existéncia. Por tanto, a
funcdo primordial do Estado Hobbesiano ¢ a seguranca, ou seja, garantir a seguranga de seus

suditos.
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O Soberano governa pelo temor, mas o temor maior esta na falta do Estado, quando
os homens, anterior a ele, vivem no pavor de que o suposto amigo o mate pela extrema
desconfianga do outro. O poder do Soberano apenas mantém amedrontados os seus suditos
que ja conhecem as linhas do Pacto e devem segui-las para ndo cair na ira do seu governante
sabendo que ele tem plenos poderes para isso. O poder dele ¢ ilimitado, mas entrar para o
Estado ndo ¢ somente temer perder os seus direitos, a sua propriedade e a sua liberdade, ¢

também ter a esperanca de ter uma vida melhor, mais confiavel e mais segura.

Ainda no segundo capitulo, apresentaremos o Estado que visa apenas o bem, a paz e
a segurancga comuns, assim ele ¢ quem decide a distribui¢ao das terras € o seu comércio, €
fara melhor que todos, pois pensa na sociedade como um todo e ndo individualmente. O
Soberano decidira tudo o que estiver relacionado a esses bens. Essa tematizacao do segundo
capitulo contard também com a exposigdo das XV Leis Naturais' presentes no Leviatd, e sua

importancia nesse contexto de viabilidade do Pacto.

Nesse Estado, o Soberano ¢ quem decide questdes tais como: se vai haver
propriedade privada ou ndo. A Unica coisa que o Estado ndo pode ¢ ordenar a alguém que se
mate, pois a Lei Natural da autopreservacao da vida ndo lhe permite fazer isso, visto que o

individuo ¢ um dos responsaveis pela existéncia do Estado.

Para Hobbes, ndo deve haver a divisdo de poderes no Estado, para que se evitem
contratempos como: desordem e as revoltas que sdo causadas por essa limitacdo de poder. E
além disso, sustenta que apenas o Estado, ¢ que determina quais sdao os valores religiosos e

morais, de acordo com sua vontade.

A partir disso, mostra-se claramente quem ¢ o Soberano e qual a sua funcao. Hobbes
afirma tratar-se daquele a quem todos lhe dao plenos poderes, deixando-lhe decidir por eles,
na esperanga de que garanta o bem em comum. O Soberano ¢ escolhido exatamente no
momento em que “[..] uma multiddo de homens concordam e pactuam, cada um dos outros,
que a qualquer homem ou assembleia de homens a quem seja atribuido pela maioria o

direito de representar a pessoa de todos eles” (HOBBES, 1974, p. 111).

As atribuigdes deste Soberano ou Assembléia de Homens sera: fundar a ordem,

conserva-la, garantir a paz, a alimentagdo, a promogao da economia e a industria, reduzir as

! Hobbes aborda outras Leis de Natureza. Em sua obra Elementos do Direito Natural e Politico sio XVI Leis
Naturais. No De Cive sdo XX Leis. Todas elas dotadas pelo ambito da razio e que se tornam “pecas” no
desenvolvimento do Estado Civil.



12

vontades dos suditos a uma unica vontade, ja que por sua vez, estes ndo tém liberdade,
“porque ¢ geralmente reconhecido que ninguém ¢ livre em qualquer forma de governo”
(HOBBES, 1979, p. 132), dado que a pactuaram em vista do bem coletivo. Caso um dos
lados nao derem cumprimento ao Pacto feito, por ventura serd necessario a intervencao da
justica. Ou seja, ¢ papel do Estado determinar que se exerga o que foi prometido e firmado.

Estes serdo os pontos fundamentais do capitulo dois.

Por fim, o terceiro e ultimo capitulo mostra que, apos a totalidade do trabalho
proposto até aqui, torna-se necessdrio tematizar a Lei Civil dando forma ao contetido
disposto pela Lei Natural. Demostrando assim, o que sdo as Leis Civis, quem as cria e as

poe em pratica no Estado Civil.

Ainda na parte final deste trabalho apresentaremos as Leis da Natureza como parte
da Lei Civil e reciprocamente o contrario. De acordo com Villanova (2007, p. 19): “ndo
somente um dos dois, mais sim os dois ordenamentos t€ém ao mesmo tempo igual ambito de
validade compreendido um no outro. Dessa maneira, poderiamos chamar a relagdo entre lei
natural e lei civil de inclusdo total”. Ou seja, “o conjunto das leis de natureza com
revestimento divino identifica-se com o mandamento da obediéncia civil, isto ¢ com o que
diz a lei civil” (VILLANOVA, 2007, p. 35). A Lei Civil, no entanto ¢ que vai oferecer o
formato ao conteudo organizado pela Lei Natural. Assim, “a lei civil parece ser tdo somente
institucionalizagdo, no Estado, da lei natural.” (VILLANOVA, 2007, p.10). Assim,

tentaremos demonstrar o que aproxima e o que diferencia as Leis Naturais das Leis Civis.
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2 AS BASESFILOSOFICAS DA TEORIA POLITICA BOBBESIANA

Hobbes foi um filésofo original, ¢ um dos autores mais estudados de todo
pensamento politico ocidental. Porém, suas ideias vistas e apresentadas sucintamente podem
ser consideradas autoritarias, e que reforgcam a monarquia absoluta nos séc. XVII e XVIII. A
sua teoria politica era influenciada pelas desordem do tempo presente, na qual ndo existia
distingdo entre formas de governos boas ou mas. Entretanto, ¢ necessario pensar o autor a
partir de sua concepgao mecanicista, empirista e influenciada pela concepgao de natureza da
época que foi exposta matematicamente no De Homini, De Corpore e De Cive,

demonstrando como Hobbes aplica essa no¢ao de ciéncia para as trés dimensoes.

O livro Leviata, no qual consiste o desenvolver deste trabalho ¢ dividido em duas
grandes partes e tradicionalmente na filosofia politica, acaba-se por analisar a primeira. A
primeira parte refere-se a0 Homem e ao Estado e a segunda o Estado Cristdo, onde hd uma
discussdo que beira a teologia e realmente ndo nos interessa nesse primeiro momento. Para
tanto, discutiremos aqui, a primeira parte dessa obra tdo complexa e fascinante, relativo aos

temas do Homem e o Estado.

Hobbes inicia a obra, acerca do embasamento sobre o que ¢ o homem. O autor
comega dizendo que o “Estado ¢ o homem artificial e a soberania ¢ a alma artificial”
(HOBBES, 1974, p. 21). Essa afirmagao exposta por ele ja coloca uma situacao interessante,
que ¢ de pensarmos sempre que os termos como Estado e soberania ndo sdo coisas
verdadeiras em si mesmas, e sim criagdes do ser humano por motivos que iremos aprofundar

ao decorrer do texto.

Num primeiro momento, Hobbes faz alusdo a respeito do que ¢ ser uma alma
artificial, quando ele trata da questdo da linguagem. No entanto, ele entende por linguagem
um mecanismo, pelo qual o homem chega a um entendimento, e nas palavras dele
entendimento “¢ uma sensacao diminuida que surge nos homens por meio das palavras”
(HOBBES, 1974, p. 21). Ou seja, o ser humano ¢ um animal que entende as coisas por meio
ou por intermédio das palavras. Entdo, obviamente, se esse animal traduz tudo e absorve a
tradu¢do que faz a partir das palavras utilizadas, a partir do vocabuléario que ele tem, isso

significa, que o passo seguinte ¢ perceber qual o real significado de cada palavra.
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Por tanto, tem-se até aqui uma construgdo a respeito do que seja o ser humano.
Hobbes percebe que esse animal precisa de um instrumento, a linguagem, e por
consequéncia disso, ¢ que ele passa a ter o seu devido entendimento sobre as coisas. Na
medida que “eu” ndo posso partir do principio, de acordo com Hobbes, que o entendimento
que tenho das coisas ¢ porque as coisas ja carregam em si a sua verdade. Ao contrario disso,
sou “eu” quem vou colocar a cada uma dessas coisas um significado e, sobretudo, impregnar

a elas um significado, “eu” passo a entendé-las.

Hobbes ¢ um fildsofo jusnaturalista (aquele que busca a justica, a sociedade, os
fundamentos da ética, politica na natureza), contratualista, e mediante isso, a primeira
pergunta que Hobbes expde estd pautada em como ¢ o homem em seu Estado de Natureza?

Ou seja, como seria a vida humana num periodo anterior ao surgimento da sociedade?

O sentimento mais intenso, o sentimento mais forte do ser humano ¢ o desejo de se
conservar, o desejo de continuar a existir, de manter a sua vida o desejo de perpetuar a sua
propria existéncia. E, por consequéncia disso, o sentimento mais intenso na alma ¢ o medo
da morte. No entanto, os homens sdo seres medrosos por natureza, e ¢ por serem medrosos
que almejam o poder.

Para Hobbes, os homens querem poder, pois acreditam que com isso eles preservam
suas proprias vidas no futuro. No entanto, a consequéncia natural dessa busca incessante
pelo poder ¢ a guerra de todos contra todos. E por isso que em Hobbes a natureza humana ¢
uma natureza de conflitos.

Para Hobbes, o homem ¢ essencialmente “a-moral” por natureza, ele move-se pela
procura da felicidade do que seja bom para si, afim de nao deixar piorar a sua condi¢gdo. No
entanto, a natureza fez homens iguais, mas dessa igualdade de capacidade resulta a
capacidade de esperanga em conseguir almejar seus objetivos e seus designios.

Surge entdo uma concepcao de individuo mobilizado sobretudo, pelo principio do
beneficio proprio, e que se torna em condigdes adversas presa muito facil do medo, e o medo
por sua vez ¢ gerador da afec¢@o do ddio. A agdo e o discurso de 6dio tem esse componente
forte do medo que ¢ fortemente alimentado pela ignorancia e pela falta de informagdo de
conhecimento puro. Neste ponto, a linguagem ja apontada anteriormente terda uma funcao

importante para o processo de saida de tal condigao.
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2.1 O ESTADO DE NATUREZA E AS PAIXOES HUMANAS

O Estado de Natureza demonstra, sobretudo, o feitio de como os homens vivem as
suas preocupacdes com a preservacdo da vida e o bem estar. Trata-se, portanto, da forma
como os individuos viveriam se o Estado Civil ndo fosse constituido. A visdo de Hobbes
acerca do Estado de Natureza vislumbra um estado de igualdade natural, pois Deus nao
privilegiou ninguém. A natureza fez os homens iguais quanto as faculdades do corpo e do
espirito, embora existam homens mais fortes de corpo e outros de espirito mais vivo: no
conjunto todos se igualam. Os corpos sdo atomos que sem freios entram em conflito devido

o medo, a competicao, a desconfianca e a busca pela gloéria.

Nesse aspecto, a igualdade ¢ quase que absoluta. Observa-se que os individuos sio
iguais (parecidos em condicdo fisica, porém diferentes em personalidade), com pequenas
variacoes entre eles como: habilidades, etc. Sdo iguais na capacidade de cometerem afrontas

uns contra os outros.

Todos tém o poder de satisfazer desejos e capacidade de serem violentos. Esta
capacidade de serem violentos leva a uma situacdo em que nao ha um arbitrio instituido no
qual Hobbes designa como Estado de Natureza, esse quase empate da capacidade de um

ofender o outro tende em gerar uma situag@o de instabilidade, a médio e longo prazo.

Remonta a igualdade dizendo que todos sdo iguais no “medo reciproco”, na ameaca
constante que circula sobre suas cabecas que ¢ a morte violenta. Assim, os homens se
igualam neste temor a morte. Essa igualdade equivale a capacidade que um tem em aniquilar

o outro. Os homens almejam a paz, e a garantia de uma vida segura e, a isso, estdo

\

preparados para tudo. Mas, com a violéncia e o medo a espreita fica impossivel existir
moralidade, amor, entendimento, dos quais servem de bases para se chegar a paz tao

desejada.

Sobre este ponto Ribeiro enfatiza que:

A passagem da guerra a paz, do olhar ao privilégio da producdo,
vincula-se ao agravamento irreversivel da desigualdade entre os
homens. No estado de natureza estes sdo iguais, mas nessa
igualdade, acompanhada de instavel desigualdade, so aparece face a
morte, a sempre possivel morte de cada pessoa nas maos de seu
proximo. Os homens nascem iguais: porque morreram da mesma
maneira, porque qualquer um pode matar qualquer um. (...) E a
igualdade que d4 aos homens a vontade de se matarem e roubarem
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uns aos outros, que os faz almejarem o poder sobre seus
semelhantes; ¢ na igualdade entendida como agressdo, em suma, que
se encontra a raiz das diferencas, ou secja, da desigualdade
(RIBEIRO, 1978, p. 19-20).

Para Hobbes, os individuos tém como principios almejar a honra, mais que aos bens
materiais, € assim tentem fazer e organizar uma solu¢cdo mais harmoniosa de relacionamento
entre eles. No entanto, para que os individuos sobrevivam a uma situagdo dessas adotam
taticas defensivas, a de agredir primeiro ou procurar refiigio. Hobbes ndo analisa o particular

dos homens, mas sim, as qualidades objetivas dos homens no seu Estado de Natureza.

Cada individuo delega a capacidade de resolver com suas proprias maos os conflitos
e vai designar para um arbitro constituido (o Estado, o qual abordaremos mais adiante) essa
fungdo e essa legitimidade. Com a efetuagdo do contrato estabelecese os direitos necessarios
ao Soberano, ou seja, o individuo s6 abriu mao de seu direito e sua liberdade a fim de
proteger sua propria vida e assegurar a paz, pois se sabe que o maior desejo do homem ¢
conservar sua vida, pois assim se autodenominardo seguros da ameaga constante de morte e

da desconfianga total.

Segundo Hobbes, a natureza humana ¢ dotada de paixdes e razao, no entanto o que
ird tornar o individuo conflituoso sdo suas paixdes. Isso o filosofo resume no conceito de
conatus, ou seja, o movimento que todo o ser faz para se auto preservar. Para tanto, ele
trabalha com o conceito de conatus em duas viés: de um conceito classico (esfor¢o de que
todo corpo faz para se auto preservar) e a ideia de paixdes (paixdes num sentido geral
humana) como sentido da fisica elevado a ideia do instante ou momento. No entanto, o que
importa € esse conceito classico de que o homem ¢ dotado de paixdes. Essas paixdes
vinculadas ao movimento fazem com que os homens remetam-se aos conflitos. Entdo nao ha
livre arbitrio em Hobbes, apenas uma resposta a esse conatus.

Temos, portanto, um homem no Estado de Natureza motivado apenas pelo conatus,
que o leva a propria destruigdo e a aniquilagdo da espécie humana. E justamente nesse ponto
em que entra a ideia da razdo. Nao ¢ a razdo que leva o individuo ao Estado, mas por meio
desta organizar-se-a posteriormente a vida em sociedade, mas serd o medo que ird fazer com

que o individuo se motive a sair do Estado de Natureza e adentar na vida em sociedade.

O Estado quem cria ¢ o individuo. Nao somos sociaveis por natureza, a nossa relagcao

de unido ¢ estritamente motivada por interesse: “Por aqui se v€ que a razdo ndo nasce
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conosco como a sensagdo e a memoria, nem ¢ adquirida apenas pela experiéncia, como a

prudéncia, mas obtida com esfor¢o” (HOBBES, 1974, p.34).

Através do contrato, esse homem que deixou o Estado de Natureza e passou a viver
em sociedade, continuard sendo homem e tendo conatus. Contudo, Hobbes esclarece que
para o homem racional a Lei da conta. J& o homem passional motivado pelo conatus deve
temer o Estado, por isso a figura do Leviatd. E como se fosse obter alguma agdo motivada
pelo conatus e lembrar de que tem um Estado todo poderoso, na figura de um “grande

monstro” que ir4 punir-lo.

Para tanto, a liberdade estd impregnada nisso tudo, pois eu sou livre quando cumpro
o que o Estado determina, o que a Lei determina. A liberdade estd justamente predisposta
nessa possibilidade de respeitar o espaco do outro, ou seja, minha liberdade vai até onde

inicia a liberdade do outro e esta restrita aos impedimentos extremos da Lei.

Em o Leviata, Hobbes esclarece que por:

Liberdade se entende, de acordo com o significado proprio da
palavra, a auséncia de impedimentos externos, impedimentos que
com frequéncia reduzem parte do poder que um homem tem de fazer
0 que quer; porém nao podem impedir que use o poder que lhe resta,
de acordo com o que seu juizo e razdo lhe ditem (HOBBES, 1974, p.
133).

Enquanto “eu”, na minha propria perspectiva, me reconhe¢o como individuo que
deseja satisfazer as proprias concepgdes de bem e de perseguir a minha felicidade,
reconheco prontamente os obstaculos que se interpdem a minha propria realiza¢ao. Por outro
lado, ¢ ao mesmo tempo estou vetado, impossibilitado em perceber os obsticulos, as
dificuldades que se interpdem na realiza¢do do bem dos outros.

A irracionalidade estaria disposta na minha incapacidade de reconhecer o outro como
alguém que também persegue o seu proprio plano de vida e que precisa de condigdes
efetivas, inclusive materiais, sociais, afetivas, morais, cognitivas para poder levar a diante
seu plano privado de vida. Uma vez que no Estado de Natureza estamos guiados pelo prazer
€ somos corpos em movimento sem impedimentos e freios.

Na construcao desse raciocinio, Hobbes parte de um movimento fisioldégico ao

social, ou seja, ele parte do individuo para entender a sociedade. Mediante a essa situagao
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natural de guerra de todos contra todos o que fazer? E ai que Thomas Hobbes distingue

Estado de Natureza do Estado Civil, da vida instituida em sociedade:

E fato que todo homem, fora do estado de governo civil, possui uma
liberdade a mais completa, porém estéril; porque se devido a esta
liberdade alguém pode fazer de tudo a seu arbitrio, deve, porém, pela
mesma liberdade, sofrer de tudo, devido a igual arbitrio dos outros.
Ja numa cidade constituida, todo stdito conserva tanta liberdade
quanto lhe baste para viver bem e tranquilamente, e dos outros se tira
0 que € preciso para perdermos o medo deles. Fora deste estado, todo
0 homem tem direito a tudo, sem que possa desfrutar, porém, de
nada; neste estado, cada um pode desfrutar, em seguranga, do seu
direito limitado. Fora dele, qualquer homem tem o direito de espoliar
ou de matar outro; nele, ninguém o tem, exceto um unico. Fora do
governo civil, estamos protegidos por nossas proprias forgas; nele,
pelo poder de todos. Fora dele, ninguém tem assegurado o fruto de
seus labores; nele, todos o tém garantido. Finalmente; fora dele,
assistimos ao dominios das paixdes, da guerra, da miséria, da
crueldade, da imundicia, da soliddo, da barbarie, da ignorancia, da
crueldade ¢ do medo; nele, ao dominio da razdo, da paz, da
seguranga, da elegancia, das ciéncias, ¢ da benevoléncia. (HOBBES,
1998, p. 156).

Mediante a isso tudo, a igualdade assume na proposta politica de Hobbes, um acesso
necessario para desenvolver a mudanca do Estado de Natureza para o interesse citadino
constituido. S6 se auto reconhecendo como iguais ou parecidos, os homens instituem a
concep¢do de um dominio comum de poder, com o designio de afirmar as estruturas
pressupostas como fiadores da vontade de conservacdao. Desse modo, no entanto a igualdade
ndo apenas viabiliza a probabilidade de caminho da condi¢do natural para a instancia
instituida, ela delimita-se também como comparecimento estavel no horizonte de um Estado

que se quer efetivar duradouro.

Hobbes afirma que no Estado de Natureza todo homem tem direito a tudo, nao
existindo um governo que estabeleca ordem. Sabe-se que nao existe limite na liberdade de
cada homem no estado natural, pois quando dois ou mais individuos almejarem ambos a
mesma coisa ¢ a0 mesmo momento, dar-se-a inicio a um conflito, e assim suas vidas estarao

constantemente ameagadas.

Segundo o autor, diante desta ocasido, ndo seria imaginavel nenhuma das grandes
realizacdes da humanidade. A industria, as grandes navegacdes, descobertas, fabricacdo de

produtos sofisticados, todos dependem em maior ou menor medida de alguma seguranga
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para as transacdes € para a manutencao do que se produz, o que ndo seria possivel neste

Estado de Natureza.

No entanto, como serd debatido mais adiante, para que se possa fugir dessa
circunstancia de constante inseguranga, os individuos pactuam com um Pacto Social, dando
inicio a uma sociedade civil. Entende-se aqui, por "sociedade civil" uma aglomeragdo de
individuos que delegam, sob uma autoridade soberana, ceder seus direitos em troca de

protec¢ao.

Garantir a seguranca do cidaddo, ou seja, submetem voluntariamente a restri¢ao, pois
as regras e as Leis ndo sdo outra coisa sendo uma restricdo que voluntariamente aceitam em
acatar. Portanto, a imposi¢do de limites e de regras sdo condigdes necessdrias para a
realizagdo da propria liberdade individual. O individuo olhando para si mesmo, entende que
¢ incapaz e necessita de um outro, um poder externo que o “controla” mobilizando suas
paixdes, basicamente duas segundo Hobbes: 0 medo e a esperanga.

O que o Estado mobiliza no cidaddo ¢ justamente o medo da puni¢do, de modo que
ao temer a puni¢ao caminhe dentro da regra, age conforme os limites impostos pelo proprio
Estado, e por outro lado a esperanca do cidaddo, ao passo que ¢ detectado nessa figura
repressora a condicdo necessaria para sua propria felicidades. Tem-se aqui uma ideia de Lei
baseada no controle na dominagdo. Essa ¢ a acep¢do de Lei, perante isso a importancia
enorme do sistema de recompensas e puni¢des. O Estado se solidifica em garantir a

seguranca individual e preserve seus bons modos em meio a sociedade.
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3 AS LEIS NATURAIS E AS CONDICOES PARA O PACTO SOCIAL

Como vimos no capitulo anterior, o ser humano ¢ movido pela busca incessante de
honra, riqueza, poder, prestigio, e essa busca faz com que todos sejam naturalmente iguais
instaura assim, a situagdo de que todos vao inevitavelmente entrar em um Estado de Guerra.
Ou seja, a busca de um esbarara na busca do outro, € com isso tudo, a unica condi¢do para
que o ser humano escape desse embate estd na medida em que ele perceba que necessita
criar uma condicao tal que freie isso tudo, pois se ndao acontecer algo que cesse essa

condi¢do, uma outra condi¢do aparecera quase que instantanea que ¢ a da morte violenta.

Para evitar de colocar todos os seus apetites e paixdes para fora, na medida que tem
um poder que empessa de fazer aquilo que quer por meio de puni¢cdes. O Homem consegue
evitar a possibilidade da morte violenta. Mediante isso, segundo Hobbes, por medo dessa
morte violenta todos os homens freiam antes, e esse freiar antes cria uma condi¢cdo chamada
Estado. Por isso, o filésofo chamou o Estado de homem artificial, ou seja, uma empresa
criada com o intuito claro de impedir que os apetites e as paixdes humanas sejam

indevidamente materializadas e evitar uma situagdo de guerra constante.

A chave para a compreensdo do pensamento de Hobbes estd na concepcao
mecanicista e na caracterizacao do Estado de Natureza que justifica a formagao do Estado.
Ele usa o hipotético Estado de Natureza para justificar o pacto que da origem ao Estado
Civil. Hobbes trabalha inicialmente em uma perspectiva de demonstracao da existéncia de
Leis Naturais no Estado de Natureza. Para tanto, da se efetividade o direito de natureza

proposto por Hobbes no Leviata:

O direito de natureza, a que os autores geralmente chamam jus
naturale, ¢ a liberdade que cada homem possui de usar seu proprio
poder, da maneira que quiser para a preservacdo de sua propria
natureza, ou seja, de sua vida; e consequentemente de fazer tudo
aquilo que seu proprio julgamento e razdo lhe indiquem como meios
adequados a esse fim (HOBBES, 1974, p. 82).

O direito natural ¢ algo que decorre da natureza das coisas, assim como existe Leis
da fisica que sdo inerentes a natureza fisica, assim também, o direito natural seria algo

4

inerente a natureza humana. No entanto, se ele ¢ inerente a natureza humana, entdo por
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assim, devera ter duas fontes que estdo ligadas a humanidade, e essas duas fontes seriam a

razdo e a moral.

No Estado de Natureza todo homem tem plenos direito a tudo, ndo existindo um
governo que estabeleca ordem. Sabe-se que ndo existe limite na liberdade de cada homem
no estado natural, pois quando dois ou mais individuos almejarem a mesma coisa € ao
mesmo momento, dar-se-a inicio a um conflito, € assim suas vidas estardo constantemente
ameacadas. Sobretudo por que os individuos que buscam assegurar sua honra sdo amorais na

medida em que ndo possuem um freio de contencao dos seus atos.

Mediante isso, Hobbes assegura a existéncia de um alicerce juridico regido pelas

Leis da Natureza. Ele caracteriza essas Leis no Leviatd do seguinte modo:

Uma lei de natureza é um preceito ou regra geral, estabelecido pela
razao, mediante o qual se proibe a um homem fazer tudo o que possa
destruir sua vida ou priva-lo dos meios necessarios para preserva-lo,
ou omitir aquilo que pense poder contribuir melhor para preserva-la
(HOBBES, 1974, p. 75).

As Leis s3o normas de comportamentos elevados a sua mais estrema simplicidade.
As Leis Divinas com relagdo as normas de comportamento, sdo eternas e imutaveis, no
tempo € no espacgo ¢ estdo adequadas para o grau de desenvolvimento intelectual e moral de
cada grupo social. As Leis Humanas ao contrario, sdo mutaveis no tempo € no espacgo,
dependendo sempre do grau de evolucdo do grupo social. No entanto, Lei Natural &,
segundo Hobbes, a parte da Lei Eterna dirigida a0 homem por meio da razdo, um reflexo

dirigido ao homem dessa Lei Eterna.

As leis da natureza obrigam in foro interno, quer dizer, impoe o
desejo de que sejam cumpridas; mas in foro externo, isto é, impondo
um desejo de pd-las em pratica, nem sempre obrigam. Pois aquele
que fosse modesto e tratavel, e cumprisse todas as suas promessas
numa época e num lugar onde mais ninguém assim fizesse, tornar-
se-ia presa facil para os outros, ¢ inevitavelmente provocaria sua
propria ruina, contrariamente ao fundamento de todas as leis da
natureza, que tendem para a preservagdo da natureza. Por outro lado,
aquele que, possuindo garantia suficiente de que os outros
observardo para com ele as mesmas leis, mesmo assim ndo as
observa, ndo procura a paz, mas a guerra... (HOBBES, 1974, p. 98).
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Hobbes constitui uma forma de oposi¢do entre o Estado de Natureza e o Estado Civil
consequentemente. Para tanto, ¢ avaliando a categoria humana a partir daquela posicdo
imaginario que Hobbes encontra as Leis de Natureza. Sao regras de juizo de paz aludidas
pela razao, no intuito de que os homens deixem o tdo temido Estado de Guerra de todos
contra todos. Além do mais, como o tdo temido medo da morte e o almejado desejo de boa
vida e honra, que associadas as Leis de Natureza, levam o homem ao pacto social. Leis
Naturais para Hobbes entdo, remete a uma expressdo da natureza, que se tornara base

axiomatica do futuro sistema politico.

No que se refere as Leis fundamentais, expde Hobbes no Leviatd como primeira Lei
fundamental ou Lei da Natureza, equivalesse de que “todo o homem deve esforgar-se pela
paz, na medida em que tenha esperanca de consegui-la, e caso ndo a consiga pode procurar €
usar todas as ajudas e vantagens da guerra”. (HOBBES, 1974, p.82). O objetivo consiste em
“procurar a paz, e segui-la” (HOBBES, 1974, p. 83); e o direito natural bésico: defender-se a

qualquer custo.

A terceira Lei da Natureza defende que os homens exercam os pactos que
solenizaram. “Sem esta Lei os pactos seriam vaos, € ndo passariam de palavras vazias;
como o direito de todos os homens a todas as coisas continuariam em Vvigor,
permaneceriamos na condi¢dao de guerra.” (HOBBES, 1974, p. 90). Com a efetivagao deste

pacto da se a fonte e a origem da justica.

Porque sem um pacto anterior ndo ha transferéncia de direito, e todo
homem tem direito a todos as coisas, consequentemente nenhuma
acdo pode ser injusta. Mas, depois de celebrado um pacto, rompé-lo
¢ injusto. E a defini¢do de injusti¢a ndo ¢ outra sendo o cumprimento
de um pacto. E tudo o que ndo ¢ injusto é justo (HOBBES, 1974, p.
90).

Com estas, entre outras Leis da Natureza, Hobbes abre uma perspectiva de mudanca
de condi¢do e uma nova racionalidade politica. Dentro dela os homens sdo inteiramente
capazes de alcancar a plenitude do papel do Estado no qual ¢ o ordenamento social.
Entretanto, estes homens sé serdo racionais, primeiro se quiserem ser racionais, € segundo,
se eles proprios se esforcarem-se para isso.

Uma vez instituido o Pacto e um dos lados ndo derem cumprimento a ele, sera

necessaria a intervencao da justica e papel do Estado que determine que se exerca o que foi
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prometido e firmado. No entanto, o compromisso de algo impossivel ndo se efetiva como
contrato’, alias ndo faz parte do dele. Aqui é importante lembrar que o termo mais adequado

para Hobbes ¢ pacto, pois € um ato de vontade, algo plausivel de ser efetivado.

Os individuos precisam honrar com o que foi firmado entre as parte através do pacto.
Se ndo for cumprido, o pacto sera inutil. Na presenga apenas de palavras € que se instaura a
condi¢do de guerra. Para tanto, € nessa Lei que se da a raiz da justica, pois na condigdo de
guerra de todos contra todos nao havia justo e nem injusto, mas ¢ o pacto (Estado Civil) que

faz com que a seguranga e a estabilidade se efetivem.

De acordo com Hobbes, o justo e o injusto segue determinadas atribui¢des quando

elencadas a categorias de humanidade e agdes:

As palavras justo e injusto, quando sdo atribuidas a homens,
significam uma coisa, ¢ quando s3o atribuidas a agdes significam
outra. Quando sdo atribuidas a homens indicam a conformidade ou a
incompatibilidade entre os costumes ¢ a razdo. Mas quando sdo
atribuidas a agdes indicam a conformidade ou a incompatibilidade
com a razdo, ndo dos costumes, mas de agOes determinadas.

4

Portanto, um homem justo é aquele que toma o maior cuidado
possivel para que todas as suas agdes sejam justas, ¢ um homem
injusto € o que despreza esse cuidado. (HOBBES, 1974, p. 92-93).

No Estado de Natureza, o que prevalece ¢ a for¢a e a vontade de cada individuo tem
em contrapartida com as Leis. Mediante isso, com a efetivacdo do pacto dar-se-4 inicio a
justica, justica a qual “[..] ¢ uma regra da razdo, pela qual somos proibidos de fazer todas as
coisas que destroem a nossa vida, e por conseguinte ¢ uma lei da natureza.” (HOBBES,

1974, p. 92) e deve ser correspondida.

No pensamento politico de Hobbes héd dois tipos de justica: a comutativa e a
distributiva. Justica comutativa consiste em dar a cada um o que de fato ¢ seu, homens em
condig¢des de igualdade, igualdade de valor das coisas em si. Mediante a tudo isso, de acordo

com o filésofo “[..] a justica comutativa ¢ a justica de um contratante, ou seja, o

2 “A transferéncia matua de direitos ¢ aquilo a que se chama contrato. Ha uma diferenga entre transferéncia do
direito a uma coisa e a transferéncia ou tradicdo, ou seja, a entrega propria da coisa. Porque a coisa pode ser
entregue juntamente com a translagdo do direito, como na compra e venda com dinheiro a vista, ou na troca de
bens e terras; ou pode ser entregue algum tempo depois. Por outro lado, um dos contratantes pode entregar a
coisa contratada por seu lado, permitindo que o outro cumpra a sua parte num momento posterior determinado,
confiado nele até 14. Nesse caso, da sua parte o contrato se chama pacto ou convengdo. Ambas as partes podem
também contratar agora para cumprir sua parte, sua agao se chama observdncia da promessa, ou f¢; e a falta de
cumprimento (se for voluntaria) chama-se violagdo da f¢”. (HOBBES, 1974, p. 84)
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cumprimento dos pactos, na compra e na venda, no aluguel ou na aceitagdo, a0 emprestar ou
tomar emprestado, na troca, na permuta ou em outros atos de contrato.” (HOBBES, 1974, p.
94). J4 a distributiva consiste em dar a para cada individuo aquilo que de fato sejas digno,
homens em condi¢des diversas. “[...] esta ¢ uma distribui¢do justa. Mais proprio seria
chamar-lhe equidade, a qual ¢ também uma lei de natureza, conforme se mostrarad no lugar
oportuno.” (HOBBES, 1974, p. 94). Nao existe virtude. Tudo se concentra no Pacto. J& que
para Hobbes a nocao de justica nasce a partir do Pacto que da origem ao Estado Civil e as

Leis Civis.

A quarta Lei da Natureza se da na gratidao, Hobbes, porém, aponta que a indisciplina
se pde a ingratiddo. Essa Lei € exposta assim: “que quem recebeu beneficio de outro
homem, por simples graca, se esforce para que o doador ndo venha a ter motivo razoavel
para arrepender-se de sua boa vontade” (HOBBES, 1974, p. 94). De outra parte, a quinta Lei
da Natureza exposta no Leviatd, estd voltada para a tolerancia com o outro, exposta pelo
autor como complacéncia: “que cada um se esforce por acomodar-se com os outros”. Para
compreender esta lei € preciso levar em conta que na aptidao dos homens para a sociedade
existe uma certa diversidade de natureza, derivada da diversidade de suas afecgdes

(HOBBES, 1974, p. 94).

A sexta Lei da Natureza esta envolta ao perdao a quem por medida, se arrependeu do
ato cometido para assegurar a paz tdo desejada, “[..] Que como garantia do tempo futuro se
perdoem as ofensas passadas, aqueles que se arrependam e o desejem. Porque o perddo nao
¢ mais do que uma garantia de paz, [...]” (HOBBES, 1974, p. 95). A sétima Lei trata da
vinganga, mas a nao devolucao do mal com o mal, antes em avistar um bem vindouro, pois o
adverso a isso seria a crueldade. “O que nos proibe aplicar castigo com qualquer inten¢ao
que ndo seja a corre¢do do ofensor ou o exemplo para os outros. Pois esta Lei ¢
consequéncia da que lhe ¢ anterior, a qual ordena o perddo em vista ao exemplo da

seguranca do tempo futuro.” (HOBBES,1974, p. 95).

Na oitava Lei da Natureza o desprezo, a indignagdo e a sua ndo execu¢ao a afronta, o
insulto. “Que ninguém por atos, palavras, atitude ou gesto declare 6dio ou desprezo pelo
outro.” (HOBBES, 1974, p. 95). Esta ¢ complementada através da nona Lei, que propde:
“Que cada homem reconhega os outros como seus iguais por natureza. A falta a este preceito
chama-se orgulho.” (HOBBES, 1974, p. 96). A décima Lei aperfeicoa a antecedente. Como

somos iguais, o que ¢ valido para mim também deve ser valido para o outro. “Assim como ¢
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necessario a todos os homens que buscam a paz renunciar a certos direitos de natureza, quer

dizer, perder a liberdade de fazer tudo o que lhes apraz [...]” (HOBBES, 1974, p. 96).

A décima primeira Lei da Natureza esta ligada a uma avaliacdo justa, justica na
esfera distributiva. “Se alguém for confiado servir de juiz entre dois homens, € um preceito
da lei da natureza que trate a ambos equitativamente. Pois sem isso as controvérsias entre 0s
homens s6 podem ser decididas na guerra.” (HOBBES, 1974, p. 96). Mediante isso a décima
segunda Lei faz referéncia as coisas das quais ndo podemos dividir. “Que as coisas que nao
podem ser divididas sejam gozadas em comum, se assim puder ser; e, se a quantidade da
coisa o permitir, sem limite; caso contrario, proporcionalmente ao numero daqueles que a

ela tém direito.” (HOBBES, 1974, p. 96).

A décima terceira Lei da Natureza “prescreve que a equidade exige que o direito
absoluto, ou entdo (se o uso for alternado) a primeira posse, sejam determinados por sorteio.
Porque a distribuicdo equitativa faz parte da lei da natureza [...]” (HOBBES, 1974, p. 96).
Décima quarta Lei faz alusdo “a todos aqueles que servem de mediadores para a paz seja
concedido salvo-conduto. Porque a lei que ordena a paz, enquanto fim, ordena a intercessao,

como meio. E o meio para a intercessao € o salvo-conduto.” (HOBBES, 1974, p.97).

No entanto, a décima quinta Lei da Natureza estd voltada ao fato julgado ou
delegado a um juiz. “Que aqueles entre os quais ha controvérsia submetam seu direito ao
julgamento de um arbitro. Dado que se supde cada um fazer todas as coisas tendo em vista
seu proprio beneficio, ninguém pode ser um arbitro adequado em causa prépria.” (HOBBES,

1974, p. 97).

Contudo, essas Leis de Natureza s6 serdo efetivadas a partir da efetivagdo por
exceléncia do Pacto onde dard por ventura a criagdo do Estado Civil e na medida que se

tornarem Leis Civis.

3.1 A EFETIVACAO DO PACTO SOCIAL

Depois de termos tratado das Leis Naturais enquanto presentes em uma condi¢do
pré-estatal e condicdo de possibilidade do Pacto, agora trataremos da transicao do Estado de
Natureza para o Estado Civil. Segundo Hobbes, através do Pacto Social cada individuo
entrega ao seu representante a sua autoridade em particular, e a quem lhe ¢ dado o devido

dominio. O mesmo responderd pelo seus atos. Por isso, o conceito da maioria que Hobbes
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postula, consiste em que o representante que tiver sido instituido por varios homens, sera a

voz do maior numero e devera ser considerada a voz de todos eles.
Para tanto, Hobbes evidencia o Pacto dizendo:

Porque as leis de natureza (como a justiga, a equidade, a modéstia, a
piedade, ou, em resumo, fazer aos outros o que queremos que nos
facam) por si mesmas, na auséncia do temor de algum poder capaz
de leva-las a ser respeitadas, sdo contrarias a nossas paixdes naturais,
as quais nos fazem tender para a parcialidade, o orgulho, a vinganga
e coisas semelhantes. E os pactos sem a espada ndo passam de
palavras, sem for¢a para dar qualquer seguranga a ninguém.
Portanto, apesar das leis de natureza (que cada um respeita quando
tem vontade de respeita-las e quando pode fazé-lo com segurancga),
se nao for instituido um poder suficientemente grande para nossa
seguranga, cada um confiara, e podera legitimamente confiar, apenas
em sua propria forca e capacidade, como protecdo contra todos os
outros. (HOBBES, 1974, p.107).

Contudo, o Pacto Social, para Hobbes, s6 ¢ obrigatorio e legitimo se vier a fim de
alcancar o fim para o qual foi afirmado: a seguranca e o bem estar da nacdo. Portanto, o
Estado Civil se confirma como auténtico na medida em que garante a paz e o bem comum a

todos que vivem sob seu poder.

Hobbes propde que para sair desse Estado de Natureza, que ¢ atemorizado pela
morte, os homens renunciem aos seus direitos naturais em troca da paz e seguranga e, uma
vez realizada essa troca ou renuncia em forma de Pacto, encontram-se diante da
impossibilidade de voltar ao Estado em que primeiramente se encontravam. Para tanto
abdicam de suas liberdades ilimitadas e de seus direitos naturais sobre as coisas em forma de
submissdo originando, assim, o Estado a ser personificado na figura do Soberano ou

Assembleia de homens, dando lhe plenos poderes.

Também ¢ em virtude do desejo de esperanga de uma vida garantida em seus
diversos aspectos, como Hobbes se refere, que o homem tem em vista a paz, instaurando o
Estado. O Estado, representado pela pessoa do Soberano ou Assembleia de homens, deve ter
poder absoluto concentrando em si todos os poderes em suas maos. A forma deste Pacto ¢ a
seguinte: “Uma pessoa de cujos atos uma grande multiddo, mediante pactos reciprocos uns
com os outros, foi instituido por cada um como autoria, de modo a ela poder usar a forga e
os recursos de todos, da maneira que considerar conveniente, para assegurar a paz ¢ a defesa

comum”. (HOBBES, 1974, p. 110).
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Hobbes defende que os acordos sdo necessarios para a convivéncia humana e sua

sobrevivéncia. Assim,

Diz-se que um Estado foi instituido quando uma multiddo de homens
concordam e pactuam, cada um com cada um dos outros, que a
qualquer homem ou assembleia de homens a que seja atribuido pela
maioria o direito de representar a pessoa de todos eles (ou seja, de
ser seu representante), todos sem excegdo, tanto os que votaram a
favor dele como os que votaram contra ele, deverdo autorizar todos
os atos e decisdes desse homem ou assembleia de homens, tal como
se fossem seus proprios atos e decisdes, a fim de viverem em paz uns
com os outros e serem protegidos dos restantes homens. E desta
instituicdo de Estado que derivam todos os direitos e faculdades
daquele ou daqueles a quem o poder soberano ¢ conferido mediante
o consentimento do povo reunido. (HOBBES, 1974, p. 111).

Hobbes observa e avista o Pacto Social como um caminho para suprimir a violéncia
que atemoriza os homens no Estado de Natureza. Na medida em que busca encontrar uma
solucdo para superar o Estado Natural, o individuo ampara-se na razdo e nas paixdes para
que isso se realize. Com a efetuacdo do Pacto estabelecem-se os direitos necessarios ao
Soberano, ou seja, o individuo s6 abriu mao de seu direito a fim de proteger sua propria

vida, pois sabe que o maior desejo do homem ¢ conservar sua vida.

O Pacto tem como designio instituir e constituir o Estado Civil, pois o Estado tem a
finalidade de manter a seguranga e a paz entre os individuos da sociedade, fazendo com que
os homens possam conquistar as coisas, sem danificar ao outro, deixando os outros homens

terem direitos, sabendo que o Pacto e o Estado sao ambos regidos pelo Soberano.

O Estado Civil ndo ¢ natural, mas sim fruto de uma conveng¢ao no qual emerge como
uma porta de escape ao instavel Estado de Natureza em que circula a guerra e o medo, onde
a vida permanecia ameacgada constantemente. O Estado Civil pode ser assinalado, segundo
Hobbes como uma grande maquina artificial que ¢ o Estado. O Estado estd num patamar

elevado acima dos homens, como beneficiario dos direitos dos cidadaos.

Os cidadaos sdo suditos do Estado, no qual ¢ detentor do poder o Soberano ou
Assembléia de Homens que estd acima de tudo e de todos, sendo assim o Estado possui o
poder absoluto. O Soberano tem a capacidade de julgar seus suditos, alias, se ha algo que so6
o Soberano pode fazer ¢ julgar os studitos, exatamente porque foi por eles instituido para tal,

sob a pena de haver um prejuizo maior que € o retorno ao estado de natureza ao Estado de
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Guerra, danoso para todos, mais danoso que o Estado Civil, visto que pde em risco a vida e a

paz tao desejada.

O Soberano tem auxilio de ministros para implementar seus diversos aspectos para o
bem funcionamento do Estado. Agora, com a liberdade restrita pela Lei efetiva a ser posta

em pratica, adquire-se um novo patamar de sociabilidade.
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4 AS LEIS CIVIS, A ORGANIZACAO ESTATAL E A DISTINCAO COM AS LEIS
NATURAIS

Hobbes sustentou que os homens naturalmente sao individuos que agem para atingir
fins, e esses fins estdo relacionados a conservagdo da propria vida. J4 vimos até aqui a
condi¢ao humana que corresponde a um individuo que vive completamente seus apetites e
seus desejos e que sabe que os outros sao iguais a ele na parte que lhe ¢ comum. Assim, esse
individuo por saber que temos estas caracteristicas, gera a si proprio o medo da morte

violenta, e por medo da morte violenta faz-se o Pacto que cria o Estado.

O Estado tem como funcdo fundamental evitar a morte violenta garantindo uma vida
minimamente previsivel a todos os homens. Mediante isso, o argumento de Hobbes de que o
Estado tem essa funcdo, todas as regras criadas pelo Estado devem ter como fim ultimo e
objetivo final, o de garantir uma vida satisfeita e segura a toda as pessoas evitando a morte

violenta.

Para Hobbes qualquer contestagdo a supremacia do Soberano e sua conducdo de
supremo, € uma contestacdo que atenta contra os interesses dos demais individuos. Por isso,
o Estado precisa impedir que os individuos se voltem contra a si proprio e o Estado deve
manter sempre a sua supremacia. “Para Hobbes, o soberano ¢ o arbitro ou juiz da sociedade

civil. E cabe a ele expressar na lei civil a reta razao standard que os individuos concordaram

em aceitar.” (VILLANOVA, 2007, p. 26).

4.1 AS LEIS CIVIS E A EFETIVACAO DO ESTADO

Uma Lei ¢ feita para efeito prospectivos. Quando o legislador pensa na Lei e essa
entra em vigor, ela ¢ pensada para as relagdes que vao ser constituida a partir disso e esse
fendmeno que a Lei prevé vai ter essa abrangéncia voltada para o futuro. Inclusive, essa ¢
uma das justificativas encontradas do porqué uma Lei nova revogar a Lei anterior. Portanto,
entende-se que as Leis novas refletem melhor os valores da sociedade e o direito e a

legislag@o precisam acompanhar essas modificagdes.

Nesta perspectiva, Hobbes desenvolve o conceito de Lei Civil, definindo-a da

seguinte forma: “A lei civil é, para todo sudito, constituida por aquelas regras que o Estado
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lhe impde, oralmente ou por escrito, ou por outro sinal suficiente de sua vontade, para usar
como critério de distingdo entre bem e o mal; isto ¢, do que € contrario ou ndo ¢ contrario a
regra”. (HOBBES, 1974, p. 165). Mas quando denomina a ela um nome derivado de quem a

ordene, instaura assim, a persona civitatis, ou como ele mesmo expde a pessoa do Estado.

Mediante isso, Hobbes exibe a Lei ndo como um conselho, mas sim como uma
ordem. No entanto, essa Lei ¢ uma ordem porque o seu intuito ¢ garantir a vida, evitando a
morte violenta. Ou seja, até posso analisar o mérito das Leis que ¢ o de ndo garantidor de

uma vida plena, mas sim o principio da sociedade civil que € o de seguir as Leis. Assim,

O legislador, em todos os Estados, é unicamente o soberano, seja ele
um homem, como numa monarquia, seja uma assembleia de homens,
numa democracia ou numa aristocracia. O legislador ¢ aquele que
faz a lei. Somente o Estado prescreve e ordena a observancia das
regras a que chamamos leis; logo, o Estado ¢ o tnico legislador. Mas
o Estado ndo é uma pessoa, s6 tendo capacidade para fazer seja o
que for, portanto, por intermédio do representante (isto €, o
soberano); assim, o Unico legislador passa a ser o soberano, porque
uma lei s6 pode ser revogada por outra lei que proiba sua execugao.
(HOBBES, 1974, p. 166).

Somente o Estado pode legislar, pois detém a soberania, ¢ uma Lei s6 pode ser
anulada pela outra. “O soberano de um Estado, seja ele uma assembleia, seja um homem,
nao estd sujeito as leis civis.” (HOBBES, 1974, p. 166). Ou seja, os cargos exercidos nao
estao sujeitos as Leis, mas o individuo que ocupa esse cargo sim. E no caso do individuo nao
estar cumprindo com seu dever, ele deverd e merecera ser substituido de seu cargo, embora

0 cargo em si ndo serd extinguido.

Vé-se, portanto, que ¢ possivel trocar quantos ministros sejam necessarios ¢ pode-se
trocar quantos parlamentares forem necessarios, mas ndo eliminamos a existéncia do cargo
referido, visto que necessitamos desses cargos. Sao eles que detém a soberania e fazem as

regras para que se tenha uma vida plena enquanto individuos de uma sociedade.

Na perspectiva de Hobbes sobre o costume afirma que,

Quando um costume prolongado adquire a autoridade de uma lei,
ndo ¢ sua longa duragdo que determina a autoridade, mas a vontade
do soberano expressa por seu siléncio (pois, as vezes, o siléncio é um
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argumento de aquiescéncia); tal costume s6 continua a ser lei
enquanto o soberano mantém esse siléncio. Portanto, se o soberano
tiver uma questdo de direito que ndo esteja fundamentada em sua
vontade presente, mas nas leis promulgadas anteriormente, o tempo
transcorrido ndo trara prejuizo a seu direito e a questdo sera julgada
pela equidade. (HOBBES, 1974, p. 166)

O mesmo vai acontecer com as demais Leis, com o ordenamento juridico e politico
de uma sociedade. Na medida em que esse ordenamento funciona, o Estado garante a vida
satisfeita dos seus studitos. Caso ndo funcionar, ¢ necessario substituirmos aquelas pessoas
que compde o Estado. Para que a vida social continue de acordo com o argumento de
Hobbes, somente o Estado (que ¢ um pacto com espada) que troca o medo da morte violenta
por punigdes, que conseguira garantir uma vida minimamente satisfeita de seus suditos. No

que diz respeito as penas, o autor destaca que:

Uma pena ¢ um dano infligido pela autoridade publica aquele que
fez ou omitiu aquilo que, pela mesma autoridade, ¢ julgado
transgressdo da lei, com a finalidade de que a vontade dos homens
fique, desse modo, mais inclinada a obediéncia. (HOBBES, 1974, p.
190).

Na constitui¢do do Estado, os ministros exercem papel fundamental nesse processo.
Sao cargos politicos decorrentes da vontade do Soberano. E ele quem nomeia seus ministros
e juntos compdem o poder executivo. Os cargos sdo previstos na Constituigdo, mas € o
Soberano quem elege. Sobretudo, os ministros sdo responsaveis pela coordenacdo das

politicas estipulando quais as metas e prioridades devem ser tomadas pelo Estado.

A palavra ministro, no original didkonos, significa alguém que faz
voluntariamente o trabalho de outrem. Deferindo do servo apenas no
fato de, por sua condigdo, o servo ter obrigacdo perante quem nele
manda, ao passo que ministros sdo obrigados apenas perante seu
empreendimento, ndo sendo portanto obrigado a mais do que
empreenderam. De modo que tanto os que ensinam a palavra de
Deus como os que administram os negocios seculares da Igreja sdo
ministros, mas s3o ministros de pessoas diferentes. Porque os
pastores da Igreja chamados ministros da palavra, sdo ministros de
Cristo, pois € dele essa palavra. (HOBBES, 1974, p. 318).

O instrumento que personaliza o Estado e exerce suas func¢des ¢ o Governo. A

diferenga entre eles consiste que o governo ¢ titular do poder do Estado, mas sobretudo, o
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Estado ¢ permanente e o governo ¢ transitério. O Estado no formato pensado no Leviata,
impera uma soberania absoluta, um poder indivisivel € com um enorme aparato repressor.
No entanto, esse aparato repressor, nao remete s6 ao poder da policia, ou ao encarceramento,
por assim dizer, o poder repressor tem um outro componente que € e deve ser anterior a esse,
que ¢ o controle ideoldgico. Hobbes estd muito ciente de que individuos guiados pelo
beneficio préprio, conviverdo muito mal com uma ideia de punicdo constante, com um

aparato excessivamente repressor do Estado.

O Estado excessivamente repressivo coloca os homens muito perto da guerra de
todos contra todos, que ¢ como Hobbes caracteriza a situagdo dos homens na auséncia do
Estado. As guerras civis sao isso, ou seja, sdo justamente o resultado desse momento em que
o Estado perdeu a sua forga e sua capacidade de ordenar esses individuos, pois essa relagao
que ¢ latentemente densa, mesmo quando estd sob o aparato repressor, vem a tona nos

termos da guerra.

Sabendo disso, o que Hobbes propde ¢ que para além disso, o Estado deve ter um
enorme aparato ideoldgico. Necessita portanto, ao invés de reprimir, evitar. Mas, evitar num
ambito de dissuadir os suditos de desejarem a desobediéncia, aqui referido como um
controle ideologico. Nao numa viés de educagdo, mas de doutrinacdo. Se doutrina para
evitar que os individuos desejem desobedecer o Estado, ou seja, o tempo inteiro o Estado
precisa manejar os medos e as esperancas dos suditos para que eles identifiquem na figura

do Estado o seu proprio bem e na desobediéncia, a sua propria ruina.

Para tanto, o Estado deve fazer isso, antes que seja preciso reprimir. Por isso, Hobbes
vai defender, por exemplo, uma certa ideia do que deve ser ensinado nas universidades, o
Estado deve ter o poder sobre a igreja. E uma das teorias politicas que vai defender a
submissdo da igreja ao Estado, pois deslumbra-se com estranheza o poder ideoldgico da
igreja, temendo a capacidade que a religido tem em desviar e dissuadir a obediéncia dos
suditos, ou seja, de levar os medos e as esperancas dos suditos para um outro lugar fora dos

olhares atentos do Estado.

Fazendo assim, uma alusdo a céu e inferno. Nas palavras de Bobbio:

Hobbes, ao reagir a anarquia provocada pelas guerras de religido, se
conduziu ao extremo oposto. Ele propde eliminar o conflito entre as
varias igrejas ou confissdes eliminando a causa mais profunda do

4

conflito, isto é, a distingdo entre o poder do Estado e o poder da
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Igreja. Ele quer, na verdade, que ndo haja outro poder a ndo ser o do
Estado e que a religido seja reduzida a um servico (BOBBIO, 1999,
p. 37).

Enquanto os suditos temerem mais ao inferno do que a punicdo, as Leis impostas
pelo Estado, tendem a desobedece-las. E, enquanto almejarem mais ao céu do que aos
beneficios dessa vida, focalizando assim, mais a figura eclesiastica do que a governante. De
acordo com o filésofo inglés, necessita-se submeter a igreja ao poder do Estado. O Estado
necessita vigiar as opinides dos seus suditos. E o melhor controle disso se faz mediante ao
controle sobre as opinides. A caracteristica central das Leis Civis €, portanto, garantir uma
vida minimamente segura. Consolidando num Estado solido, forte, sobretudo, como unico

garantidor apropriado a impedir o Estado de Guerra.

4.3 DIFERENCA ENTRE AS LEIS CIVIS E AS LEIS NATURAIS

A percepcao sobre a natureza questiona o que €, o que sao esses direitos naturais ou
Leis Naturais que trazemos nessa abordagem. E a concepcdo sobre sua origem de onde vem
esses direitos. A primeira intuicdo diz que os diretos naturais sdo Leis que refletem a
natureza dos seres ¢ dos objetos, e isso ¢ apreensivel pela observacao empirica. Esse
entendimento ¢ a concepgao dos gregos no periodo antigo, os quais acreditavam que esses
direitos sdo direitos naturais cosmoldgicos, pois estdo no proprio cosmo, na propria natureza
dos seres, das coisas do mundo. A segunda concepcao dos direitos naturais entende que sdo
uma revelacdo aos homens de uma Lei estabelecida pela divindade, vinculada ao periodo
medieval que defende a origem dos direitos naturais como divina, teologica. E por fim a
terceira, na qual refere-se aos direitos naturais como conjunto de Leis e regras derivados da

razdao humana.

A razao humana ¢ uma faculdade mental capaz de compreender Leis universais, e
essa compreensao ¢ classica do periodo racionalista moderno. Ou seja, a fonte, a origem dos
direitos naturais, ndo ¢ nem o cosmo ¢ nem Deus, mas sim o proprio ser humano. Entdo
esses direitos naturais advém da propria razao humana, portanto sao inatos aos sujeitos. Nas

palavras de Hobbes:
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A lei civil e a lei natural nao sao diferentes espécies, mas deferentes
partes da lei, uma das quais € escrita ¢ se chama civil; e a outra ndo ¢é
escrita e se chama natural. Mas o direito de natureza, isto é, a
liberdade natural do homem, pode ser limitado e restringido pela lei
civil; mais, a finalidade das leis ndo é outra sendo essa restricdo, sem
a qual ndo sera possivel haver paz. E a lei ndo foi trazida ao mundo
para nada mais sendo para limitar a liberdade natural dos individuos,
de maneira tal que eles sejam impedidos de causar dano uns aos
outros, ¢ em vez disso se ajudem e unam contra um inimigo em
comum. (HOBBES, 1974, p. 167).

A tematica Lei Civil em Hobbes, como se pode depreender do que vimos e
trouxemos aqui até agora, ndo ¢ tao controverso quanto a Lei de Natureza. Enquanto a Lei
da Natureza em Hobbes gerou e segue provocando incontaveis debates, longe ainda de se
chegar em algum consenso, a Lei Civil ndo ¢ objeto de tanta controvérsia. De modo geral, ao
se ponderar as concep¢des de Hobbes a respeito das Leis, o que os interpretes mais ressaltam
¢, a partir de seu cardter de comando emanado pelo poder soberano, a posi¢ao de Hobbes

como um precursor do positivismo juridico. Nas palavras do jusfilosofo italiano,

Por positivismo juridico como teoria entendo aquela concepgao
particular do direito que vincula o fendmeno juridico a formagdo de
um poder soberano capaz de exercer a coagdo: o Estado. Trata-se
daquela comum identificagdo do positivismo juridico com a teoria
estatal do direito. (BOBBIO, 1996, p. 43).

Nesse sentido, Hobbes expde as Leis Civis como garantidora dessa vida satisfeita,

desse vida plena dizendo que:

[...] leis civis (sd0) aquelas que os homens sdo obrigados a respeitar,
ndo por serem membros deste ou daquele Estado em particular, mas
por serem membros de um Estado. Porque o conhecimento das leis
particulares ¢ da competéncia dos que estudam as leis de seus
diversos paises, mas o conhecimento da lei civil é de carater geral e
compete a todos os homens. A antiga lei Roma era chamada sua /ei
civil, da palavra Civitas, que significa Estado. E os paises que, tendo
estado submetidos ai Império Romano e governados por essa parte
da lei civil, para distingui-la do resto de suas proprias leis civis.
(HOBBES, 1974, p. 165).

A Lei da Natureza faz parte, segundo Hobbes, da Lei Civil e respectivamente o

contrario. De acordo com Villanova (2007, p. 19): “ndo somente um dos dois, mais sim 0s
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dois ordenamentos tém ao mesmo tempo igual ambito de validade compreendido um no
outro. Dessa maneira, poderiamos chamar a relagdo entre lei natural e lei civil de inclusdo
total”. Ou seja, “o conjunto das leis de natureza com revestimento divino identifica-se com o
mandamento da obediéncia civil, isto ¢ com o que diz a lei civil” (VILLANOVA, 2007, p.
35). A Lei Civil, no entanto é que vai oferecer o formato ao conteudo organizado pela Lei
Natural. Assim, “a lei civil parece ser tdo somente institucionalizacdo, no Estado, da lei

natural.” (VILLANOVA, 2007, p. 10).

Para tanto, o dever do Soberano ¢ o de manter a paz, e mais do que isso, ¢ o de
manter a vida do Estado em pleno desenvolvimento. Entdo, esse dever de manter a vida do
Estado e a paz, mas ao mesmo tempo, pela liberdade que ele tem por ndo puni¢do, em razao
da posicao que ele estd, o que vai acontecer ¢ que pode descumprir esse dever. Na pratica, o
que importa é que o Soberano, que detém o poder “irresistivel” deve ter uma perspectiva em
que tenta seguir o ditame racional, ndo que isso necessariamente aconteca. Na medida em

que o Soberano tem essa liberdade para além do Estado, ele ndo € injusto.

Hobbes desenvolveu uma definigdo muito estrita sobre justica, da qual vimos
anteriormente, uma posi¢ao positivista. A partir disso, se expde qual ¢ a relacao do direito

natural, para com o direito civil ou positivo.

A principal diferenga entre direito natural e direito positivo estd pautado em que a
primeira ¢ dualista e a segunda ¢ monista. [lustra-se aqui para uma melhor compreensao a
imagem de uma piramide, onde os jusnaturalistas defensores de um direito natural, dizem
que a piramide ¢ dualista, pois no seu apice ha certas normas naturais e em sua base ha
normas positivas, e essas se fundamentam a partir das normas naturais. J& os juspositivistas
que criticam um sistema de direitos naturais, defendem apenas normas positivas, por isso a
piramide dos positivistas ¢ monista, ela ndo tem divisao, pois tudo € direito positivo. Perante
1ss0, a meu ver ¢ uma “truculéncia” simplesmente dizer que Hobbes ou ¢ um jusnaturalista
ou ¢ um juspositivista. Ele ¢ as duas coisas. Hobbes tem tanto as Leis Naturais, assim quanto

a necessidade das Leis Civis para fazer com que essas Leis Naturais tenham validade.

O ponto de maior dificuldade, e que causa uma aten¢do maior dentro dessa
discussdo, esta disposta em que, se ¢ uma Lei Natural a equidade, quando h4d um conflito
entre o sudito com o Soberana, ¢ o tribunal de equidade que decide, mas essa equidade acaba

sendo a propria razao do Soberano.
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As dificuldades que se apresentam a esse projeto de privilegiar a lei
positiva em detrimento da lei natural podem significar duas coisas
diversas. Primeiro, ele procura escoar a forca da lei natural para a lei
positiva, permitindo deixar o que nao ¢ possivel escoar: um direito
de resisténcia mitigado; a colmatagdo reciproca entre a lei da
natureza e a lei civil; a lei natural como norma fundamental do
ordenamento positivo. Segundo, as dificuldades apresentadas ao
projeto de privilegiamento a lei civil sdo resultado de um fracasso da
sua estratégia argumentativa, isto ¢, Hobbes ndo consegue levar a
cabo seu projeto (VILLANOVA, 2007, p. 79).

Perante essa situag¢do de contrariedade, Hobbes explica o papel da oposi¢do entre Lei

Natural e Lei Civil:

Em principio, ambas as ordenagdes buscam o mesmo fim, que ¢ a
conservacao dos individuos e a manuten¢do de uma vida boa. Mas, a
partir da antropologia Hobbesiana, segundo qual a natureza humana
¢ determinada por paixdes violentas e belicosas, sem a existéncia e a
forga coercitiva da lei civil, a lei natural permanece ineficaz. Assim,
a reta razdo indica que € necessario instituir o poder politico, cujas
leis entdo obrigarao os suditos a se respeitarem mutuamente, € assim,
viverem em paz (VILLANOVA, 2007, p. 9).

Ou seja, torna-se notavel a supremacia da Lei Civil perante a Lei Natural. No

entanto, “Na vida civil, a consciéncia da cada um como critério de acdo da lugar a

consciéncia publica que se expressa na lei civil, e deste modo, a medida das boas e mas

acoes ¢ a lei civil” (VILLANOVA, 2007, p. 9).

De acordo com Villanova:

Ha ainda dois casos particulares nos quais se v€ a a¢do da lei natural
no interior mesmo do Estado Civil: as situagdes sobre as quais a lei
civil se cala, e entdo o sudito pode agir segundo sua condigdo
privada, e a circunstancia, esta sim, paradoxal, na qual um sudito,
julgado criminoso, recebe pena de morte, e, recorrendo a lei natural
que ordena que se deve, em primeiro lugar, proteger a propria vida,
pode entdo resistir a ordem do soberano. Neste ultimo caso, pode-se
dizer que a resisténcia a lei civil se faz em nome da lei natural, que
assume a sua prerrogativa em relacdo a lei soberana do Estado.
(VILLANOVA, 2007, p. 10).

Nesse sentido, o respeito absoluto as Leis, as regras impostas, pode tanto resguardar

o cidaddo do arbitrio como arruinar suas possibilidades de resisténcia. Sendo que “ em tudo

0 que ndo seja contrario a lei moral (quer dizer, a lei da natureza), todos os suditos sdo
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obrigados a obedecer como lei divina ao que como tal for declarada pelas leis do Estado.”
(HOBBES, 1974, p. 177). Para que a Lei moral seja presenciada € preciso seguir o principio

do querer.

As Leis morais sdo principios provenientes da subjetividade do ser racional. Com
carater universal, as Leis morais sdo validas para todos os seres racionais. A validade
universal da Lei moral se da pelo fato de esta ser extraida dos seres racionais, em geral. A
Lei moral ndo pode ser extraida da experiéncia, ela deve ser pura e racional sem a

interven¢do dos fendmenos.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho, procuramos expor a trajetoria tracada por Hobbes em sua teoria
politica, principalmente na sua obra Leviata, para tratar da concep¢ao de Lei Natural e Lei
Civil deste fundamental autor inglés. Portanto, ¢ importante destacar dois pontos

fundamentais:

1. O individuo em Estado Natural vive em constante conflito e desordem, pois todos
almejavam sanar seus proprios desejos e paixdes. Nao havendo poder que reprimisse essas
condutas, instaura-se o Estado de Guerra. Necessita-se, entdo de uma sociedade reguladora
desses conflitos. Hobbes defende o poder centralizado absolutista (o Leviatd) como Unico
capaz de regular os conflitos humanos. Nao havendo garantia de seguranca e agindo
somente em beneficio proprio, surge um individuo que se torna em condigdes tormentosas

presa do medo constante.

[...] Para ele, o homem nao nasce apto para a sociedade, mas assim
pode se tornar pela disciplina. A aptiddo para a vida social ¢&,
portanto, uma caracteristica adquirida e nd3o natural.
Consequentemente, a sociedade é produto (artificial) da vontade
humana, fruto de uma escolna e ndo obra da natureza.
(FRATESCHI, 2008, p. 297).

O medo ¢ condi¢ao natural para que o individuo deixe o Estado de Natureza e se
efetive em sociedade. Hobbes expde que os homens nio sdo capazes de regular a si proprios,
e enquanto individuos precisam de um pilar solido para serem capazes de perseguir o
proprio plano de vida e exercer com plenitude os direitos individuais. No entanto, para que
1SS0 se concretize, necessita-se de um Estado que faca basicamente duas coisas: que coloque
regras, as Leis, e puna aqueles que as desrespeitarem. Essa transi¢do do Estado de Natureza
para o Estado Civil efetivard mediante a um Pacto Social. O Pacto torna-se fator

preponderante para o fundamento do Estado.

O Estado Civil estabelece a paz, na qual emerge como uma porta de escape ao
instavel Estado de Natureza em que circula a guerra e o medo, onde a vida permanecia
ameacada constantemente. Sob este ponto de vista, todos permanecem iguais ante ao

soberano, mas desiguais entre si, porém ja com regras que fazem com que uns ndo tomem o
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que ¢ dos outros e todos vivam em paz, pois os homens almejam a paz e a garantia de uma

vida segura e para isso, estdo preparados para tudo.

A preservagdo do juizo particular na esfera do Estado ¢
perturbadora ou enfraquecedora do seu poder, isto €, da seguranca ¢
harmonia da comunidade. O €, porém, apenas na medida em que sua
consciéncia ou juizo alheio ao parametro do estabelecido pelo poder
do soberano. No Estado Civil, o cidaddo, ao permanecer alheio a
marca daquelas definigdes da lei civil as expressdes socialmente
relevantes, seja na esfera da consciéncia moral seja na conduta,
preserva somente uma opinido particular ou subjetiva, o que nao ¢
desejavel para a harmonia da comunidade e perfeicdo da soberania.

r

Segundo Aspecto: participar do Estado é aceitar tacitamente ser
orientado pela lei civil. Isso, porém, ndo se restringe a esfera do
regramento das agdes. A regra comum estabelece na interagdo social
deve ser emblematica da constituicdo quer da esfera das agdes, quer
da esfera da consciéncia, no que tange as intenc¢des, dos suditos
pertencentes a mesma comunidade. (VILLANOVA, 2007, p. 37).

A finalidade do Estado esta em desempenhar suas fungdes garantindo a seguranca
dos suditos. As fungdes correspondem as maneiras pelas quais esses fins vao ser atingidos.
A necessidade vista por Hobbes era de manutencdo da ordem. A caracteristica do poder do
Estado ¢ a coer¢do legitima, ou seja, o poder concedido ao Estado através do Pacto, e que
consiste em reduzir a seus suditos a obediéncia, mesmo sendo necessario o uso da forga. O
Estado ndo admite nenhum outro poder concorrente com seu poder coercitivo. Sem o qual
ndo consegue se estabelecer, tornar o dominio das Leis inquestiondvel. A essa ordem
instituida pelo Estado se dara por meio das Leis Civis, essas regras de conduta efetivadas

sobre o ambito das punic¢des, constituird um Estado Soberano detentor do poder absoluto.

2. Como vimos o filésofo prescreve um caminho para a Lei Natural e Lei Civil
proposto tanto na forma de semelhantes’, quanto na de desiguais’. A Lei Natural ¢
conceituada, isso quer dizer, ela deve ser observada e constatada na natureza para existir e
existe independentemente da a¢do humana. Por isso, o principio pelo qual rege as Leis

Naturais ¢ o da causalidade. Se tem um determinada a¢do, uma causa, esta mesma gera

3 “A lei de natureza e a lei civil contém-se uma a outra e sdo de idéntica extensdo. A lei de natureza faz parte
da lei civil, em todos os Estados do mundo, e, reciprocamente, a lei civil faz parte dos ditames da natureza. Isso
quer dizer que, ndo somente um dos dois, mas sim os dois ordenamentos tém ao mesmo tempo igual ambito de
validade compreendido um no outro. Dessa maneira, poderiamos chamar a relacdo entre lei natural e lei civil
de inclusao total”. (VILLANOVA, 2007, p. 19).

* “Nao ha duvida de que Hobbes considera os termos “lei natural” e “lei civil” como termos que significam
coisas diferentes. E, por essa razdo, suas defini¢des sdo contrastantes”. (VILLANOVA, 2007, p.40-41).
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necessariamente um efeito, podendo ser um efeito unico, as vezes dependendo das condi¢des

mais de um efeito.

Mediante a isso, pensamos aqui na Lei da Gravidade. Todo peso tem a tendéncia de
ser puxado para a terra. No momento em que um dado peso ndo for mais puxado para a
terra, ndo hd mais a necessidade em existir essa Lei, pois esse ndo seria mais um fato

constatado de forma universal na natureza.

A Lei Civil diferentemente da natural ndo é um ser, no entanto, consiste de outra
estrutura. Ela ¢ um dever ser, ndo ¢ uma descri¢ao da natureza, Lei Civil versa numa diretiva
para a acao. Por isso, a Lei Civil tem um ideal “contra-factum”. Ou seja, independente do
fato acontecer no meio social, na sociedade, isso ndo significa que ela ndo vai estar em

vigor.

No entanto, ¢ sobre este aspecto que a Lei Civil ndo ha uma relagdo de causalidade,
mas na verdade uma relacdao de imputabilidade. Um exemplo disso consiste na possibilidade
de matar alguém: a proibi¢cdo de homicidio. Descrevo essa conduta e quem incidir a essa

norma ira ser penitenciado conforme a punicao prevista pela Lei.

Entretanto, mediante a essa proibi¢cao ndo ha nada na natureza que diga que “eu” ndo
possa matar um outro ser humano. Isso ¢ uma convengao social, do mesmo jeito que ¢ uma
convencao dizer que ¢ crime matar um ser humano, mas ndo consiste crime em matar, por

exemplo, uma formiga.

Para tanto, a Lei Civil ndo ¢ uma mera imitacdo ou reflexo da Lei Natural. Isso
implica que a Lei Civil é em regra convencionada historicamente. Ela pode tanto existir
hoje, quanto ndo existir amanha, independentemente da constatagdo ou nao da ordem

natural.
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