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RESUMO

Nosso objetivo nessa pesquisa ¢ compreender como os discursos sobre que circulam a respeito
da histéria da regido das Missdes do Rio Grande do Sul (RS) produzem uma memoria
institucionalizada, a qual, segundo nossa posi¢ao discursiva, ¢ marcada pelo esquecimento,
silenciando sentidos e memorias outras. Desse modo, interessa-nos refletir como tais discursos
sdo constituidos por uma memoria discursiva marcada pelo esquecimento e afetada pela
ideologia. O trabalho ¢ desenvolvido a partir dos pressupostos teoricos da Andlise de Discurso
de linha francesa, articulando-a a Historia das Ideias Linguisticas, tal como ambas se
desenvolvem no Brasil, nos dias de hoje. Com base na filiagdo tedrica assumida, o dispositivo
de analise que ancora tal estudo ¢ constituido, principalmente, pelas nogdes de discurso,
historia, esquecimento, silenciamento € memoria, as quais nos permitem explicitar os efeitos
de sentidos do objeto em andlise. Nosso objeto de estudo ¢ constituido pelo Jornal Os
Nhecuanos, jornal de circulacdo na regido missioneira, e também pelo Portal das Missdes, um
site institucional que busca trazer informativos sobre a regido das Missdes e sua historia. A
partir desse objeto de estudo, realizamos recortes discursivos que compdem o corpus analitico
de nossa pesquisa. Tendo em vista isso, entendemos que, ao refletirmos sobre estas
determinagdes historicas e discursos sobre que circulam na regido missioneira,
compreenderemos os efeitos da ideologia dominante que determina tal contexto sdcio-histdrico,
bem como produz o esquecimento de discursos outros, silenciando-os, os quais, no entanto,
podem irromper no fio do discurso, voltando para serem rememorados e para produzir seus
efeitos em fungdo de os discursos serem marcados pela memoria discursiva, a qual ¢ marcada
pelo esquecimento.

PALAVRAS-CHAVE: Esquecimentos. Memoria. Historia.



RESUMEN

Nuestro objetivo en esta investigacion es comprender como los discursos sobre que circulan a
respecto de la historia de la region de Misiones del Rio Grande do Sul (RS) producen una
memoria institucionalizada la cual, segin nuestra posicion discursiva, es marcado por el
esquecimento y afectada por la ideologia. El trabajo es desarrollado a partir de los presupuestos
tedricos de la Analisis de Discurso, de linea francesa, articulada a Historia das Ideias
Linguisticas, tal como se desarrollan en Brasil en los dias actuales. Con base en la filiacion
tedrica adoptada, el dispositivo de analisis del estudio es constituido principalmente por las
nociones de discurso, historia, olvidamiento, silenciamento y memoria, las cuales nos permiten
mostrar los efectos de sentidos del objeto en andlisis. Nuestro objeto de estudio es constituido
por lo periddico Os Nheguanos, periodico regional, y también por lo Portal das Missoes, site
institucional que busca traer informativos sobre la region de las misiones y su historia. A partir
deste objeto de estudio, realizamos recortes discursivos que componen el corpus analitico de
nuestra investigacion. Asi, entendemos que, al reflejarnos sobre estas determinaciones
historicas y discursos sobre que circulan en la region misionera, comprendemos los efectos de
la ideologia dominante que determina tal contexto sociohistorico bien como produce el
olvidamiento de discursos otros, silenciando-os, los cuales pueden surgir en el fio discursivo,
retornando para ser rememorados y para producir sus efectos en funcion de los discursos seren
marcados por la memoria discursiva, la cual es marcada por el olvidamiento.

PALABRAS-CLAVE: Olvidamiento. Memoria. Historia.
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1 INTRODUCAO

A historia para ser retratada baseia-se em discursos que se sobressaem uns aos outros.
Esses discursos com maior forca de disseminagdo cultural sdo chamados de discursos
dominantes e, a partir deles, a historia tende a se organizar, produzindo o que podemos chamar
de uma memoria institucionalizada, a qual visa a regular certos sentidos e dizeres (ORLANDI,
2005).

Tendo em vista 0 modo como os discursos em circulagdo em determinado contexto
socio-historico constituem uma historia e memoria institucionalizadas, cristalizando sentidos,
interessa-nos refletir sobre os discursos em circulagdo na regido das Missdes do Rio Grande do
Sul. Com isso, buscamos explicitar como tais discursos produzem uma determinada historia e
memoria, as quais sdo marcadas pelo esquecimento e determinadas pelas relagdes ideologicas
que marcaram a historia da regido das Missdes do Rio Grande do Sul (RS). Esse discurso tem
por caracteristica ser de cunho bastante religioso, contendo, algumas vezes, certo fervor catélico
para defesa dos “invasores” que aqui instalaram-se. Como afirma Ruy Nedel em diversos
artigos e em seu livro Esta terra teve dono (2010), esta terra ja tinha dono e a histéria das
missoes € a de homens em lutas permanentes por sua liberdade.

Toda a histéria missioneira que aqui ja existia, sua cultura e sua lingua, quando os
estrangeiros comecaram suas instalagdes nestas terras, por vezes ¢ ignorada, esquecida,
marginalizada. Estes homens sdo tachados como sanguinarios e cruéis, e tudo que ¢ falado sobre
eles parece conter uma historia tendenciosa.

A partir do dito “Esta terra tem dono”, proclamado pelo indio Sepé Tiaraju em meio a
guerra guaranitica, varios estudos tém surgido buscando uma defini¢do para o dono desta terra.
Os indios lutaram para defender seus costumes perante a imposi¢cdo proposta pela igreja
catolica, através do projeto de catequizagdo e das implantacdes das redugdes jesuiticas. No
contar e recontar das histérias de um tempo ndo muito feliz, consideramos que no dito sempre
ha um ndo-dito, algo que ¢ silenciado, esquecido, fazendo com que alguns sentidos circulem
em detrimento de outros.

Tendo em vista as versdes que podemos compreender em torno de um mesmo fato
histérico, nosso estudo problematiza, por meio dos discursos sobre que organizam a memoria
em circulag@o na regido das Missdes, com foco em outro importante simbolo de resisténcia das

reducdes, a saber: Nhecu, os efeitos de sentido que tais discursos produzem. Esses efeitos de



sentido, para nos, colocam-se entre a memoria cristalizada/institucionalizada sobre a historia da
regido das Missdes, a qual estd vinculada ao efeito de uma ideologia dominante, € a memoria
discursiva, a qual ¢ marcada pelo esquecimento, fazendo com que novos sentidos irrompam na
discursividade.

Para tanto, mobilizamos, como objeto de estudo, o jornal Os Nhecuanos, jornal de
circulagdo local, e o site Portal das Missdes, site institucional informativo sobre as Missdes. O
desenvolvimento da presente pesquisa esta filiada aos pressupostos da Analise de Discurso de
linha francesa e das Historias das Ideias Linguisticas, tal como vem se desenvolvendo no Brasil
nos dias atuais.

Visto o referencial tedrico-metodolégico adotado, cabe pontuar que nao ha uma
metodologia pronta e fechada para a realizagcdo da pesquisa, pois no desenvolvimento analitico,
partimos de um movimento pendular, da analise para a teoria ¢ vice-versa. A pesquisa foi
desenvolvida a partir de alguns recortes discursivos dos objetos anteriormente apontados, os
quais constituem nosso corpus de analise. Tal pesquisa tornou-se pertinente por entendermos
que o cacique Nhegu foi colocado a sombra dos acontecimentos heroicos dos indigenas que
lideravam grandes grupos e extensdes de terra. O cacique Nhecu viveu e liderou no que hoje
corresponde ao territorio de fronteira (partindo da cidade de Porto Xavier/RS e interior) até
onde se encontra Dona Otilia, vila que pertence ao municipio de Roque Gonzales/RS.
Estabeleceu casa no mais conhecido cerro do Inhacurutum, onde possuia uma ampla visao de
seu povoado.

Atrelado a muitas lutas, principalmente na de tentar tirar seu povo do dominio dos
Jesuitas e manter sua cultura e crengas vivas, Nhecu dominou espagos e lutou por sua gente.
Tendo em vista esse outro heroi indigena que também faz parte da histéria da regido das
Missdes, mas que ndo possui lugar nessa historia dita oficial, considerando os discursos
institucionais que contam e circulam sobre a histdoria da Missodes, interessa-nos problematizar a
questao do silenciamento, dos jogos de forcas entre o dito € o ndo-dito, os quais explicitam os
efeitos que os discursos dominantes, ou a ideologia dominante, produzem, cristalizando

determinada memoria e historia e silenciando outras.



2 REFERENCIAL TEORICO

Para o desenvolvimento deste trabalho, ancoramo-nos nos pressupostos teoricos e
metodologicos da Analise de Discurso de linha pecheuxtiana em articulagao com a Historia das
Ideias Linguisticas, mobilizando em especial as nog¢des de discurso, historia, memoria,
esquecimento e silenciamento.

A Analise de Discurso (AD) surge na Franga, nos anos de 1960, através de Michel
Pécheux, e uma das caracteristicas fundamentais que ele imprimiu para este novo ramo da
Linguistica ¢ considerar a linguagem como algo ndo transparente. A AD considera a linguagem
como ndo transparente, considerando o discurso como uma materialidade simbolica e
significativa, carregada de sentidos e afetada pela historicidade (ORLANDI, 2015). O discurso
¢ assim a palavra em movimento.

A AD constituiu-se como um dominio entre trés disciplinas: a linguistica, 0 marxismo ¢
a psicanalise. Nesse sentido, ela é considerada como uma disciplina de entremeio, por reunir
estas trés perspectivas e ideias. A colaboragdo feita pelo ramo da linguistica ¢ a consideracao
da linguagem como ndo transparente, tendo como objeto proprio de estudo linguistico: a lingua.
Também pressupoe o legado do materialismo historico atribuindo um sentido ao real da historia
de tal forma que o homem faz a historia e esta também nao ¢ transparente (ORLANDI, 2015).
Ha também a colaboragdo da Psicanélise, que ¢ demarcada pelo modo como a AD visara (e
definird) o sujeito através da sua interpelagao pela ideologia e pelo inconsciente.

Esta teoria trouxe a considera¢ao do sentido como uma retirada do conteudo, visando
nao focar no que o texto quer dizer, mas permitindo visualizar como o texto funciona. Além
disso, Pécheux (2014), em diversos trabalhos, vai teorizar como a linguagem ¢ materializada na
ideologia e como essa manifesta-se na linguagem, concebendo, assim, ao discurso, um lugar
particular, onde € possivel analisar o funcionamento discursivo.

Considerando os pressupostos teorico-metodologicos da AD, buscamos em nosso
estudo articuld-los aos estudos da Historia das Ideias Linguisticas, tal como vem sendo
desenvolvidos no Brasil. A HIL, no Brasil, assim como a AD, tem seu inicio com um grupo
coordenado por Eni Orlandi estudando discursos sobre a lingua no Brasil, considerando
diversos materiais. Tal articulacdo ndo se da no modo de interdisciplinaridade, pois tanto a AD

quanto a HIL possuem seus métodos especificos, mas, como destaca José Horta Nunes, “a partir
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do contato entre esses dois dominios e das questdes que um coloca ao outro, temos ressonancias
tanto em uma quanto em outra dire¢ao” (NUNES, 2008, p. 109).

A HIL visa a contemplar diferentes materialidades, considerando materiais elaborados
no decorrer de toda a historia das ciéncias da linguagem no Brasil. Por este fato, a AD fara sua
contribui¢ao “se constituindo como um modo de leitura, sustentado por um dispositivo teérico
e analitico, que considera a historicidade dos sujeitos e dos sentidos” (NUNES, 2008, p. 110).

Orlandi (2001) considera a questao da lingua como forma de identificacao linguistica e
cultural, trazendo para sua investigagao a construcao da “identidade da lingua portuguesa no
Brasil [...] como a historia da constitui¢do da identidade nacional, observada na histéria pelo
contato inter-étnico” (ORLANDI, 2001, p. 10) o que nos leva a pensar que articular a HIL e a
AD s6 traz beneficios, ja que a AD fara sua contribuicdo no campo de natureza histdrica e
ideologica relativas a lingua.

Tomando como base tais estudos, buscamos desenvolver nossa reflexdo articulando
essas duas perspectivas, compreendendo o discurso como um objeto histdrico e ideoldgico. O
discurso, na perspectiva discursiva, constitui-se como “efeito de sentidos entre locutores”
(ORLANDI, 2010, p. 14), rompendo com o esquema de comunicagdo como simples troca entre
locutores, ¢ da relagao de estimulo/resposta. Orlandi (2015) caracteriza o discurso como “um
objeto socio historico em que o linguistico intervém como pressuposto” (ORLANDI, 2015,
p.14).

Ao contrario do que muitas vezes se pensa, para a AD, o discurso vai muito além da
transmissdo de informacdes. Ele torna-se o lugar onde o individuo, através da apropriacao da
lingua, € interpelado pela ideologia e ird se constituir como sujeito na historia. Como ja dito,
nao existe discurso sem sujeito € nem sujeito sem ideologia. Nao podemos controlar os efeitos
de sentido, as relacdes de linguagem sao relagdes de sujeitos e de sentidos e seus efeitos sdo
multiplos e variados (ORLANDI, 2015).

Orlandi também definird o discurso como “funcionamento da linguagem que pde em
relacdo sujeitos e sentidos afetados pela lingua e pela histéria” (ORLANDI, 2015, p. 20).
Partindo disso, “procura-se compreender a lingua fazendo sentido, enquanto trabalho simbdlico,
parte do trabalho social geral, constitutivo do homem e da sua historia” (ORLANDI, 2015,
p.20). O discurso ¢ muito mais do que a transmissdao de informagdes, como afirma Pécheux
(2014), ¢ efeito de sentidos entre locutores. Assim, na AD, ndo podemos deixar de relacionar o

discurso com a exterioridade.
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O sujeito, para a AD, ¢ constituido através da interpelagdo ideoldgica. O sujeito “¢
posicao entre outras, subjetivando-se na medida mesmo em que se projeta de sua situagdo
(lugar) no mundo para sua posi¢ao no discurso” (ORLANDI, 2005, p. 99), ou seja, o individuo,
interpelado pela sua ideologia, torna-se sujeito. Esse sujeito vai identificar-se com determinado
dominio de saber!, inscrevendo-se em uma determinada formacdo discursiva (FD), ou seja,
enunciara sempre a partir de uma posigdo-sujeito’. Deste modo, a posi¢io-sujeito se constitui
por aquilo que pode e deve, ou ndo, ser dito, em determinada situacao/contexto, inscrevendo-se
em uma FD em especifico.

Segundo essa perspectiva discursiva, a FD ndo ¢ homogénea, permitindo ao sujeito do
discurso a tomada de posicao “frente aos saberes que estdo inscritos na FD em que se inscreve”
(INDURSKY, 2007), uma vez que ¢ composta por saberes que advém de diferentes lugares,
permitindo ao sujeito assumir diferentes posicdes.

Para identificar-se com determinada FD, Pécheux (2014), retomando Althusser, ainda
vai destacar as questdes ideoldgicas que interpelam o sujeito. A ideologia, segundo Althusser
(1974), é um sistema de representacdes que repousa nas formagdes sociais ¢ historicas. Ademais
do citado, a ideologia surge, entdo, como “mecanismo estruturante do processo de significagdo.
[...] A ideologia se liga inextricavelmente a interpretacdo, enquanto fato fundamental que atesta
a relacdo da historia com a lingua” (ORLANDI, 2015, p. 94).

A ideologia afeta o discurso assim como o interdiscurso, pois € este que regionaliza os
saberes da FD, ou seja, o que pode e deve, ou ndo, ser dito em determinadas condi¢des de
producdo. E o interdiscurso que faz com que o discurso produza sentidos, ancorando-se em
dizeres ja-ditos. Isto €, faz com que o discurso seja afetado pela exterioridade, seja dotado de
uma historicidade que o constitui. A questao da historicidade ¢ quando o externo afeta o dizer.
A historicidade, para a AD, €, quando se trata de linguagem, o modo como a historia estd inscrita
no proprio discurso e ndo externa a ele.

Mesmo a historicidade sendo inscrita no proprio discurso, ela ndo ira inscrever-se nele

sem efeito nenhum do exterior, e €, neste caso que entra em questao a memoria, ndo a memoria

I A identificagdo discursiva do sujeito se dara através de sua Formagdo Discursiva, que, como destaca Pécheux, é
“aquilo que numa formagdo ideologica dada, isto ¢, a partir de uma posi¢do dada numa conjuntura dada [...]
determina o que se pode e deve ser dito” (PECHEUX, 2014, p. 147), apresentada de forma aprofundada no item
2.1. Esta identificagdo se dara a partir de suas formagdes ideologicas, constituindo assim a forma-sujeito, que seria
a forma de existéncia historica de qualquer individuo (BECK, 2012).

2 Conforme Pécheux (2014), o sujeito pode identificar-se de modos diferentes frente a FD. Isso refere-se aos trés
modos de subjetivacdo proposto pelo autor: identificacdo plena (do sujeito do discurso com a forma-sujeito da
FD), contraidentificagdo (forma de resisténcia a forma-sujeito e ao dominio de saberes que ela organiza) e
desidentificacao (o sujeito desidentifica-se de uma FD e de sua forma-sujeito e desloca sua identificagdo para outra
FD e sua respectiva forma-sujeito) (INDURSKY, 2014).
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no nivel cognitivo tal qual conhecemos, mas a memoria discursiva, que vai afetar os dizeres, as
relacdes de sentidos. Orlandi (2003) caracterizara a memoria como referente ao saber discursivo
e ao fato de que todo dizer se produz sobre um ja-dito.

Para a autora, “todo dizer ¢ ja gesto de interpretacdo, posi¢ao face a memoria. Para
significar, nossas palavras ja fazem sentido, se produzem em uma memoria significativa, para
que possam ser interpretadas” (ORLANDI, 2003, p.13), mas nem sempre pode-se afirmar que
o discurso esta totalmente dito em suas palavras, mesmo nao se trabalhando com o implicito,
se usa o conceito de siléncio para determinar o que “atravessa palavras, que existe entre elas ou
que indica que o sentido pode sempre ser outro” (ORLANDI, 2007, p. 14).

Tendo em vista nosso objetivo, o qual é o de analisar os discursos sobre que circulam
em torno da historia da regido das Missdes, consideramos tais questdes que afetam e
determinam a constitui¢do do discurso sao fundamentais para compreendermos o processo
discursivo do discurso tomado, por nos, como objeto de andlise. Diante disso, nas secgdes

seguintes, discorremos sobre alguns conceitos centrais para a nossa pesquisa.

2.1 A FORMACAO DISCURSIVA E A IDEOLOGIA NOS DISCURSOS SOBRE A
HISTORIA DAS MISSOES

Os discursos que circulam na regido das Missodes tratam mais especificamente da visao
dos jesuitas, os quais, para nos, vinculam-se ao funcionamento da ideologia dominante da época
das redugdes. Ou seja, esse funcionamento permitiu a constituicao e a circulagcdo de um discurso
dominante®. Através desse discurso dominante, naturalizou-se uma memoria coletiva, fixando
certos saberes e permitindo a constituigao de uma FD em torno da historia das Missdes que €
marcada por uma ideologia religiosa, vinculada aos jesuitas.

A FD, tal como ¢ definida por Courtine (2009), ¢ um sistema de dispers@o. Esse sistema
trataria de definir os tipos de enunciagdo, conceitos, escolhas tematicas, uma regularidade do
sujeito. A FD, como destaca Pécheux (2014), ¢ o que determina o que pode e deve, ou ndo, ser
dito e esta relacionada as formagdes ideoldgicas. Assim, os sentidos estdo em jogo no processo

socio-historico no qual palavras/expressoes sao reproduzidas.

3 O discurso visto como dominante sobre a regido das Missdes trata da visdo jesuitica estabelecida posterior a
declaragdo das Ruinas de Sao Miguel das Missoes como patrimonio histérico da humanidade. Isso se da visto que
a historia retratada sobre as ruinas de Sdo Miguel conta sobre a tarefa humanitaria estabelecida aos jesuitas. Ha
uma histoéria menos valorada, a da cultura e lingua indigena, sendo marginalizada, vista como errada aos olhos de
quem fala sobre.
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A FD tem o importante papel de projetar na linguagem a formagao ideoldgica do sujeito.
Como apontado por Indursky (2013) a FD na qual o sujeito se inscreve para a produgdo de seu
discurso implica na retomada de uma memoéria que foi regularizada, no regime da
repetibilidade, que se conectam a ja-ditos anteriores e exteriores a ela mesmo.

No nosso estudo, analisando os discursos sobre as Missdes, observamos uma
identificagdo com uma FD religiosa, marcada, em especial, nos discursos que circulam a
histéria e a memoria institucionalizadas das Missoes do RS. Assim, compreendemos que o
sujeito do discurso enuncia a partir dessa posig¢do-sujeito. Esta posi¢do-sujeito explicita a
posicao ideoldgica adotada e, entendendo esta determinagdo, podemos compreender a histéria
institucionalizada na regido das Missoes.

Como todos os fatores discursivos sdo interpelados pela ideologia, ela pode ser vista
como “o sistema das ideias, das representacdes, que domina o espirito de um homem ou de um
grupo social” (ALTHUSSER, 1974, p. 69), ou seja, a ideologia rege o modelo de pensamento
de um sujeito ou de um grupo de sujeitos. A teoria da ideologia, para Althusser, apresenta-se
como uma formacgao social, nos modos de producao combinados nas formag¢des sociais ¢ da
historia das lutas de classe (ALTHUSSER, 1974).

Sera assim uma representagdo da relacdo imagindria dos individuos com as suas
condi¢gdes de existéncia. Para que o processo de catequizacdo acontecesse de maneira a
extinguir a religido indigena, foi preciso que a igreja catdlica impusesse uma ideologia
dominante, destacada também por Althusser (1974), apresentando-se assim um dos aparelhos
ideologicos do estado: a igreja. Qual seria entdo a relacdo entre a igreja e esse processo de
colonizagdo, retratado, quase sempre, como pacifico? A questdo ¢ bastante clara e diz respeito
a dominacao da religido catolica. Essa tentativa de dominagdo ocorre através da imposicao das
crengas religiosas, apagando todas as outras que se opoem a isto e as retratando como “coisas
do diabo”, o que serd observado posteriormente na andlise. Por isso a sua relevancia aos

discursos dominantes que circulam sobre a regido das Missoes.

2.2 EFEITOS DO SILENCIO: ENTRE A MEMORIA E O ESQUECIMENTO

Para este trabalho, ¢ mobilizado o conceito de siléncio tal como define Orlandi (2007),
o qual ¢ constitutivo de todo discurso, pois permite observar quais sentidos e dizeres sdo postos

em circulagdo e/ou silenciados. Assim, o siléncio
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E a “respiragdo” (o folego) da significagio; um lugar de recuo necessario para que se
possa significar, para que o sentido faga sentido. Reduto do possivel, do multiplo, o
siléncio abre espaco para o que ndo ¢ “um”, para o que permite o movimento do sujeito
(ORLANDI, 2007, p. 13).

Para a instancia do discurso, o siléncio funciona como indicador do que funciona entre
as palavras, onde “todo discurso ja ¢ uma fala que fala com outras palavras, através de outras
palavras” (ORLANDI, 2007, p.15). O siléncio, para o discurso, ¢ o ndo-dito considerado como
significante. Ele ndo se encontra disponivel a visibilidade e, sendo impossivel observa-lo, ele
torna visivel, na verdade, a significacao.

Para Orlandi (2007), “o siléncio, mediando as relagdes entre linguagem, mundo e
pensamento, resiste a pressdo de controle exercida pela urgéncia da linguagem e significa de
outras e muitas maneiras” (p. 23). O siléncio ndo pode ser visto nas entrelinhas, ndo aborda um
significado escondido, apenas faz parte do ndo-dito.

O siléncio vai também apresentar-se para o discurso como fundante, ele tem primazia
sobre as palavras. Para Orlandi (2007), ele aparece na ordem do discurso a nivel de matéria, por
isso o localizamos como siléncio fundante. Na perspectiva assumida em AD, “o siléncio nao
fala. O siléncio é. Ele significa. Ou melhor: no siléncio, o sentido é.” (ORLANDI, 2007, p. 31).

Assim sendo, o siléncio de que tratamos ¢ o qual “instala o limiar do sentido”
(ORLANDI, 2007, p. 68). Desse modo, o siléncio € constitutivo de todos os dizeres. No
momento em que determinados discursos circulam, outros sdo silenciados, como ¢ o caso dos
discursos em torno da histdria das Missdes. No momento que esses discursos sdo silenciados,
apresenta-se a politica de sentido do silenciamento e € nessa transi¢ao de discursos silenciados
e dos discursos dominantes que se apresenta a memoria discursiva.

O siléncio fundante, considerado como o real da significacdo, diferencia-se da politica
do siléncio, portanto “a politica do siléncio produz um recorte entre o que se diz e o que nao se
diz, enquanto o siléncio fundador ndo estabelece nenhuma divisdo: ele significa em (por) si
mesmo” (ORLANDI, 2007, p. 73).

A questdo do siléncio torna-se importante para compreendermos os sentidos, uma vez
que no dito ha sempre um ndo-dito. Esse funcionamento coloca em jogo a memoria discursiva,
a qual ¢ estruturada pelo esquecimento. A memoria discursiva “é trabalhada pela nocao de
interdiscurso: algo fala antes, em outro lugar e independentemente [...] E o ja dito que constitui
todo dizer” (ORLANDI, 2010, p. 21). A memoria discursiva € constituida pelo esquecimento,

logo “quando enunciamos hé essa estratificagdo de formulagdes ja feitas que presidem nossa
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formulagdo e formam o eixo de constituicdo do nosso dizer [...] sdo formulagdes ja feitas e
esquecidas” (ORLANDI, 2010, p. 21).

A memoria discursiva ou interdiscurso diz respeito ao fato de que todo dizer estd
ancorado em outros dizeres, isto ¢, em “um dizer ja dito e esquecido que o constitui em sua
memoria” (ORLANDI, 2010, p.22). Ela vai estar situada no campo nado da repeti¢do, mas da
regularizagdo de sentidos, situando-se entre o histérico e o linguistico (SCHERER;
TASCHETTO, 2005). Além disso, entendemos como a memoria discursiva que afeta
diretamente a compreensdo dos discursos sobre que circulam na regido das Missdes funciona
como um operador de memoria social.

Lembrando, como destacou Pécheux (2015, p. 44), “a memoria deve ser entendida aqui
ndo no sentido diretamente psicologista da “memoria individual, mas nos sentidos
entrecruzados da memoria mitica, da memoria social inscrita em praticas, ¢ da memoria
construida do historiador”. A memoria ndo sera plana e muitas vezes nem visivel, serd um
espaco movel de disjuncdo, de deslocamento e de retomada. No caso da memoria discursiva,
vale lembrar que “a no¢do de memoria discursiva concerne a existéncia histérica do enunciado
no seio de praticas discursivas regradas pelos aparelhos ideologicos” (GRIGOLETTO, 2003, p.
55), ou seja, toda memoria esta vinculada a interpelacdo ideologica sofrida pelo sujeito.

Quando tratamos da memoria discursiva afetando a constitui¢ao do discurso, devemos
igualmente considerar que ha uma memoria institucionalizada a qual ancora e institucionaliza
os dizeres e os sentidos, como € o caso na regido das Missdes. A memoria institucionalizada
“acumula e visa a estabilizar sentidos, contrapondo-se a memoria vinculada ao interdiscurso”
(SCHNEIDERS, 2014, p. 106). Esta memoria esta ligada aos efeitos produzidos pelo arquivo.
O arquivo, por sua vez, caracteriza-se por apresentar o que deve ou nao ser dito, constituido por
um efeito de fechamento (SCHNEIDERS, 2014). E, a partir desta memoria institucionalizada,
que os discursos sobre a regido das MissOes aparecerdo, estabilizando sentidos e
apagando/silenciando discursos outros.

A memoria institucionalizada ¢ conceituada por Orlandi (2003) como o arquivo, uma
estabilizacdo de sentidos, o que repousa sobre o realizado, “menos sobre o que pode e muito
mais sobre o que deve ser dito” (p. 15). Enquanto arquivo, a memdoria apresenta-se como uma
instituicdo que organiza e distribui sentidos. Entdo, na memoria institucionalizada ressoa a voz
comum, a voz de todos. Nos discursos sobre a regido das Missdes, esta memoria
institucionalizada ira ressoar nos dizeres e nas versdes contadas sobre este contexto sécio-

historico.
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2.3 DISCURSO DE E DISCURSO SOBRE A REGIAO DAS MISSOES

Como o objetivo central do trabalho ¢ analisar os discursos sobre que circulam em torno
da historia da regido das Missdes e produzem uma memoria institucionalizada, ¢ preciso
destacar aquilo que entendemos por discurso sobre e discurso de. O discurso sobre se constitui
a partir do discurso de, caracterizando-se pela rememoragdo, a qual “ocorre na dimensao nao
linear do dizer e ocupa o espaco do ja dito e do significado antes” (VENTURINI, 2009, p.73).
Assim, o discurso de € o discurso ao qual os sujeitos filiam seu dizer e determinada filiagao
discursiva e falam através de palavras ja-ditas. O discurso de funciona como um discurso
fundador e permite que outros discursos se constituam, “a partir disso, podemos compreender
a historicidade dos processos discursivos e 0 modo como estdo instituidos em relagdo a outro(s)
discurso(s), possibilitando a configuracdo de discursos sobre, que, por sua vez, tomam como
referéncia o discurso de” (SCHNEIDERS, 2014, p. 79).

Para dar conta do funcionamento discursivo, o discurso sobre sustentar-se-a na memoria
historica devido aos esquecimentos que ocorrem no nivel da enunciagdo e do inconsciente
(VENTURINI, 2009). Esse discurso, entdo, “se funda em outros discursos que constituem a sua
memoria, a forma de referenciar o dito” (VENTURINI, 2009, p.77).

O discurso sobre tem como efeito “tornar o objeto o nome ou evento sobre o qual fala o
sujeito no discurso” (VENTURINI, 2009, p.75). O primeiro efeito dessa discursividade ¢ a
aparente estabilidade, onde o sujeito ilude-se em poder realizar o apagamento seletivo da
memoria historica, dominando esta materialidade através de sua formacgao discursiva (FD). Esse
apagamento seletivo aparece na constituicdo do discurso sobre que circula na regido das
Missdes. Apagar o sofrimento indigena e romantizar a catequiza¢do e dominagdo cultural e
linguistica, rememorando os jesuitas como homens que tentavam apenas contribuir para o bem,
esquecendo-se do que foi perdido, a cultura e a lingua indigena, junto ao que foi
silenciado/apagado posteriormente.

Mesmo trabalhando com questoes historicas, chamamos de historicidade do texto o que
nao se relaciona diretamente com a nocao de historia. A historicidade pode ser definida como
“0 seu acontecimento como discurso, seu funcionamento, o trabalho dos sentidos nele”
(ORLANDI, 2010, p.22). H4 uma liga¢do entre a historia (que circula) e a historicidade, ela
“ndo é nem direta, nem automatica, nem de causa e efeito, ¢ nem se da termo a termo”
(ORLANDI, 2010, p.23), se da como uma relagdo complexa e que para ser trabalhada ¢ preciso

a compreensao do funcionamento do discurso.
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Assim sendo, para compreendermos o processo discursivo, o analista deve conseguir
estabelecer relagdes entre a historicidade do discurso e os sentidos, sendo isso que objetivamos

ao analisar discursos sobre, mais especificamente, discursos sobre a regiao das Missoes.
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3 MOBILIZACAO DO CORPUS DE PESQUISA

Tendo em vista o nosso objetivo, para o desenvolvimento analitico, mobilizamos, como
objeto de analise, discursos sobre a regido das Missdes que estdo em circulagdo. Inicialmente,
mobilizamos o jornal Os Nhecuanos ¢ o site Portal das Missdes. A partir desse objeto,
realizamos recortes discursivos (RDs) constituindo o nosso corpus de analise. Como critério de
selegdo para os recortes discursivos, partimos das regularidades discursivas observadas no que
se refere a determinagdo ideologica e ao silenciamento, seja este historico, linguistico e/ou
cultural.

Para o desenvolvimento do presente estudo, o referencial tedrico-metodolédgico utilizado
¢ o da Anadlise de Discurso de linha francesa, articulada com a Historia das Ideias Linguisticas.
Tendo em vista esta perspectiva tedrica, cabe pontuar que nao se trabalha com uma metodologia
pronta e fechada. Pelo fato de a AD se constituir como uma disciplina de entremeio, a
metodologia utilizada para os estudos em Andlise de Discurso se constréi através de um
movimento pendular (PETRI, 2012).

Este movimento pendular, ou de vai-vém, fazendo com que o analista, através do corpus
construido produza um efeito transitorio. Dizer isso, “significa dizer que o movimento pendular
pode ter inicio na teoria ou na analise, sem prejuizo nenhum ao processo em si € quanto aos
resultados da analise, podemos dizer que dependem de uma série de elementos (tedrico-
metodoldgicos) mobilizados no decorrer do trabalho analitico” (PETRI, 2012, p. 42), ou seja, a
questao metodologica pode iniciar tanto a partir de seu referencial tedrico quanto partindo da
constru¢do de seu corpus de andlise, posteriormente mobilizando os conceitos.

Para a anélise da pesquisa, foi construido o corpus de pesquisa tomando como base
recortes do jornal de circulagdo em Roque Gonzales/RS e regido, intitulado Os Nhecuanos,
que se apresenta em forma impressa e digital e procura destacar, através do contetdo publicado,
a importancia do cacique Nhecu e das versdes outras, as quais também sao possiveis sobre a
historia das Missdes/RS. Além de trazer informes e reportagens historicas sobre a regido das
Missdes, traz também em suas paginas informagdes sobre os mais variados assuntos do Rio
Grande do Sul e do Brasil. Conta também com uma se¢do para abordar a cultura Guarani,
trazendo questdes linguisticas.

Além dos 4 informes, foram também retiradas 5 noticias do jornal de circulacdo local
Os Nhecuanos que traz em sua capa a seguinte frase em guarani “(...) Nhecu, lider indigena

Guarani, defensor de seu povo, sua cultura e sua terra, pioneiro na resisténcia aos
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conquistadores, no século XVII, na atual regido das Missdes (...)”, ja & perceptivel como a
historia sera contada, atribuindo importancia aos indigenas e ndo somente aos jesuitas. Criado
no municipio de Roque Gonazles/RS, o jornal de circulagdo local, lancado pela Associagao
Nheguana®, pretende destacar e divulgar o periodo historico no qual viveu o cacique Nhegu
(anterior a Sepé Tiaraju), seus feitos e as batalhas travadas.

Foram mobilizados, também, recortes de informes publicados no site Portal das
Missoes, portal oficial da regido das Missdes que relata as versdes tidas como oficiais dessa
historia. Essas versoes trazidas pelo portal fazem parte da memoria institucionalizada na regiao,
abordando e dando relevancia a alguns fatos, e silenciando outros discursos sobre.

Esses recortes podem ser observados em 4 informes retirados do Portal das Missdes,
sendo esses parte da historia, tida como oficial, e retratam a histéria do assassinato dos santos
padres no Santudrio Assuncdo do [jui (ou Santudrio Jodo de Castilhos). O site tem como
principal objetivo informar a seus visitantes sobre turismo, atrativos, hospedagem, gastronomia,
locomogdo, comércio, servigos e historia da regido das Missdes. Podemos encontrar no site
informes culturais, noticias, imagens e videos. Dentro da area de cultura, encontram-se os
informes historicos (como os mobilizados para analise) para que o visitante conhega a historia’
da regido missioneira. Essas reportagens retratam como sanguinario o modo como os indios
teriam assassinados os padres, deixando um imaginario de crueldade nao sé para os leitores,
como também reproduzem uma determinada versao sobre os fatos.

Essas noticias tém por objetivo também informar aos leitores a versdo menos idealizada
do ocorrido em 1628, trazendo para o publico leitor a versdo indigena dos fatos e colocando o
cacique Nhegu como um heroi, ao lado de indios como Sepé Tiaraju. Isso ocorre pelo simples
fato de que o cacique Nhegu foi deixado a sombra de acontecimentos histdricos, pois os fatos
sdo relatados a partir de um outro viés, minimizando alguns acontecimentos ¢ dando maior
relevancia a outros. As noticias desse cunho sdo encontradas com maior assiduidade nas

primeiras edigdes do jornal, sendo possivel localizar dentro de uma unica edigdo de 5 a 6

4 A Associagao Cultural Os Nheguanos surgiu em 2009 e tomou forma a partir do Manifesto Nheguano, encontro
cultural que “reafirmou a necessidade de revisdo historica sobre ocupagdo do territério guarani e resisténcia do
cacique Nhecu” (OS NHECUANOS, n-1, p.5, 2009). Constituiu-se pela luta de defesa da causa guarani e deu seu
grande lider Nhegu e lutam pela revisao definitiva dos fatos que marcaram a ocupagéo deste territorio pelo homem
branco, na primeira metade do século XVII (informagdes retiradas da primeira edi¢cdo do jornal Os Nhecuanos).
> Vale ressaltar que quando falamos de historia, automaticamente vem a memoria a historia ja institucionalizada
na regido e tida como oficial. Tratando do Portal das Missdes, ndo podemos deixar de lembrar que ¢ um site
governamental, ou seja, ele abordara as questdes historicas a partir da memoria institucionalizada, mesmo que isso
custe alguns detalhes importantes para a compreensdo, por exemplo, a pergunta de “por que os indios se
rebelaram?”, ndo tera uma resposta clara.
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noticias sobre os ocorridos em 1628 e a luta de Nhecu. Com o passar das edi¢des, a ocorréncia

destas noticias diminui, dando lugar a outros conteudos culturais divulgados pelo jornal.

3.1 GESTOS DE INTERPRETACAO

Tomando por base o dispositivo tedrico e analitico do presente estudo, propomos langar
gestos de interpretacao sobre o corpus de analise, o qual ¢ constituido por recortes discursivos.
O corpus mobilizado, como ja destacado no item anterior, consiste em 4 informes retirados do
Portal das Missdes ¢ em 5 noticias retiradas do jornal Os Nhecuanos. Para a analise, foram
selecionados pequenos excertos®, considerando os nossos objetivos de pesquisa.

A inquietacdo inicial para desenvolvermos nossos gestos de analise partiu do fato de
esses informes, retirados do Portal das Missdes, trazerem, em seu conteido, um viés que
retrata como sanguindrio e pecaminoso os modos como os indigenas teriam utilizado para a
defesa de seu povo, de seus costumes, sua religido e até mesmo sua lingua.

Verificamos, numa visdo geral sobre o objeto em analise, a existéncia de interpretagdes
distintas acerca da historia e dos discursos em circulacdo sobre as Missdes/RS, as quais podem
ser compreendidas ja pelo titulo de uma das noticias presentes na edi¢do 15 do jornal (recorte
RINTI) “Padre Roque e Nhegu — Uma outra histéria”, o que nos leva a refletir sobre qual seria
esta outra historia e por que seria necessario contar a histdria através de um outro viés. Neste
mesmo artigo, presente no subtitulo, tem-se a frase (recorte R2N1): “Relatos da invasido das
terras dos Guarani no sul do Brasil” (grifo nosso), em que chama atencao a escolha do termo
invasao para definir a chegada e instalacdo dos jesuitas e a constru¢ao das reducdes, trazendo
fortemente a ideia de ocupacdo (ndo pacifica) de espaco que ja possui dono.

A escolha linguistica do termo invasio ja traz a ideia institucionalizada do termo. O
campo semantico adotado para a escolha do termo remete a ideia de ilegalidade da palavra,
onde, ao escolher usar esta palavra, o leitor ¢ (inconscientemente) induzido a instituir uma rede
de memorias ao ler o subtitulo, como destacado por Indursky (2013).

No recorte R111, € perceptivel a indugdo da contrariedade vista no Portal das Missdes.
O termo brutalidade, também uma escolha linguistica, destaca estas varias versdes e

interpretagdes impostas sob um mesmo fato:

® Por questdes metodologicas, no decorrer da analise, os recortes serdo identificados através da sigla R111,
referindo-se aos informes, ou R1N1, referindo-se as noticias, seguindo uma sequéncia numérica.
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“No interior desta capela se encontra uma escultura em madeira maciga do martir
missioneiro Jodo de Castilhos, uma verdadeira obra de arte. Hoje este local sagrado
por registrar este ato historico que influenciou a cultura gatcha, dividindo por sua
brutalidade a vinda da Companhia de Jesus em primeiro e segundo periodo
Jesuitico ¢ visitado por turistas, excursdes ¢ romeiros religiosos.” (Trecho retirado
de: http://www.portaldasmissoes.com.br/site/view/id/1619/capela-do-santuario-de-
sao-joao-de-castilhos.html, acesso em 30/03/2018, grifo nosso)

As escolhas linguisticas realizadas para a construgdo dos recortes ajudam a refletir o
modo sobre como a historia ¢ retratada. Sempre ha o viés do colonizador (tratado com
brutalidade) ¢ do colonizado (que teve suas terras invadidas) e, ¢ através deste viés, que
podemos observar, como destaca Indursky (2013) os lugares discursivos. Estes lugares
discursivos sdao sequéncias discursivas inscritas em uma determinada FD. Pécheux (2014)

afirma que

“o sentido de uma palavra, de uma expressao, de uma proposicao etc., ndo existe “em
si mesmo” (isto ¢, em sua relacdo transparente com a literalidade do significante),
mas, ao contrario ¢ determinado pelas posigdes ideoldgicas que estdo em jogo no
processo socio-historico no qual as palavras, expressoes e proposi¢des sdo produzidas
(isto é, reproduzidas). Poderiamos resumir essa tese dizendo: as palavras, expressaes,
proposigoes etc., mudam de sentido segundo as posicoes sustentadas por aqueles que
as empregam, o que quer dizer que elas adquirem seu sentido em referéncia a essas
posi¢des, isto é, em referéncia as formacdes ideologicas [...] nas quais essas pessoas
se inscrevem” (PECHEUX, 2014, p. 146-147, grifos do autor)

Assim, a escolha dos termos invasio e brutalidade, apresentados nos recortes R2N1 e
R1I1, estdo determinados pelo processo socio-historico e pela posi¢ao ideoldgica de quem os
enunciou.

Os recortes retirados do jornal relatam os fatos ocorridos no tempo em que Nhecu ainda
reinava sobre as terras que hoje compreendem Roque Gonzales/RS e Pirapd/RS. Com esses
recortes, buscamos compreender como a historia e os sujeitos, interpelados pela ideologia,
contam os mesmos fatos de maneiras tao diferenciadas.

Podemos perceber que, nos discursos sobre que circulam na regido das Missoes, ha um
cunho religioso, onde se observa o funcionamento da ideologia dominante dos jesuitas. Isso ¢
perceptivel nas historias repassadas entre geragdes e também no site Portal das Missdes, como
entendemos pelo recorte R212, retirado do informe “Santo Padre Roque Gonzales — Martir
Missioneiro”, presente no Portal das Missdes: “Depois de celebrar a missa com os indios,
padre Roque estava levantando um pequeno campanario na capela recém-construida, quando
indios rebeldes, a mando do invejoso e feiticeiro “Nhecu”, atacaram aquela e a vizinha

reducao”.


http://www.portaldasmissoes.com.br/site/view/id/1619/capela-do-santuario-de-sao-joao-de-castilhos.html
http://www.portaldasmissoes.com.br/site/view/id/1619/capela-do-santuario-de-sao-joao-de-castilhos.html
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Os recortes realizados no jornal Os Nhecuanos mostram-nos exatamente o contrario,

como podemos observar na passagem do recorte R3N1:

“A tragica morte de Roque e dos outros padres ndo representou nada mais do que a
dolorosa resisténcia dos indios guarani contra a destruicio do seu mundo. A
igreja torna os padres seus martires e erguem santuarios que perduram até hoje. Mas
aos indios, nada é reservado, a nio ser o esquecimento.” (Edigdo 15, 2012, grifo
nosso)

A cultuagdo a uma cultura totalmente diferente da disseminada, rica em diversidade ¢

atrelada a diversas formas de culto a deuses distintos, € deixada de lado das historias, tidas

como oficiais. Atrelado a este viés ao qual a histéria do povo indigena foi esquecida nos

discursos que circulam sobre a histéria da regido das Missdes, podemos observar o recorte

R313, do site Portal das Missoes o qual se refere

“Afonso Rodrigues, junto com os demais martirizados, foi beatificado pelo papa
Pio XI em 28 de janeciro de 1934, e canonizado pelo papa Jodo Paulo II em 16 de
maio de 1988. Em Caar6 [...] foi erguido um santuario em honra aos jesuitas
martires [...]” (Trecho retirado de:
http://www.portaldasmissoes.com.br/site/view/id/1746/santo-padre-afonso-
rodrigues---martir-jesuita-miss.html, acesso em 30/03/2018, grifo nosso).

Por conta de o povo indigena ndo possuir visibilidade diante da histéria tida como oficial

¢ que se institucionalizam discursos sobre as suas lutas, retratando-as como um simples ato

falho de compreensdo humana, um erro, como destacado no recorte R411, retirado do site

Portal das Missoes

“Foi torturado e morto tragicamente [...] Santo Jodo de Castilho, foi vitima da
incompreensdo humana. O cacique Nhegu, acreditava eliminando os padres
afastaria a ameaca dos bandeirantes, mandou matar a todos para assim afugentar
a ameaca dos cacadores de indios” (Trecho retirado  de:
http://www.portaldasmissoes.com.br/site/view/id/1770/santo-padre-joao-de-castilho-
martir-jesuita-missio.html, acesso em 30/03/2018, grifo nosso)

A partir dos grifos, percebemos que os jesuitas (0s mesmos que sdao martirizados,

beatificados e canonizados pela igreja) sdo retratados, a partir deste viés da historia, como

santos € sua morte como uma injustica. Matar € injustificavel, porém, no contexto analisado, os

indigenas estavam apenas, a partir de suas crencas, tentando manter intactos os seus costumes,

o seu modo de vida, a sua lingua e a sua religido.


http://www.portaldasmissoes.com.br/site/view/id/1746/santo-padre-afonso-rodrigues---martir-jesuita-miss.html
http://www.portaldasmissoes.com.br/site/view/id/1746/santo-padre-afonso-rodrigues---martir-jesuita-miss.html
http://www.portaldasmissoes.com.br/site/view/id/1770/santo-padre-joao-de-castilho-martir-jesuita-missio.html
http://www.portaldasmissoes.com.br/site/view/id/1770/santo-padre-joao-de-castilho-martir-jesuita-missio.html
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No trabalho observado nas escolas da regido com a matéria de Historia, com enfoque na
histéria missioneira’, o povo indigena é retratado como sanguinario, quando estavam tentando
defender seu povo da dominagao cultural, religiosa e linguistica que os jesuitas impunham. No
recorte R4N1, referente ao artigo “Padre Roque e Nhegu — uma outra histdria”, presente no
jornal Os Nhecuanos, ¢ abordada a seguinte questao para as lutas travadas: “O motivo ndo foi
outro que a completa incapacidade de cada um deles em compreender que as gentes que ali
viviam nao precisam de novos deuses” (Edi¢ao 15, 2012, grifo nosso), o que ¢ contraposto
no informe publicado no Portal das Missées com mensagens religiosas, retratando os
missionarios jesuitas e as redugdes como idealizadores da eliminagdo do mal, referindo-se a
cultura indigena.

Na edicao 1 do jornal, com a matéria “A historia ¢ prisioneira da politica”, Ruy Nedel,
escritor do livro Esta Terra Teve Dono, j4 mencionado anteriormente, destacard, no recorte
R5N2, “A historia das Missdes Jesuiticas continua prisioneira da politica até mesmo no
angustiado anseio pela verdade histérica porque, mesmo entdo, tende a ser escrita pelo lado
e otica do vencedor” (Edicao 1, 2009, grifo nosso) e conclui, como observamos pelo recorte

R6N3:

“Na historia das Missdes Jesuiticas o principal agente desta histéria — o indio, o
vencido — ndo a escreveu; esta ¢ uma razdo forte, quase imperiosa, para que a
literatura aumente seu espago neste conteudo histdrico, porquanto s6 ela pode e tem o
direito de interpretar os sentimentos do individuo ou grupo de individualidades
(sociedade) dentro deste consenso triste, tragico e genocida, mas também
impressionante e fantastico.” (Edigdo 1, 2009, grifo nosso)

A partir dos grifos, podemos perceber uma explanagdo dessa outra realidade histdrica,
silenciada por questdes politicas e ideologicas, onde apresenta-se a ideia de vencedor e vencido,
dando énfase a batalha de culturas (deixando de lado a guerra fisica). Ao destacar o trecho “o

8

principal agente desta historia” ® coloca-se em evidéncia que os ocorridos s6 de fato

aconteceram por conta da luta indigena pela preservagdo de sua cultura, o que pode ser

7O trabalho desenvolvido acerca da historia da regido das Missdes na matéria escolar de Historia, ajudara a
contribuir para essa cristalizagdo de sentidos de que os jesuitas vieram para a regido a fim de salvar os povos
indigenas de seus pecados. Maiores informagdes podem ser encontradas no artigo Analise das missdes jesuiticas
do rio grande do sul nos livros didaticos, de Taind Severo Valenzuella, publicado na Revista Latino-Americana de
Histéria, v. 2, n-6, p. 311-330, agosto/2013.

8 Cabe aqui destacar que a historia é sempre contada através de um viés, sempre tera dois lados, normalmente
abordada pelo viés do vencedor. No caso da luta travada entre indios e jesuitas, fica claro quem foi o vencedor.
Varios historiadores destacam as lutas (para o trabalho destacamos as palavras de Ruy Nedel, missioneiro), mas é
perceptivel o quanto os povos indigenas perderam ao tentarem lutar pela sua cultura, religido e costumes ao serem
dizimados, posteriormente, na guerra guaranitica. O trecho “o principal agente desta historia” fara referéncia aos
indigenas, sempre esquecidos, quando contamos a histdria através do viés vencedor.
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observado também no recorte R7N3, destacado do artigo “Opcao religiosa de Nhecu: pajé ou
padre (jesuita)?”, presente na edi¢do 5 do jornal, o qual diz: “o intuito era fazer desaparecer a
religido antiga e impor a sua, a dos europeus, brancos e catdlicos” (Edi¢ao 5, 2010, grifo nosso)
tornando perceptivel o fato de toda e qualquer luta travada desde a chegada dos jesuitas nao
foram contra os jesuitas de fato, mas sim a doutrinacdo imposta por eles aos indigenas.

Retomando o termo verdade historica, faz-se pensar qual verdade plena apresentaria a
histéria? Existiria de fato uma verdade plena? Segundo Paul Henry (2014), a histéria nao
representaria mais do que o lugar ou o espagco da combinagdo, da articulacdo, da
complementariedade de processos € mecanismos por si mesmos a-historicos.

Esta imposicao posta pela igreja catdlica para uma dominagdo cultural e religiosa dos
indigenas, sera exposto por Althusser (1974) que prop0s os conceitos de Aparelhos Ideologicos
do Estado (AIE) e Aparelhos Repressivos do Estado. Este segundo funciona no limite da
repressao e soO existe devido a pluralidade de aparelhos ideoldgicos do Estado. Esta repressao
funciona pela busca de um corpo tnico que ndo ¢ imediatamente visivel. E possivel observar

esta dominagao cultural a partir do recorte R8N4, onde ¢ colocada a questao de que

“a historia foi redigida ao sabor dos colonizadores, os conceitos de justiga totalmente
escamoteados, os reinos usaram a cruz onde a espada e o arcabuz nio tinham
for¢a para promover a conquista. Os missionarios podiam ter boas intengdes, mas
a estrutura do poder decidia os fins” (Edi¢do 32, 2017, grifo nosso)

Os Aparelhos Ideologicos de Estado sdo designados como um certo nimero de
realidades sob a forma de institui¢cdes distintas e especializadas. Consistem no AIE Religioso
(o sistema das diferentes igrejas); o AIE escolar (sistema de diferentes escolas, tanto publicas
quanto particulares); o AIE familiar; o AIE juridico, o AIE politico (o sistema politico ao qual
fazem parte os diferentes partidos); o AIE sindical, o AIE da informacdo (imprensa, radio,
televisdo, etc.) e o AIE cultural (Letras, Belas Artes, desportos, etc.). O que distingue os AIE
do Aparelho Repressivo de Estado € que este segundo funciona pela violéncia enquanto os AIE
funcionam pela ideologia (ALTHUSSER, 1974).

No caso especifico das redugdes jesuiticas, a igreja assumird sua posi¢ao tanto como
Aparelho Ideologico do Estado, através do seu sistema e de sua imposi¢ao ideoldgica, como

Aparelho Repressivo do Estado, fazendo uso da violéncia para a repressao.

O Aparelho (repressivo) de estado funciona de uma maneira massivamente prevalente
pela repressao (inclusive fisica) embora funcione secundariamente pela ideologia (ndo
ha aparelho puramente repressivo) [...] os Aparelhos Ideologicos de Estado funcionam
de um modo massivamente prevalente pela ideologia, embora funcionando
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secundariamente pela repressdo, mesmo que no limite, mas apenas no limite, esta seja
bastante atenuada, dissimulada e até simbolica. (ALTHUSSER, 1974, p. 46-47, grifo
do autor).

Com relagdo a cultura indigena, que durante o processo de catequizacao foi se perdendo,
podemos perceber também uma versdo distinta nos dois veiculos (jornal e site) analisados. O
site Portal das Missdes apresenta em seus textos um modo de dominagao cultural pacifica,

. , . 9 . ’ s
como se o povo indigena estivesse sendo salvo dos pecados’ cometidos, como ¢ possivel

observar no recorte R513:

“O choque cultural foi um verdadeiro abismo a ser encarado. Os Jesuitas, cor da
pele diferente, vinham falando uma nova verdade, vestidos de preto e com o corpo
coberto, introduziram o “pecado” e a “vergonha”, pregavam uma mudanca de
costume que nega a origem natural dos Guaranis.” (Trecho retirado de:
http://www.portaldasmissoes.com.br/site/view/id/1791/lenda-cerro-do-
inhacurutum.html, acesso em 30/03/2018, grifo nosso)

O choque cultural sofrido pelos indigenas ao, de uma hora para outra, se verem for¢ados
a mudar seus costumes e crencas, reflete até hoje onde antes eram os 7 Povos das Missdes,

como destacado no recorte RONS, retirado do jornal Os Nhecuanos, colocando os

“Indios guaranis, descendentes das redugdes jesuiticas dos séculos 17 e 18,
sobrevivem de vender réplicas das ruinas de suas cidades em Sao Miguel, Rio Grande
do Sul, morando precariamente nos arredores da cidade. O tempo passou, mas a
justica nao.” (Edigdo 31, 2016, grifo nosso)

Com isso, podemos perceber que até os dias atuais refletem as agdes de dominacao
linguistica, religiosa e cultural nos descendentes dos indigenas, os quais lutaram para manter
vivas as suas tradicdes. No jornal Os Nhecuanos, também ¢ possivel observar uma secao
dedicada a lingua guarani, quanto ao que entendemos como um meio de manter viva a cultura
e a lingua, que foram tentadas silenciar na época das redugdes.

Este dominio linguistico e cultural, atrelado ao dominio religioso, produz um
apagamento na historia indigena, tornando institucionalizados os discursos que circulam apenas
pelo viés religioso e pela oOtica de que os jesuitas estariam, pacificamente, ensinando seus
costumes e sua religido. Esta inducao histérica a passividade, produz uma certa repulsa cultural
na regido (predominantemente catolica), onde, como observado, até hoje o povo indigena sofre

as consequéncias deste passado.

9 Cabe pontuar que a ideia de pecado foi imposta pela igreja Catolica, como um meio de punir pessoas que nao
agiam conforme suas normas.
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O fato de a historia, considerada como oficial, ndo retratar personagens tdo importantes
como Nhecu, mostra o efeito de um discurso dominante, ou seja, ¢ um efeito ideoldgico que
marca as relagdes de forgas existentes em determinado contexto socio historico e ideologico.
Esse discurso dominante produz determinados efeitos, os quais constituem a memoria
institucionalizada na/da regido das Missdes, e perpassa geragdes causando um estranhamento

ao falarmos de Nhecu, seu povo e seus feitos.
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4 CONCLUSAO

Assim, em nosso estudo, compreendemos como os discursos sao afetados
ideologicamente e marcados pelo esquecimento/silenciamento. Desse modo, procuramos, por
meio dos discursos sobre, 0s quais organizam a memoria em circula¢do na regido das Missoes,
os efeitos de sentido que tais discursos produzem, os quais, para nos, colocam-se entre a
memoria cristalizada/institucionalizada sobre a historia da regido das Missdes, a qual esta
vinculada ao efeito de uma ideologia dominante, e a memoria discursiva, a qual ¢ marcada pelo
esquecimento, fazendo com novos sentidos irrompem na discursividade. Ou seja, explicitamos
como tais discursos dominantes produzem uma memoria e historia marcada pelo esquecimento,
bem como um silenciamento linguistico e cultural, determinando as relacdes entre a ideologia
dominante e os indigenas que marcaram a historia da regido das Missoes.

Como foi possivel observar durante nossas consideragdes analiticas, os discursos sobre
que circulam na regido das Missdes trazem consigo a memoria institucionalizada contando a
historia sobre o viés do vencedor'® e apagando as versdes outras, as quais trazem os fatos
contados a partir de um outro olhar. Trata-se de uma versao sobre os fatos.

Considerando que a historia é sempre contada através de um determinado viés e esse
viés adotado sofre acdo direta da ideologia e da formacgado discursiva do sujeito que a enuncia,
podemos considerar que independentemente do modo que € dito sobre a regido das Missoes,
ndo h4, de fato, uma verdade irrefutavel, mas, sim, alguns discursos dominantes, cristalizados
neste determinado contexto socio-historico e se sobressaem sob outros discursos.

Portanto, o trabalho e a discussao dos discursos em circulagdo na regido das Missdes do
RS mostram o denominador comum que se pode observar em diferentes lugares aqui no Brasil:
um discurso dominante, retratando uma historia tida como oficial, cristalizando sentidos por
meio de uma memoria institucionalizada, esquecendo, de certa forma, personagens que foram
tdo importantes quanto os padres jesuitas, missionarios e indigenas que receberam destaque,
como o ja referido Sepé Tiaraju. Nao se pode esquecer, deve-se lembrar e buscar retratar as

mais variadas versdes para os fatos e dados ocorridos.

190 vencedor das lutas travadas no periodo jesuitico s6 sera conhecido ao término da guerra Guaranitica, onde os
povos indigenas foram dizimados pelo homem branco (entende-se aqui homem branco por jesuitas e bandeirantes),
que ficaram com seu espago e, muito mais que isso, com sua historia, ndo abrindo espacgo para uma discussao clara
e concisa dos acontecimentos daquela época.
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Anexo I — Noticia 1

ANEXOS

PADRE ROQUE E NHECU UMA OUTRA HISTORIA
Relatos da invaséo das terras dos Guarani no sul do Brasil
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dlas tomaudado . pete mnqug Nhe;u Seus

- nada mais go aue & deloros
resisténeia dos indios guarani cantra’a das.
TeHo s e : J

ta"' Ric Urugual Contarse

1GrT, e 5uas vest & corpo
dilsterade. Fol arrastado para dentro da cape-
la s gqualas indios stearam foge.

qUS s infludngia se ecpralava pars muto
alémdaregiio otupada, & ndnera sem razic
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| ELAINE mmazs
Jarnalist. Humans, demasiada humans.
Fitha de Abya ¥ols, domodara de polovros,
CansIIosE de mundos, frmis de vento, do
fuo, da sol, o5 flores, Educadors, aprendts,
ege. Esprranda o dia em que o candcr &
a agmo mwﬂb;unmhcwwmm’u 2
#iperado pochakuti.
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Opccio Religiosa de Nhegu: pcue ou padre (iesuita)?

do: religido, um fend
ununpnlﬁﬁcn

Diesde o5 tempos mais remotos, o fendmeno
antropoldgico da religiosidads ocupa espago
cultural entre todos os pivos. €1 ser humano
sempre procurou a elernidade. Az prandes
religites localizam o futuro do homendiem um
Iugar. Os hinduistas chamam de Moksa, Para os
budistas, Nirvana. Os eristios denominam de
Cén. Os indios guaranis, primeires habitntes
do zolo missioneiro, peregrinavam em bu&w da
Terra Sem Males.

Na Literntura Brasileira, Guimaries Rosa,
cm “Sagarana®, coloca na boca do jagungo
Augusto Msu'aga e5tn expressao: "Meu pro céu
nEm gque seja s porrete”. Assim fof s religifio em
todos o5 tempos: o homem tem consciéncia de
que & limitade. Como®ser utdpico, busca o
infi ito. O dado cultuml & de gue sempre
coexistiram um conjuntode erengas (doutrina) e
praticas [ritos e rituais).

Areligiosidade guarani: pajés e carnis

D= guaranis, que habitaram, principalmen-
te, 0 PAraguai e o Brasil, nao eram gente sem &,
Tinham seus lideres religiosos, seus mitos e
ritos, 0% jesuitas, que pretendiam cristinnizé:
los, foram precipitados ao afimarem gue nio
tinham religido,

(s pajés exerciam a lideranga ch.igiuea en-
tre oz puaranis. Suas atribuigies mals corr-
quearas cram & cura de doenpas ou mesmo a

ETI0mes p R m-Tascidos.

Havia os. grandes pajés, conhecidos comn
earal. Poucos alcancavam esse titulo, Tinham a
Funcao de gular os guaranis na procura de Terra
Sem Mal, Eram némades, pois iam de aldcia em
aldeia fazendo suas pregagdes.

A estratificacio social dos guaraniz estava
relacionada com oz eritérios religiosos, O indivi-
duo tinha um papel dé maior destague de acor-
do com 0 seu papel nas dancas e festas. Era
considerado um bom pajé aguele que sabia co-
municar-se com o5 mortes, que dominave os
fendmenos meteoroldgicos, que curava os doen-
tes. Os pajés transmitiam os mitos e as crengas
e seus anccstrais ¢, assim, unism a tribo_

Anexo IV — Noticia 4

0= carais niio se preocupavam com a pratica terapéuti-
i, nem exerciam fungdes de ritual especializadas, como os
pajés da aldeis. Sua anica atividade era falar, sendo muite
hibeis nisso. Deslocavam-se sem cessar, indo de aldein cm
aldeia para  Falar perante e pub].v.'.o atento.  Sendao
némades, ndo eram de lugar nenhum. Com isso, nunca
podiam ser considerados inimigos, pois pertenciam, de certa
forma, a todos oslugau-cs. Eram considerados pelos guaranis
COMO Seres rais, ou hom deuses. O prop
era claro: convencer og habitantes das aldeias de |

~Ha, ;;m wnxl:que-nma A mogAo popular de que
alguns poucos padres operaram verdadeiras
maravilhas. Pouco (ou nada)l se diz sobre o
modelo social, poimca ECOMMMICO. & m]ssman
implantado. Falta uma releitura and
werdadeira que diga, em deﬂml.wn, que o lnd.bo
nasceu para a lberdade, ndo d

do [nem manipulads) por ideologias, crengas &
dogmas, relégios ou sincs, padres oureis.

SAT GCUPE-

£EpaCo nAo era seu lugar definitivo. O objetivo cmalcangar a
Terra Sem Males, um lugar de fartura, sem doencas o
conflitos, uma mcu-eda definitiva., Dai o  constante
nomadismo entre os guaraniz. Pratice gue oJcsm tentoy
sustar, reduzinde-os, tentando confind-los em lugares fixos.
Civilizado, na cho europeia da poca, era o momdor

da “civitas® [eidade). A antitese, o silvicola, o habitante da

“silva” (mataj.
O projeto jesuita de conversio das guaranis

Ochsunxs viam na figura dos pajés o demdnio. Foram
eles o maior empecilho na cristinnizacan dos guaranis, Com
& ctm\-'l.ccéo de que o5 guaranis necessitavam de salvaghio,
pois ndo conheclam a Nosso Senhor Jesus Cristo,
substituiram oz objetos de veneragdo, inculearam outra
doutring totalmente nova, novas priticas & noves cultos,

Anaova geopolitics pos-Reforma era clara: conseguir ng-
vas terras para explorar e almas para catequizarsalvar. O
processa conduzin & Amiédrica. 0% jesuitas foram auxiliares
nesse projeto de conguista-submetimento: tomar posse do
territorio © dominar os indios, primeiro seus corpos com s
espada, posteriormente impondo A cruz,  civilizar,
cristianizar, r.'o1ocarumund.ouneimsobamgenc:acamlicn-
romana, O intuite era (zer desaparccer a religiao antiga ©
impor a sua, a dos europeus, brancos ¢ catdlicos. A visio
europocéntrica deixou em scgundn plana os wcrd.adﬂ.ms
donos da terra: os indios. Os hahi da nac

C o priio de Nhegu
A apcio doutrindsia dos missiondrios jesui-

tas foi a de erradicar a cultura, os costumes e o
modo de ser guarani, A conquista espiritual e
civilizateria tentou imper uma culturs SUPETior,
por ser mais descnvolvida e crista. Estabeleceis-
s¢ um conflito politico, cultural & religinso entre
t.!s dois sistemas: guarani versus espanhol

O;esu.ma ensinava acs guaranis que o gran-

de Morubixaba, ¢ grande cacique-chefe morava
além do mar oceans: 4 Rei de Espanha. A palavra
guarani quer dizer guerreiro e o prupm sistema
de chefias estava ligade a iszso,
ethescradeweﬂ'tedaqmln que nds entendemos
por poder, O guarani tnha na figura do cacigue
um elemento social de integracio, responsével
pela lideranga da tribe ¢ pela resolugio dos
litigios internos. Oommust:ﬁcar apds milénios,
a necessidade de "outro” chefe?

} poder dos

O indio & mistico por naturezs. Retira-lo de

ey ecossistema, a adultéragio de sua culturn
via imposigio de outra - europeia-crista -, com
todo um aparate pedagigics, and.q-o a
fabricar instrumentos para a execugao de
musicas - sacras, estituas de santos, pias
bwtlsmsua © outros abjetos para o culto &

queriam passar por essa “circuncisio” surnpeia; jamais
quiseram deixar de ser quichuas, Rimaras, maias, incas ou
astecas [muto menos deixar de ser guaranis).

Lembro-me  do mestre Joagquim José Felizardo: “Em
Historia. o certo @ que nao sabemes o certo”. Permeis o
imagmino missioneiro muito mais veneracas e culte &
wertos lugares, lconopmfia & alpumas pedras do que real
intercese historico pelas missdes, Nesta regifo, 85 geragbes
de nossos avés e pals foram  catequizados moral e
religinspmente por jesuitas,

do como violéncia, uma mancira =il

de ocupar corpos e mentes via imposicis religio
sa, verdndeira dominacas com cumcbcfistlcsq
teocraticas.

Contra tuds isso Nhegu levantou s sus voze

autoridade de chefe. Agiu como lider. Declaran,
por primeirs, gue a terra tinha dono, Que sen
povo nascera para ser lvee. Invocou o direito de
culto dos antepa:
invazor,
lideranca refigiosa dos pajés.

sados. Rejeiton o jesuita
reafimnando & auténtica e milenar

Ensaio/Artigo
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Sote Povosdas MissGes

Em territdrio brasileiro, foram criadas
sate-cidades, sete reducBes missioneiras que
ficaram conhecidas como os Sete Povos das
MissBes: S#o Borja, S50 Lulz Gonzaga, S3o
Lourenga Miﬂnr, S&o Nicolau, 53 Jodo Batista,
Sani

Os mu.m n3oforam santos. Eram sob-
dados e agiam como tal em busca do objetivo.
Com o usa da retérica & outros artificios, forga-
ram guaranis o mudar o seu secular estilo de
vida e a aceitar a religiBo catdlica como unica
forma de salvac3o. Porém, as reducBes servi-
ram também como forma de organizar os in-
dios contra ataques de fazedores de escravos e
de garantir um didlogo entre os antigos € os
novos donos daquela terrs. E se eles nunca
tivessem vindo, teria sido melhor ou pior? Dis-
cussiio que ndo levariaa lugar nenhum uma vez
que, na histéria, ndo existe o condicional “se”.

N3c os absolvendo, mas levando isso
em conta, ¢ impossivel n3o reconhecer a pro-
dugo cultural no apogeu dos Sete Povos entre
os séculos XVIl & XVIll. Muitos jesultas eram
mestres escultores, pintores, masicos, arqui-
tetos,
ao0s guarsnis técnicas artisticas, tentando
reproduzir o que consideravam o padrio de
vilizagdo. Construiram-se instrumentos musi-
cais tocados por orquestras indigenas. Pro-
duziram-se tecidos para vestimentas, Nasce-
ram estituas de santos e anjos em madeira po-
licromada que adornavam o interior das igrejas
e catedrais. Esculturas @m arenito, telas pinta-
das a dleo, criando um estilo novo de arte, o
barroco missioneiro. Os povoados eram proj
tados e seguiram padrdes. O edificio mais im-

ponente era o da igreja, que ficava de frente
para 3 prags, centro de toda a vida social. Em
volta dela, ficavam as casas dos indios e o ca-
bildo, ou conselha dos caciques. De um lado da
igreja, o colégio, a residéncia dos padres e ofici-
nas. Do outro, o cemitério & o Cotiguag, uma
casa que recebia os Orfios e 33 vidvas, Atrés, o
pomar e hortas dos jesuitas. Nas redondezas,
fontes de dgua, olarias, cortumes, acudes e

A sombra do

AGuerra Guaranitica

Dentre 05 Sete Povos, 580 Miguel des-
tacou-se entre os demais, tornandc-se sua
capital. Possuia a mais imponente das igrejas,
cujas ruinas, patriménic da humanidade, ainda
existem. Quando, no seu apogeu, atingiu 7 mil
habitantes, foi desmembrada & os primogéni-
tos de cada familia MIgraram para uma dres
proxima fundando o povoade. de SIo Jodo
Batista,

E£m 1750, a3 coroas de Portugal e Espa-
nha assinaram o Tratado de Madri trocando 3
Colénia de Sacramente, de posse portuguesa,
localizada no ric da Prata, pelos Sete Povos das
Missdes. Os espanhdis queriam evitar a fuga
das riquezas de suas terra que acontecla atra-
vés de Sacramento 30 MEsMO teMPo em que
almejavam s hegemonia na foz do Prata, um
dos pontos mais estrategicos da América do
Sul. Agora em terras portuguesas, os Sete Po-

plantagbes vos ndo receberiam mais protesdo da Espanha.

Cada redusio doisjesuitas,um  Jesuitas foram dos que de-
responsdvel pelos assuntos religiosos, outro  veriam se mudar, cruzando novamente o flo
pela administracio da cidade junto com o5 Uruguai.

caciques do cabildo. Alguns autores con-
sideram as missdes uma experiéncia teocritica
e s \dad
qua diviaiam 2 manipulagdo do espmm com a
Outros que fol
cia comunista - apesar das n(oonedide prova-

Furiosos e traidos por Madri, negaram-
se a sair das cidades que haviam erguido e de-
clararam guerra aos colonizadores. Exércitos
conjuntoé dos dois impérios foram enviados

passado - i

te, soltou 305 colonizadores antes de morrer
um grito que ecoaria perdido pelas matas &
ruinas das missdes nos séculos seguintes:

- “Essa terra temdono!”

Sdo Miguel

Mais de 200 anos depois, UM pequenc
Erupo de guaranis volta & S30 Miguel das Mis-
s0es - cidade fundads em torno dos remanes-
centes de 530 Miguel Arcanjo distante 490 qui-
Idmetros da capital Porto Alegre - para fazer
aidela. Em verdade, os guaranis 536 um pove
tradicionalmente némade. Vagam pelo mundo
em busca da "terra sem mal”, um lugar em que
nada falta, sem doengas e dor. Quando expul-
$0s da cidade gaucha do inicio da reportagem,
procuravam o seu paraiso.

Simpiificando, o processa & assim: pri-
meiro o pajé, encarregada de descobrir o lugar,
sonha com ele. O sonho depois € dividido com
a aldeia que, em Conjunto, tenta visualizé-io.
Por fim, comea uma busca pelo lugar na espe-
renga de que seja finalmente a terra prome-
tida.

Desde 1994, o acampaments guarani

Algumas casss de lona, cada uma abri-
gando mais de uma familia, seguem em uma fi-
la mal feits, pulam um cérrego - stravessando o
local onde o3 jesuitas davam de beber acs bois
@ cavalos - & chegam aos pés de milho que ali-
mentam a aldela. Ac fado das espigss dos bran-
<03, cresce uma espdcie diferente. "Essa € mais
robusta e resistents 35 pragas @ ¢ produzida hi
muita tempo pelos guaranis”, conta Nicanar
Benitez Karal, que prontamente atende os

isi seromal da lingua
portuguesa - ums espécle de relagdes piblicas
de 15, Ele conseguiu 35 sementes com outra
wribo em um dos encontros do conselho dos
povos indigenas do Rio Grande do Sul, em que
esté sempre presente.

As criangas sio a maioria. E, apesar da
cuidado com as tradigBes, a cultura ocidental ji
mudou bastante esta geragic. Muitos na aldeia
falam espanhal, mas n3o portugués. Quase to-
dos moravam na Argentina, préximo a reducie
jesuftica de San Ignacio Mini, considerado um
das mais belos remanescentes arquitetdnicos
das missGes. Mas como a vida estava dificil por

- lé,cruzaram o rio Urugualem busca do paraiso.

“Nés gusranis nlo temos fronteira”; explica
Nicanor.

Proximo as casas, um campo de futebal
com traves feitas de bambu. Pequeno, terra
batida, cercado por um punhado de mata mis-
sioneira, como & denominada a vegetacio da
regifio - com drvores de porte aito, diferindo de
sua prima Atidntica do litoral. No final de sema-
‘na anterior ac Natal, a aldeia Inteira seguiu
viagem paraParte Alegre em um onibus cedido
pels prefeitura de S3c Miguel. Tinham algo im-
portante a resolver, um acordo firmado com os
guaranis qua vivern nos arredores da capital.

Entre o campo e a5 casas, a escola gua-
rani, que ficou apenas nas fundagées dos tran-
cos de madeira. O objetivo era criar um lugar
em que a lingua e a cultura guarani fossem
passadas 3s criangas.e onde os adultos tives-
sem a oportunidade de aprender o portugués.
Atualmente, 35 crisngas podem frequentar as

p b

Apesar de séculos de ataques contra
sua cultura, os guaranis das missdes conserva-
ram suas tradicdes e iingua, crencas e, na medi
da do pessivel, até o estilo de vida. £ claro,
também tiveram que se adaptar e foram adap-
tados. Em varias tendas, antenas de televiso
colocadas no topo de altes bambus abastecem
movides a bateria. Vol-

estd na drea do parque da Fonte
uma bica d'dgua usads pelos jesuitas para

para pér fim a revolta. A luta, ficou
por muito tempo sté que, por fim, o3 indios se
viram seus milhares de

da existir livremente. Porém, s
© contexta histarico, sua org,am:i;an nos mol-
des de -

mortos. Povoados incendiados, escravos cap-
turados e a experiéncis democrética dos Sete
Povos extinta. A yamr dai as redugdes entra-

mos a liberdade da alma - saalemumuas como
umas das malores de
em todo o mundo. Uma sociedade, vivendo em

ram em pela expul-
3o dos jesuitas, torion senda invadidas pelo
mate do O cacique Sepé Tiara-

cidades, nas quais o bem publico
estava acima do bem pessoal.

ju.que liderou arevolta efoi mortoem comba-

20 patrimbnio na-
cianal. “No inicio, houve uma certa resisténcia
da esfera federal pars deixar os indios ficarem
em $%o. Miguel”, conta Luis Cldudio Silva,
diretor da Tekoha, uma nr;amu;la nlio-gaver-
que vem da

dos remanescentas das missSes. Segundo sle,
© governo temia que a memoria histérica da
cidade legitimasse o5 guaranis 8 comegar uma
Iuta pela retomada das terras locais.

tando da excursdo, os Indios estavam um pou-
co abatidos, Afinal de contas, o time da aldeia
havia sido goleado pelos da capital por G a 1 em
um campo lotade de torcedores guaranis que
foram assistir ao amistose.

Leonardo Sakamote
Jornalista

*Publicado em www.reporterbrasii.com.br
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Indios guaranis, descendentes das redu-
¢hes jesuiticas dos séculos 17 e 18, sobrevivern
de vender réplicas das ruinas de suas cidades
em 530 Miguel, Rio Grande do Sul, morando
precariamente nas arredores da cidade. O tem-
PO passou, mas ajustica ndo.

Naoinicio de 1994, um grupo de guaranis
foi enxotado de uma cidade gaicha, pois os
o ear .riam fndi na
regiSo. Colocaram a carga indesejada em uma
kombi e & depositaram no municipio de 530 Mi-
guel das Missbes que, de acordo com a prefei-
tura descontente, dona da kombi e do direito de
irewvir, Id sim era terra de indio.

Recebidos pela populago, os guaranis
montaram uma aldela, onde vivemn até hoje.
Nos finais de semana e dias de grande movi-
mento, coma nas festas de final de ano, familias
inteiras deixam silenciosamente suas casas de
lona cobertas com palha - que mais se asseme-
Iham a barracos de um acampamento sem-
terra [ e atin-
gir as ruinas da velha igreja. N&o falam com es-
tranhos, talvez por também se sentirem
estrangeiros nessaterra.

Chegando, estendem pelo chio ongas, co-
rujas, tamanduds, arcos e flechas, cruzes e ou-
tros artesanatos feitos de madeira queimada e

A sombra do passado

decer: “essa val ficar para histdrial”. Depois se
aproxima de uma parede da igreja o bate outro

bambu, contas e outras 0 parco
Pportuguds da maioria ¢ suficiente apenas para
dizer o3 pregos aos turistas: a partir de RS 4,00,

do fraballi s

noresta.
Quando a noite cai e @ missa comega, j&
n¥o ha mals nenhum guarani nas ruinas. Ape-

Onde a argumentacdo ndo funcionou fo-
ram utilizadas técnicas de intimidac3o. A Ingul-
si¢lio percorreu boa parte do velho continente
buscando hereges e infiéis, porém foi na Penin-
sula Ibérica e na Italia que alcangou o auge do

P
pega. Ao mesmo tempo em que Os Pals nego-
ciam, bri do sitio
arqueoidgico. Correm e jogam futebal, fazendo
de traves dois restos de colunas com mais de
300 anos de idade. A bola vai rolando, ignoran-
doapresenca de guem guer que seja, enquanto
a outra desce vagarosamente em direcio ao ho-
rizonte pintando o céu de dourado. Provavel-
mente um presente de Pedro a Miguel, pois &
véspera de Natal. Outras criangas, ficam  espe-
ra de turistas no estacionamento, correndo em
sua diregie. “Troquinhe, troquinhol” Esmolas
nessa noitesio mais dificeis de serem negadas.

A concentraglo de visitantes vai aumen-
tando:; afinal de contas todos querem assistir a
missa nas ruinas do povoado jesuita de S50 Mi-
guel Arcanjo, ternade Monumento Macional
desde 1938 e declarado Patrimdnio Cultural da
Humanidade peia Unesco em 1983, 550 Miguel
era 3 antiga capital dos Sete Povos das Missdes,
cidades guaranis que por conta do trabalho dos
padres da Companhia de Jesus, chegaram a jun-
tar milhares de almas pagds convertidas 3 fé ca-
télica.

Um turista se aproxima, pede nga e
abraga uma velha india enquanto outro tira a fo-

naso altar
cercado pela multiddo. Na fala do bispo, convi-
dado da vizinha Santo Angelo para a ceriménia,
gragas aos céus por 500 anos de cristianizagao e
trés Jesus.

Os indios retornam & aldela levando de
voita suas réplicas de cruz jesultica que, apesar
de fazerem sucesso entre os turistas, nio foram
totalmente vendidas desta vez. O pova cons-
trutor daquela cidade, hoje em ruinas, que j4 foi

terror, por fim, apagar desses lu-

Em 27 de setembro de 1540, o papa Pau-
Io 1l deu estatuto religioso & Companhia de Je-
sus, liderada pelo ex-guerreiro espanhal indcio

mais distantes lugares acabaram sendo respon-
savels por parte de nosso desenvolvimento ur-
bano, fundanda vilas e povoagbes, entre elas a
de Sio Paulo, em 1554, Mas foi 0 governo espa-
nhol que viu neles a viabifizaglo para suas nas-
centes coldnias na regiio da bacia do rio da
Prata.
Civilizar para catequizar, organizando po-
e o em
1607, comegou a ser criada a Provincia Jesuitica
do Paragual nas terras pertencentes  Espanha
pelo Tratado de Tordesilhas e hoje divididas en-
tre o Paragual, a Argentina e o Brasil. Os indlos,
através da ag3o dos padres, foram convencidos
a deixar as aldeias nas matas e montanhas e a
morar em povoades, por eles mesmos ergui-
dos. Aa toda, as missdes faram compastas por
30 redugdes jesufticas, agrupanda dezenas de
milhares de indios.

A produglo agricola, destaque para pro-
ducdo de erva mate, e pecudria consequente
dessa organizag3o social foi muita proveitosa

ara a coroa espanhala. Além disso, as missoes
Jjesuiticas foram responsdveis pela implantagio
&

nente.americano, do trabalho com © couro &
metalurgia.

A missio de S50 Miguel Arcanjo foi fun-
dada em 1632, no centro do atual Estado do Rio
Grande do Sul. Simultaneamente s agdes da
&

de Loyola. Os jesuitas - come o3
seus integrantes - eram, antes de mais nada,
soldados que utilizavam como armas a per-

5 o e

ja. Assim, partiram aos mais distantes cantos do

senhor de todas as terras ao redor,
replicas de seu passado vendidas a turistas
brancos.

Uma fina ironia que, para ser compreen-
dida melhor, necessita de alguns séculos de ex-
plicagdo.

Conquista Espiritual

das religite:
por toda a Europa levou a um movimento de
contra-reforma pelas m30s da Santa 5¢ com o
objetiva de feduzir as baixas e diminuir os pre-
juizos. Por um lado, houve algumas mudangas
necessdrias como o fim da venda e comercia-
lizagio de indulgdncias. Porém, quase todas as
outras medidas tornavam ainda mals severa a

Nessa época, Portugal e Espanha langa-
vam-se s suas conquistas de além mar, inva-
dindo as terras do Novo Mundo e escravizando

de Jesus, o5 partiam
pais adentro em busca de ouro, pedras precio-
sas e forga de trabalho. A captura @ a comercia-
lizagio de escravos indios fol um dos negécios
mais lucrativos dos paulistas e o desenvolvi-
mento desses povoados rapidamente atraiu a
ateng3o sua atengSo. Apesar das missBes esta-
rem sob a protesdo de Madri, os bandeirantes
ignoraram Tordesilhas e avangaram sob o con-

u

ou seus antigos . Eum
dos locals escolhidos pelos jesuftas fol exata-
mente o Novo Mundo & 3uas legides de pagaos.
que adoravam a natureza e precisavarm ter suas
aimas salvas.

s Jesuitas permaneceram no Brasil até
1760, data de sua expulso, cumprindo-se de-
creto do Marqués de Pombal de um ano antes.
Pouce tempo depois, por influéncia de Pombal,
também foram enxotados das terras da Espa-
nha e Franga e por fim, extintos pelo papa Cle-
mente XIX em 1773.Iriam ressurgir em 1783 por
ardem de Pio VI, masja sem a forga de antes.

5003,
Por iss0, ndio muito tempo depols, jesul-
tas is foram fou dos 2 esse

pavoado e empurrados para o outro lada do rig
Urugual com destino ao atual territorio da Ar-
genting. Retornaram em 1687, reconstruindo
S50 Miguel Arcanjo, agora em sua localizagio
definitiva.

Leenardo Sakamoto
Jornalista

em www.reporter com.br
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ANEXO VI - Informe 1

O Samtuario de Assungdo & o local de martino do Santo Jodo de Castilhos.

Por ordem do cacique Mheqgw em 17 de novemnbro de 1628, foi martinzado o
mesmo cesting que teeram os padres Rogue Gonzzler de Samta Cruz e Afonso
Rodrigues e o moigue Adsuto junts ande € hoje o Santuslsio de CaanS. No kocal
ance & Capela do Sarmudnio de lodo de Castihos o Missionario Padre Joao de
Castilhos foi preso e amarrado a cavalos que o arrstaram por wm trajeto de 4
quatra quildmetros abé onde & haje a One do Martido, neste local faoi
torturada, alvo de flachas & gueimado. Por este motro sua imagem vemn

sempre representada tendo nas mao ou pulsos uma corda e flechas.

Huoje este Incal sagrado por registrar este ato historico gue mfluenciou a oultura
gadcha, dividindo por sua brutalidade & vinda da Companhia de lesus em
primeiro e segundo pericdo Jesuitico € visitado por turistas, exoursoes e
rameiros religiosos.

kuitas gragas & relatos de promessas sdo ouvidos neste locl abengoada pela
natureza, mas como o Padre Jodo de Castilhos era um dos poucos advogados e
o lugar & estrturada para reflexdo muitos estedantes veem para meaditar &
estudar, fazendo promessas e pedidos referentes a5 provas e estudos.

Todo o 4" dominga de Quaresma & efetuada a Romasia do Santudrio de Jodo
de Catilhos onde percomemas da Fonte Jesuita, miciando pels Forrbe Jesults,
passando pela Via Saoa das Cruzes Missioneiras © peregrinas vao ate 2 ouz oo
Martirio onde o Padre Jodo de Castilkos foi morta e gqueimada.

Todos o 4% domingo de cada més & ewecutada uma missa no santuano as 10 hs.
bais imagens do Santudrio de Assungia.

Zanto Padre Jodo de Castilha,

lodo de Castilbo {ou Juan de Castilla) foi um sacerdote jesuita & mssondria, e
um martir da lgreja Catdlica

Mascew em 14 de setembro de 1595, em Belmonte, Espanha, no seio de uma
familia nobire. Recebeu @ educacso no colegio jesuita e depois na Universidade
de Alcald, onde oursow Direito. O sew ingresso na Companhia de Jesus acormeu
em 1614, Entranda em contato com a padne Jodo Viana, e ofereceu-se como
missiondrio para ir evangelizar a America.

Vizpow em 1616 com ouires 37 companheiros para Buenos Aires, contiruanda
o5 seus estudos na Argentina e depois no Chile. Foi ordenado em 1625, O seu
trabalha de catequese dos indios comegou na redugdo de Sao Micola,
tarnandae-se conhecda pela sua vida de austeridades e por sua Smpatia pars
cam todos.

O spu processo de beatficacia foi conduida em 1934, e foi canonizadao pelo
papa Jodo Paulo I emn 1988, junta com os outros martires, mas ndo o cacioue
Adauto. O sew sanbudrio localiza-se na cidade de Caibate, no Rio Grande da Sul.



ANEXO VII — Informe 2

“latmstes = cuerm farho wos smoes. MMstestes meu corpo, mas minka alma ests
no oew "

Comtmm as emcritcs crae estas palavras foreem cuvidas pelos indios que

s sassinaram o missiondio jesuita Rogue Gonzales o seus oom panbeinos,
padres Aforso Rodrigues & Joace de Castillks, em LEZE A palavras Soraams
prodigiosamente praferdas pelke coracso de padre Rogue, oo ser trans passsda
par wma flecha, porgue o fogo nés tinha conseguido consurmin.

O brés padres srmem jessites misssenanss ne Amercs 9o Sul no tempe da
calonizagia espanbol. Crganizavam as missdes o redugSes imalamtadas pela
Comparhia de Jesus ertre as indics guaranis do haje chamaedo Come Swl O
chjethse era catequizar os indigenas, ensnanda-lhes as Erincipios cristSos, além
de fonmar niscleas de resisténcia indigena contra & brutalidade que Thes era
peaticsda pelas coloni es Eurap . El== ir = s ebes fom s
mrcravizados, 30 MEeSmOo tEMps que permitiam manber as suas oulturas Eren
afabetizados straves da religido = aprendicam nowas tecnicas de sobrewivenca =
o= oo meorais e da vida ociderntal. Era um modo comuntanio che
wida em gque tdos trabalbawarmn & budo era diwidido entre todas. O gramde
sweesso fexr gque os colonizadores se unissem aas Indics rebeldes. Que nvadiam
= destruiam todas as mssdes = redugSes, matando os ocupantes & pando fam &
rica = historcs esperiEncs

Aoque foi Lm sacerdate & missiondrio exemplar. Era paraguaia, flbo de
calonizadares espanhois, nescida na captal, Asswencao, =m 1576, A familia
Fertencia & nabrezs espanhols, o Eai e Bartokames Sareales Wilaverde = a
e pra Maria de Santa Crue, Ques o criaram ms virtsde = piedsde Aos muiree
amnos, decidiu entregar sua vida a servico de Dews. Ingressou no serminans e,
=os winte e quabtno ances de ade. foi ordenado sacerdote. Padre Rogue guis
trabalbasr na formacao esgpiritual dos indios gue viviam o owtro lado da o
Paraguai, mas fazendas dos calonizadores

O resulado foi Ho frutfers cue o bispo de AssuncSo o nomeca parceos da
catedral & depois vigaria-geral da diccese. Mas sle rerancau as nomeapses
parn ingressas na Companhis de tesus, onde vestin o habito e missienans
Feswita em 1609, Cepois, passou toda a sua vida a servigo dos indios das regides
das peizes do Paragusai, Argentina, Unoguoai, Brasil = parbe da Bolesia. Em 1611,
chefious por Quatro ancs a recucio de Samte Inacio Gusoa. Em LE2E, Furokau
quatra redugSes Candelaria, Casgapa-Blinm, Assencio da lei = Caard

Foi na Redugao de Caars, atualments pertencente ao Bras<il. gue as martirios
acorreram. e 1S de novesnbino de 1628, Cepois de colebrae @ missa com os
indics, padre Booue estava levantanco um pecuens campansna na capels
recsamoconstruids, quando indios rebeldes, a2 mando dao imresjoso e feticeiro
“Mhequ”, atacaram aquels & a vizinha Recducao de SS5o Micolaw. Mataram todos
= incendiaram huda. Padre Jofo de Castillo mosrew onde hoje & o Sarvbudcio de
Bsmmmgio no sxsta loosl cnde & 2 Cnuz dao MMarticia, snoguants padre Afooso
Rodrigues, gue ficou na de Caoed, morrew junts com pedre Rooue Goneales,
ez GMimo com 2 cabeca godpesda o machaces de pedra.

ta Argentine, Paraguai e Urig i S & cons ado salo o
samtificado pelo sangre das = Afonsa Rodrigues = paleo
Ses peswiticas na Semesrica do Sl

de uma das cenas mais emElemati [rm—
Lacal qrue mmarca i i e = religiossments a nagso Guarani, a Greca e
em cue @ napies cue hoje conhecemas ficaram unicdas sobre a mesma
Lanceina

Urn irdia ainda novigo que s opds aas asssssinos tambem foi trucidado junto
@as missiondanos na recdm fundada reducso de Caard, no dis 15 de nowemiboo
de 1628: & Cacigue Sdaubs, gue wn dia miver podera ter seu nome
acresoentacks @os chos assoes martires canormEacioes .

ANEXO VIII — Informe 3

Wiveuw 33 anos de 1595 a 1628, Santo Padre Jodo de Castilho {ou Juan de
Castillo) foi jesuita e missioneiro nas Redugdes no Primeiro Periodo no sul da
América Latina. Foi torturado & morto tragicaments, na €poca o= bandeirantes
CBCavam & escravizavam o povo Guarani encontrando nas Reducdes lesuitas
grandes grupas e facilidade de prende-los, Santo oo de Castilho, foi vitima da
inrcompreensao humana. O cacigue Nhegu, acreditava eliminando os padres
afastaria a ameaca dos bandeirantes, mandou matar a todos para assim
afugentar a ameaca dos cacadores de indios.

Apas matar SHo Roque Gonzdles & S3o Afonso Rodrigues (15Movl1E28) em
Caand, enfurecidos pelos atos dos bandeirantes, perseguem Jodo de Castilhos
wvindo a prendé-lo onde hoje € o Santuario de Assungio em Rogue Gonzales/RS
o torturando e arrastando por mais de guatro guildmetros até ser morto, por
pedras e flechas, amarrado a uma cruz as margens do Rio [ui onde hoje existe a
Cruz do Martirio marcando o local. Indios gue testemunharam o martirio dizem
que ele repetia "Tupanrehé&”, que guer dizer "Seja por amor de Deus”. Por este
motivo um pedaco de corda ou flechas esta caracterizando sua imagem. Foi
morto, era 17 de novembro 1628 dois dias depois de 530 Roque & 530 Afonso
Rodrigues.

5350 Jodo de Castilhos nasceu em 14 de setembro, em Belmonte, Espanha,
nobre, aventureiro e religioso. Recebeu dtima educacdo, cursou Direito e apos,
ingresso na Companhia de Jesus em 1614 entusiasmou-se em ir evangelizar na
Amnerica.

Viajou em 1&16 com oubros 37 companheiros para Buenos Aires, continuando
o5 seus estudos na Argentina e depois o Chile, Foi ordenado em 1625,

O seu trabalho de categuisar os indios comeagou na Reducio de SSa Nicolau,
conhecido por sua bondade em ensinar e exigir a constancia e evolucio de
todos era na verdade um grande mediador e professor.

Estava organizando a viabilidade da criacdo da Reducdo de Assuncao quando
foi aprisionadao.

0 seu processo de beatificacdo foi concluido em 1934, e foi canonizado pelo
papa Jodo Paulo II emn 1988, junto com os outros martires.



ANEXO IX — Informe 4
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Wiveu 30 anas de 1598 3 1628 Sua imagem term a caracteristica de ter um
fferD & 3 cruz, pois tinha a confissia & evangelizagso como priondade au
quando junto a0s cutraos martires carega um rama de palmeira que wava para
abengoar os batizados, doentes e fontes.

Seu dia 18 de Mavembro & comemorada junto aos Santos Martires de
Caarg, 530 Rogue Gonzakes e 53o Jodo De Castilhos.

Santo Afonso Rodrigues nesoew em Zamara, Espanha em a 10 de mango
de 1598, foi vm sacerdote jesuita espanbhol morto como martir na recém-
fundada reducio de Caard, no Rio Grande do Sul Brasil &m 15 de novwembro de
1628

Estudou em Salamanca, cnde ingressou na Companhia de Jesus @ se
ofereceu para trabalhar nas missoes do Mowvo Mundo, embarcando para a
América kxtina em 2 de novembro de V51E, jurta com mais 37 companheiros,
dentne os quais estava o padre Joao de Castithos. Apos viagem cheia de
perigos, apartaram na Bzhia e logo seguiram para Buenos Aires, onde
chegaram em 15 de feversino de 1617,

Cantiruou sews estudes em Cardoba, onde também lecionou. Senda
designado para a evangelizagao nas Redupdes durante o Primeino Periodo.

Em 1* de nowemnbro de LE2E, juntaments caom o padne Roque Ganzales
de Santa Cruz, fundou a Redugao de Caaro, combatia os cagadores de escravas
que cagavam os indios coma animais, mas devido a falta de compreensio dos
indios e 2 pressio da eminente com a apraximacas das Bandeirantes e suas
atrocikdades, matavam os indios por espaortes, coma animais a serem precadas
ou escravizadas {ooma se dizia na epoca dar icados) em uma verdadei
guerra entre etnias humanas. Recebew uma marte viclenta poucos dias depos,
em 15 de navembra, por maas de indios comandadas pelo cacigue
Mhequ comrarics a atuagao dos jesuitas, acreditawa gue expulando os
missioneras afastaria as bandeirantes.

Poucos relatos == t8m deste sanio por sua shuascsa discreta emn trabalho e
mearbe junto de Rogue Gorzales, mes se sabe gque por sua formagda era muibs
dedicado a evangelizacao & tinha na corfissao & perdac dos pecades uma
forma intima de chegar aas indics influenciando muito os trabalhcs duramte a
projecas & penetragao nas terras a serem levada a palavra de Deus Os reflecas
de s aulas e evangelizacss pode ser sentida no segundo perfodio onde os
indias ja tinha a ideia do Cristianisma tomanda-se muio mais facil a
estruturagio das MssSes por quase todo o Ric Grande da Sul.

Afonso Rodriguees e Rogue Gonzgdles foram mortos & gueimados juntos, o
kzcal de sua marte e a fonte d'agua que bebis Forte Caand dos kesufitas & 218
hoje ponto de peregrinacao e sao dedicadas a estes Santos Martires wma série
de gragas akangadas localizada no Santudrio de CaarS em Caibaté.

Afonso Rodrigues, junto com os demais martirizados, foi beatificado pelo
papa Pio ¥l em 28 de jonsino de 1934, & canonizadae pelo papa Jodo Paula 0 em
16 de maio de 1988 Em Caand santsana no mumcipio de Caibaté/RS, foi
erguida um samtuaric em honra aos jesuitas martires, centro de wma grance
romaria gue oconre todos os anos no terceiro domingo de nosembroo




