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RESUMO

Pretendemos neste trabalho, discutir a disputa de poder entre o catolicismo e o espiritismo no
municipio de Erechim, no ano de 1957, ano, do | Centenario do Espiritismo, a partir dos
artigos publicados no jornal local, A Voz da Serra tendo em vista que o crescimento do
Espiritismo causou tensbes que comecaram nos pulpitos das igrejas, ultrapassaram o campo
religioso e atingiram a arena publica através de artigos e textos de jornal. O estudo deste
momento histdrico local, permite conhecer as relacbes de poder entre as religibes e seus
seguidores, suas relacbes de enfrentamento no campo religioso e politico além de
entendermos como a apropriacdo de alguns elementos colocou estas entidades em confronto
enquanto ambas tentavam provar ao publico o seu status de “verdade”. Os embates entre
Antonio Estevam Allgayer e Joseé Maria Amorim se estenderam por varios meses no referido
ano e revelam a construcado de discursos legitimadores da religido adotada pelos articulistas.

Palavras-chave: Espiritismo. Catolicismo. Discussao. Poder. Politica.



ABSTRACT

We intend in this work, discuss the power struggle between Catholicism and spiritism in the
city of Erechim, in 1957, year of the first centenary of Spiritualism, from articles published in
the local newspaper, A Voz da Serra considering that the growth of Spiritualism causing
tensions that began in the pulpits of the churches and exceeded the religious field and reached
the public arena through articles and newspaper articles. The study of this historic site now
allows to know the power relations between the religions and their followers, their coping
relationships in the religious and political spheres as well as understand how the appropriation
of some elements put these entities in conflict as they both tried to prove to the public their
status as "truth.” The clashes between Antonio Estevam Allgayer and José Maria Amorim
extended over several months in that year and reveal the construction of legitimizing
discourse of religion adopted by the writers.

Keywords: Spiritualism. Catholicism. Discussion. Power. Policy.
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INTRODUCAO

Neste estudo pretendemos discutir a disputa de poder entre o catolicismo e o espiritismo
no municipio de Erechim, no ano de 1957, ano, do | Centenario do Espiritismo, a partir dos
artigos publicados no jornal local, A Voz da Serra.

O interesse pelo tema deve-se pela importancia da religiosidade para o ser humano,
pela busca do entendimento de como as diversas formas de religiosidade influenciaram e
ainda influenciam a trajetoria humana sobre a terra. Tamanha € sua importancia, que todos os
povos em algum momento de sua existéncia apresentaram alguma forma de religiosidade.
Essas representacOes iniciam com tentativas de interpretar e entender as forcas da natureza até
chegar a uma religido institucionalizada, com ritos proprios, simbolismos caracteristicos de
cada povo ou regido do globo. Tém em comum os mitos de fundagdo que tentam explicar a
origem da Terra, do surgimento do homem e das civilizagdes.

Desde a antiguidade a historia mostra a influéncia da religido. Podemos tomar como
referéncia a religiosidade egipcia, que perpassava o campo do sobrenatural e se inseria
diretamente na vida das pessoas e nas decisdes de governanca. As relacdes dos egipcios com
0 seu pantedo de deuses, estava fundamentada em sacrificios e oferendas em troca da protecéo
e das gracas que estes podiam oferecer. Também é no Antigo Egito que temos o exemplo da
crenga na vida apds a morte.

As religides greco-romanas fundiram-se em virtude de suas tradicGes em comum e
pela influéncia cultural dos gregos sobre os romanos. Seus deuses com caracteristicas
humanas eram os controladores das forcas da natureza e dos destinos dos humanos.

Passando pelas religiGes abradmicas de crenca fundamentalmente monoteista, sendo a
primeira delas o Judaismo, nascido no oriente médio ha cerca de 3.500 anos, temos depois o
Cristianismo, surgido a mais de 2.000 anos e que foram em grande parte formadoras do
pensamento ocidental. Nesta mesma linha, encontramos o Islamismo, cuja origem é do século
VI d.C. na regido arabica, religido seguida por mais de 1 bilhdo e meio de pessoas. Estas
grandes religides encontram-se no centro das principais pautas religiosas e politicas do século
XX e do século XXI.

Devemos lembrar ainda das grandes religides orientais, o Xintoismo, o Hinduismo e o
Budismo, com seu imenso legado historico e simbdlico para a formacdo da mentalidade e

cultura dos paises do oriente.



Com o passar do tempo as religiosidades foram se aproximando dos poderes temporais
deixando de ser apenas a representacdo do sobrenatural, passando a representar uma forma de
poder. O poder a que nos referimos é a definicdo que a sociologia emprega ao termo: € a
habilidade de impor a sua vontade sobre 0s outros. E é nesse aspecto que se concentra este
trabalho.

Através da pesquisa nas paginas do jornal A Voz da Serra do ano de 1957,
encontramos entre 0s meses de marco e outubro, um acirrado debate travado entre
representantes da Igreja Catdlica e do Espiritismo, no municipio de Erechim. A anélise dos
discursos utilizados pelos atores sociais de ambos os lados, nos permitem entender como se
davam as relagdes de poder no campo religioso e politico local.

N&o é pretensdo deste estudo adentrar na filosofia religiosa destes grupos, nem um
aprofundamento nas questdes de crenca religiosa, mas sim identificar como se moviam estes
grupos no campo social e como se utilizavam dos simbolismos cristdos para dar validade aos
seus argumentos. Deve-se também levar em conta que se trata de crengas diametralmente
opostas e que buscam uma proximidade com o estado, no periodo em questao.

De um lado temos a Igreja Catdlica buscando sua “restauracdo™, através do
chamamento dos fiéis a participarem com maior zelo da vida cristd, numa tentativa de
reaproximacgdo com os poderes constituidos e de manter o seu espa¢o hegemonico no cenario
religioso e politico nacional. O rompimento da relacdo entre Estado — Igreja a partir da
proclamacdo da Republica (1889) e da Constituicdo de 1891, o campo religioso brasileiro se
tornou o cenario propicio para a ascensdo de diversas religiosidades que antes eram
vivenciadas na vida privada, mas néo reconhecidas pelo Estado.

No outro lado temos o Espiritismo, religido que se propds a “restaurar” o cristianismo
primitivo através das revelacGes de espiritos iluminados concedidas ao codificador Allan
Kardec. A doutrina espirita que iniciou sua presenca no Brasil por meio de classes mais
abastadas ganhou espaco maior ap0s a proclamacao da republica e durante a primeira metade
do século XX, tornando-se presente também nas camadas populares. Nesse contexto de
pluralizacéo religiosa, o Espiritismo buscou sua insercéo social e politica.

Este avanco do Espiritismo causou tensdes que comegaram nos pulpitos das igrejas,
ultrapassaram o campo religioso tomando a arena publica através de artigos e textos de jornal.
O estudo deste momento historico local, permite conhecer as relacbes de poder entre as

religides e seus seguidores, sua relagdo de enfrentamento no campo religioso e politico além

1 Tomamos como perspectiva a analise de Flamarion Costa acerca da reacdo catdlica diante do processo de
pluralizacdo do campo religioso brasileiro (2001).



de entendermos como a apropriacdo de alguns elementos colocou estas entidades em
confronto enquanto ambas tentavam provar ao publico o seu status de “verdade”.

Neste cenario, temos nas figuras da Acdo Catolica e de Antonio Allgayer pelo lado
Catolico e José Maria de Amorim pelos Espiritas, os expoentes desta discussdo, que
movimentou o ano de 1957 e preencheu inimeras paginas no Jornal A Voz da Serra. Quais
eram suas aspira¢fes? A que e a quem serviam estas batalhas? Para chegarmos as respostas
para estes questionamentos, vamos dividir o presente trabalho em trés partes, a primeira,
apresentara um breve resumo sobre a proposta do trabalho que se propde a analisar 0s
discursos de legitimidade no embate envolvendo a Acdo Catolica- Instituicdo de leigos da
Igreja Catdlica Apostdlica Romana e a comunidade Espirita de Erechim pelas péginas do
jornal A Voz da Serra no ano do centenario do Espiritismo- 1957. As lutas simbdlicas e 0s
conflitos entre catdlicos e espiritas se tornaram explicitos num pais que a pouco mais 65 anos
havia se tornado oficialmente laico e onde a Igreja Catolica, até entdo predominante esbocava
0s primeiros sinais de declinio.

Nos capitulos seguintes serdo analisadas as disputas entre catolicos e espiritas que se
desenrolam no campo politico no Brasil e alguns dos artigos do Jornal A Voz da Serra de
1957, de maneira detalhada e evidenciando a disputa por rebanhos de almas que muitas vezes
se confunde com disputa de poder. Nao é interesse deste estudo fomentar uma visdo que
privilegie uma ou outra instituicdo, mas sim mostrar sob a Gtica da historia o embate de dois

grupos em busca de consolidacao na sociedade local.
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1. ARELIGIOSIDADE NA COLONIA ERECHIM

A regido denominada Alto Uruguai, foi durante séculos habitada por indigenas da
etnia Caingangue, por caboclos, descendentes de bandeirantes paulistas, que desde o século
XVII buscavam prata na regido. Depois de 1850, as matas da regido foram ponto de chegada
de foragidos da justica e de fugitivos de revolucBes. Com o fortalecimento da politica
positivista de Julio de Castilhos, a ocupacédo das terras do norte do Rio Grande do Sul através
de projetos de colonizacao publica e privada, era uma das metas primordiais de seu governo.

O governo Castilhista estava disposto a modificar o perfil econdmico do Rio
Grande do Sul por meio da implantacdo de pequenas propriedades rurais de policultura
familiar. Prevendo os possiveis conflitos com 0s pequenos posseiros 0 governo estado criou o
“Servigo de Protecdo aos Nacionais”, com resultados indcuos. Além desta ocupagao de uma
terra sobre a qual ndo se tinha controle e improdutiva, resolveria problemas de ordem social
das chamadas “Colonias Velhas”: os descendentes dos imigrantes alemaes e italianos que
vieram para o estado no século XIX, poderiam ser realocados para novas terras, fazendo
assim a ocupacdo ao mesmo tempo em que destensionava as disputas de terra e o excedente
populacional nas coldnias velhas. (DUCATTI NETO,1981, p.77-78)

Além disso, a ferrovia que iria ligar o Rio Grande do Sul a Séo Paulo, passaria
na regido do Alto Uruguai ligando o municipio de Passo Fundo a Marcelino Ramos, dltimo
ponto do RS as margens do Rio Uruguai. E ao longo desta estrada de ferro que se formar&o os
nucleos de colonizacdo. (CHIAPARINI2012, p.57)

A nova colbnia j& nasce sob os auspicios de conflito, visto que numa regido de
matas intocadas viriam juntar-se além dos descendentes italo-germanicos, também imigrantes
italianos e alemaes vindos direto de seus paises além de outras vinte e quatro nagdes com
predominancia de poloneses, lituanos, russos e judeus.

A presenca da igreja catdlica se fez sentir desde o inicio entre os imigrantes, pois
era o elemento agregador que viria a manter a ordem na col6nia. O padre catolico era o elo
entre a igreja Catolica Romana e 0s imigrantes que viriam a ocupar as terras da colbnia
Erechim. Nao se poderia permitir que os fiéis da Santa Sé permanecessem “sem Deus’’ nas
novas terras, sujeitos a tantas dificuldades, longe dos familiares das col6nias velhas e da
distante Europa, a igreja catdlica seria a fiel depositaria da vida espiritual daquelas
comunidades.

Até 1910 a regido pertencia a Unica Diocese do Rio Grande do Sul, a Diocese de Porto

Alegre. Em 1910 passou a Diocese de Santa Maria e em 1951 a Diocese de Passo Fundo. Em
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1910, chegava também a estrada de ferro ao entdo Paiol Grande. O trafego de trens entre
Passo Fundo e Gaurama (ha época Barro) iniciou no dia 03/10/1910. Foi nesta época que se
desencadeou a chegada de descendentes de europeus. Quase todos vinham das chamadas
"terras velhas" - Caxias, Bento Gongalves, Sdo Leopoldo, Cai e respectivas regides. Era uma
segunda migracdo. (DUCATTI NETO, 1981, p.77)

Em 22 de dezembro de 1910, o governo municipal de Passo Fundo, pelo decreto n°
167, constituiu a regido de Boa Vista do Erechim em Oitavo Distrito daquela comuna. O
municipio de Erechim foi criado pelo decreto 2.342 de 30 de abril de 1918 do Presidente do
Estado do Rio Grande do Sul, Antonio Augusto Borges de Medeiros. A instalacdo do
municipio deu-se em 30 de junho de 1918, numa das salas do Escritorio da Comissdo de
Terras e Colonizacédo de Erechim.

A primeira capela catélica (capitel) da localidade foi inaugurada no dia 13 de junho
de 1913. Foi construida por iniciativa da benemérita pioneira Elisa Vacchi. Era de madeira e
tinha 4m por 6m, totalizando 24 m? e estava localizada na atual Rua Torres Gongalves. Elisa
Vacchi chegara ao entdo 8° Distrito de Passo Fundo, Paiol Grande, no ano anterior, 1912. O
padroeiro (orago) deste primeiro templo catdlico era Santo Antonio, cuja estampa Dona
Elisa Vacchi doou para o capitel que construira. Mais tarde, o comerciante Modesto Silva
doou a pequena igreja uma imagem de Sdo José. Em 1915, foi construida outra igreja, no
local da atual casa paroquial, bem maior, de 12 m por 24 m, tendo, pois, 288mz2. (DUCATTI
NETO, 1981, p.236)

Em 19 de agosto de 1919, o Bispo de Santa Maria Dom Miguel de Lima Valverde,
criou a paréquia de Erechim, dando-lhe S&o José como padroeiro. Em julho de 1969, foi
iniciada a construcédo da atual igreja catedral. Foi inaugurada no dia 15 de maio de 1977. A
celebracdo inaugural foi presidida pelo Arcebispo de Porto Alegre, Dom Vicente Scherer, e
concelebrada por diversos Bispos e numerosos presbiteros. (DUCATTI NETO, 1981, p.77)

A Catedral Séo Jose, € um dos locais mais visados do centro da cidade de Erechim.
Encontra-se num espaco privilegiado, no entorno da P raga da Bandeira e pode-se afirmar,
estd no centro administrativo de Erechim dividindo espa¢o com o Pago Municipal, a Camara
de Vereadores, o prédio da Comissdo de Terras e o antigo Férum de Erechim (atual 152
Coordenadoria Regional de Educacéo).

Assim verifica-se que o crescimento da colonia estd entrelacado pela presenca da
Igreja catolica. Em cada comunidade de imigrantes organizada um elemento sempre presente
eram as capelas onde a comunidade reunia-se para rezar e onde periodicamente um sacerdote

comparecia para celebrar uma missa, realizar batizados e casamentos. Outro elemento
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agregador eram as festas de cunho religioso que representavam as possibilidades de lazer para
0 pequeno agricultor isolado em sua propriedade.

Entretanto, desde cedo no processo de colonizacéo, registra-se a presenca de outros
credos que viriam compor 0 mosaico religioso local. CASSOL (1979), apresenta a cronologia

do estabelecimento de algumas institui¢des religiosas na cidade de Erechim:

A Igreja Episcopal do Brasil, chega Vila Paiol Grande em 1916, através do Sr.
Mucio Mendes de Castro, dentista e funcionario publico, que inicia com sua familia
o trabalho episcopal, atendido pela paroquia de Santa Maria. Em 1923 chega o
primeiro paroco, Reverendo Albert Blank e em 1929 funda a Escola Paroquial “
Barao do Rio Branco”.

[...JA Igreja Evangélica Luterana possuia membros em na coldnia, j& em 1913, mas
sua primeira comunidade foi organizada em 1916, sendo atendidos pelo pastor
Elsasser. Em 1920 os luteranos construiram seu primeiro templo.

[...]A presenca das Testemunhas de Jeovd em Erechim, remonta ao ano de 1935,
pelo Sr. Broneslau Konka. As reunies ocorriam nas residéncias dos fieis. Teve sua
primeira sede prépria, o “Saldo do Reino” em 1966.

[...JA Igreja Evangélica Assembleia de Deus iniciou suas atividades em Erechim em
1946, com a realizacdo do primeiro culto na residéncia do casal Meri Fosch do
Amaral, na presenca de alguns espectadores. (CASSOL, 1979, p. 171-191)

O historiador ressalta ainda neste periodo a presenca de dois Centros de Umbanda:

O Centro Espirita Caboclo Sete Encruzilhadas, fundado em 1942 pela Sr.2 Tereza
Audek e o Centro Espirita Nossa Senhora Aparecida Mae lemanjé fundado em 1948
pela Sr.2 Francisca Benedita das Chagas. Ambas entidades eram filiadas a
Congregacdo Espiritualista de Umbanda do RS. (Ibid.p191)

Nesta mesma linha, DUCATTI NETO (1981) referencia a presenga de mais alguns
cultos religiosos:

A Igreja Metodista teve seu inicio em Erechim, com a vinda da familia do Sr.
Oswaldo Lima em 1944. Eram orientados espiritualmente pelo Reverendo José
Pedro Pinheiro, de Passo Fundo. Como ndo possuiam templo, assistiam o culto na
Igreja Episcopal.

[...]Os Batistas chegaram em Erechim, por volta de 1920. Em 1931 organizaram
aqui a Primeira Igreja Batista de Erechim (PIBE) e seu templo atual encontra-se no
mesmo local de fundag&o.

[...]JA lIgreja Adventista do Sétimo Dia iniciou seu trabalho de evangelizagdo em
Erechim em 1913 com a vinda da Sr.2 Maria Krause, uma fiel adventista, as reunides
de estudo e oracéo realizava-se na residéncia da familia Krause e eram visitados pelo
pastor geral da Associacdo em Porto Alegre, Pastor Behn.

[ ...JO Judaismo, trazido através dos imigrantes judeus esteve presente em Erechim
desde 1920, quando as primeiras familias israelitas reuniam-se em suas residéncias
para a comemoragdo de suas festas religiosas. Em 1934 fundaram a “Sociedade
Cultural e Beneficente Israelita”. (DUCATTI NETO 1981, p.241-247)

E importante considerar a presenca destas denominacdes cristis e do Judaismo em

Erechim. A despeito de estranhamentos que possam ter havido entre estas e a Igreja Catolica,
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é contra o Espiritismo Kardecista e as demais comunidades ligadas a Umbanda e Candomblé
que se voltam as atenc¢Bes da Acdo Catolica e outros catélicos proeminentes em Erechim no
periodo que é objeto deste estudo.

A presenca do Espiritismo em Erechim, antecede a fundacdo das Sociedades Espiritas
“Caminho da luz” e “ Grupo Espirita Irmao Rubens Siqueira”. Segundo Zambonatto “ Sempre
houve em Erechim, movimentos espiritas que procuram difundir os ensinamentos de Allan
Kardec”. (ZAMBONATTO,1997)

De fato, o primeiro grupo espirita de Erechim, reunia-se desde 1914 na residéncia da
familia Morganti, que viriam a ser fundadores da Sociedade Espirita Caminho da Luz em
1942. (MORGANTTI, 2015, s/p)

Na segunda metade do século XX, se verificard a presenca de outros grupos religiosos
como a Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias (1967), Igreja do Evangelho
Quadrangular (1967), Igreja Pentecostal Deus € Amor, Igreja Cristd Maranata, Igreja
Universal do Reino de Deus, Ministério Filadélfia, Congregacdo Cristd no Brasil,
Tabernaculo da Fé, Igreja Evangélica O Brasil Para Cristo e no inicio do século XXI, Igreja
da Graca, Igreja Mundial do Poder de Deus dentre outras consideradas igrejas

neopentecostais.

1.1 O DESENVOLVIMENTO DA COLONIA ERECHIM E A PRESENCA DA FAMILIA
AMORIM EM ERECHIM

A agricultura das pequenas propriedades do interior da colbnia e a extragdo da erva
mate foram as primeiras atividades econdmicas locais. Aos poucos na sede da colonia vao se
instalando as serrarias, as casas comerciais (que na sua génese atuavam pelo sistema troca-
troca) comerciavam milho, feijdo, aclcar, louca, chapéus, calcados, fumo, sal, querosene e
tecidos. As fabricas de salame e de banha e os moinhos também tiveram papel importante na
economia local. Mais tarde a cultura do trigo se consolidou no municipio, tanto que a cidade
ostentou na década de 50 o titulo de “Capital Nacional do Trigo”. A coldnia torna-se prospera
e com essa prosperidade, outros bens e servigos passam a ganhar espago na pequena cidade:
hoteis, cinemas, sociedades recreativas, servicos de saude, bancos, correios e telefonia.
(CASSOL,1979)

Segundo DUCATTI NETO, na década de 30 havia em Erechim os seguintes

estabelecimentos comerciais:



14

Saulle Pagnoncelli &Filhos, com filiais em Marcelino Ramos e Sdo Paulo; Achylles
Caleffi & Cia; Guilherme Fasolo & Filhos, no ramo de couros; Germano Hoffmann
Comeércio e Representacdes , no ramo de cereais; Jodo Anzanelo, mesmo ramo de
comércio; Jodo Massignan, com secos € molhados, fazendas e miudezas; Atilio
Assoni(...) armazém de secos e molhados , Casa Americana de Machado& Hoffman,
a Casa da Moda; Guilherme Stefli, loja de calcados; Casas Pernambucanas, de
tecidos; Casa Colombo , de Henrique Hagers, Secos e Molhados de Abrahdo Litvin,
estabelecido em Trés Vendas;(...) Moinho Serrano , de milho, de José Scala, Miguel
Nunhoffer, Doralicio Domingues, Otto Eduardo Mdller, Avelino Sperb, Francisco
Osorio, Ernesto Tulke, Belmiro Salomoni, Pedro Aita e outros.” (DUCATTI NETO,
1981 p.171)

E ainda as induUstrias:

Ricardo Madalozzo & Cia Ltda, com oficina de moveis; Busato & Cia, oficina de
beneficiamento de madeira; Frederico e Joaquim Reichman, mesmo ramo; Jodo
Carlon, oficina mecénica; Francisco Indenhoch, fabrica de charutos; Eduardo
Thierling, fabrica de tampinhas de garrafa; Eduardo Machiavelli, fabrica de bebidas
sem alcool; Bortolo Balvedi & Filhos, fabrica de cerveja e refrigerantes; Santo Dal
Bosco, fabrica de salames, além e outros. (ibid. p.171)

Ainda segundo DUCATTI NETO (1981), o municipio contava também com um
Conselho Municipal, instalado em 30 de Abril de 1920 que aprovou a primeira lei orgéanica do
municipio em 26 de maio de 1920. Em 07 de Julho de 1927 é eleito o primeiro intendente
municipal. Em 16 de Dezembro de 1929 é nomeado o primeiro promotor de justica para a
comarca de Erechim. Ainda na década de 20 se estabelecem o0s primeiros escritérios de
advocacia; Em 1936 ¢ estabelecido o primeiro cartorio civil.

Ao passo em que a cidade crescia, atraia familias de outras regifes do estado e do

vizinho estado de Santa Catarina:

Em 1924, chega a Erechim o Sr. José Maria De Amorim, (1897- 1978) natural de
Lages- SC, nomeado notario substituto, que viria a suceder Jacintho Franco de
Godoy no Notariado de Erechim. Ocupou posi¢es de destaque na comunidade
erechinense, foi socio fundador do Ypiranga Futebol Clube e seu presidente,
fundador do Aeroclube de Erechim, um dos fundadores da Loja Magonica José
Bonifacio e do Centro Espirita Caminho da Luz. Durante 25 anos apresentou o
programa de radio “ A Hora Espirita”, na Radio Erechim. Foi um agente politico
atuante, tendo exercido cargo de vereador e faleceu em 1978. (JORNAL VOZ DA
SERRA, 14 de dezembro de 1978, p.09)

Em que pese serem os imigrantes que povoaram a cidade e a regido, predominantemente
catolicos, a criagdo de escolas catdlicas (Colégio S&o José, Escola Marista Nossa Senhora
Medianeira, Escola Nossa Senhora da Salete), a criagdo das varias paroquias, de capelas nas
comunidades do interior, a Igreja Catolica ndo estava disposta a perder um fiel sequer. Ha que

se questionar se pela manutencgéo da propria igreja ou pela perda de sua influéncia.
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2 A PRESENCA DO CATOLICISMO E DO ESPIRITISMO NO BRASIL - BREVE
HISTORICO

A presenca do catolicismo no Brasil, data da chegada dos portugueses em abril de
1500. Segundo COSTA (2001):

A sua estruturacdo definitiva e oficial se deu pela bula Super Specula Militantis
Ecclesiae, de 25 de fevereiro de 1551, quando o papa Julio Il criou o bispado de
Sao Salvador da Bahia, deixando o territorio brasileiro de fazer parte da jurisdicdo
Episcopal do Funchal. O continente americano, especificamente o Brasil, nosso
interesse direto de pesquisa, representou para a Igreja catolica uma esperanca e
forma de compensar os problemas na Europa com a reforma religiosa protestante.
(COSTA, 2001, p.71)

Durante o periodo colonial (1500- 1822) e o império (1822- 1889), Estado e Igreja
estiveram unidos na manutencdo do poder temporal e espiritual, ainda que com alguns
periodos turbulentos?. Desse modo a influéncia mutua tornou-os entrelacados de tal modo que
se tornava impossivel a presenca das seitas protestantes que inflamavam a Europa. Porém nos
séculos XVI e XVII duas invasdes de paises europeus, Franca (1555-1567) e Holanda (1630-
1654), trouxeram entre 0s invasores, muitos protestantes.

Estas invasdes, apesar de ndo terem cunho essencialmente religioso, empreenderam
tentativas de catequizacdo dos indigenas e estabelecimento de suas colbnias, porém a forte
oposicdo da coroa portuguesa e da Igreja Catdlica, que havia empreendido um movimento de
Contra Reforma acabou por suprimi-los e expulsa-los. O historiador Boanerges Ribeiro
observa que “ao iniciar-se o século XIX, ndo havia no Brasil vestigio de protestantismo”
(Protestantismo no Brasil monarquico, p. 15).

A partir do fluxo imigratério e a vinda de imigrantes alemées e suicos, sdo formadas as
primeiras comunidades protestantes, entretanto suas igrejas ndo eram reconhecidas pelo

estado e seus cultos eram realizados na lingua patria. Segundo RIBEIRO (1991):

Quando se proclamou a Independéncia, contudo, ainda ndo havia igreja protestante
no pais. Nao havia culto protestante em lingua portuguesa. E ndo ha noticia de
existir, entdo, sequer um brasileiro protestante”. Com a independéncia, houve grande
interesse na vinda de imigrantes, inclusive protestantes. Isso exigiu que se
garantissem os direitos religiosos desses imigrantes. A Constituicdo Imperial de
1824 afirmou no artigo 5° “A religido catolica apostolica romana continuara a ser a

2 Segundo COSTA ( 2001), alguns exemplos de periodos turbulentos entre o Estado e a Igreja Catdlica no
Brasil seriam, a expulsdo dos Jesuitas dos territorios portugueses pelo Marques de Pombal , ministro de Dom
José | em 1759; A participacéo de religiosos na Confederagdo do Equador ( 1824) que resultou na execugdo do
frei Caneca e a Questdo Religiosa ocorrida na metade da década de 1870, envolvendo os bispos D. Vital (D.
Antdnio Gongalves de Vital), de Olinda, Pernambuco, e D. Macedo da Costa de Belém, Para.
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religido do Império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto
doméstico ou particular, em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior
de templo. (RIBEIRO, 1991, p. 18)

O enfraquecimento da influéncia catdlica no Brasil iniciou ainda no século XI1X e foi
mais duramente afetado quando da proclamacao da Republica e da constituicdo de 1891, que
determinou a separacdo entre igreja e estado. A proposta de um estado republicano liberal se
ampliou durante todo o século XX enfraquecendo ainda mais a influéncia catdlica. Nesse
contexto de laicidade do estado outras denominagdes ganham espago no cenario nacional.
Ainda na primeira metade do século XX a Igreja Catolica teria varios embates com as Igrejas
Evangélicas Pentecostais (1911), que iniciariam suas atividades no norte do pais (Belém do
Pard) e produziriam uma onda de avivamento ou renovacao espiritual, atuando principalmente
entre as populagdes mais pobres.

A partir da Independéncia do Brasil, as relagdes diplomaticas e comerciais mantidas
com paises ndo catolicos (cujo melhor exemplo é a Inglaterra), forcou uma tolerancia por

parte do império em relacdo a outros cultos religiosos, segundo nos aponta COSTA (2001):

Portugal implantou no Brasil a religido catélica que era a oficial do reino desde sua
fundacéo no século XII, e assim manteve-se em territorio brasileiro, até meados do
século XIX. Apés a independéncia, o vinculo Igreja-Estado permaneceu, com
aprovagdo constitucional, mas o relacionamento com paises ndo catolicos, e a
necessidade de estes paises manterem representantes - diplomaticos e comerciais -
em territorio brasileiro, obrigou as autoridades governamentais a relaxarem o rigor,
permitindo a préatica de outros cultos religiosos. (COSTA p.51)

O século XIX foi um periodo de ebulicdo no campo politico (revolugdes e formacao
dos estados nacdo na Europa, partilha e ocupacdo do continente africano), religioso
(surgimento do Espiritismo na Franca e das seitas cristds Restauracionistas® nos Estados
Unidos) filosofico (Marxismo, Utilitarismo, Pragmatismo, Positivismo, Idealismo Aleméo) e
cientifico (Darwinismo, avangos na medicina, engenharia, quimica, invencdo do automdvel)
com todas estas mudancas somada a presenca de estrangeiros no Império do Brasil , novas

correntes de pensamento comec¢am a adentrar a sociedade brasileira.

3 Na primeira metade do século XI1X surgem nos Estados Unidos os movimentos de avivamento que d&o inicio a
fundacdo de igrejas restauracionistas, que se afirmavam a restauracdo da igreja cristd primitiva, dentre estes
podemos destacar A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias ( 1830), Movimento Adventista ( 1838)
, Na segunda metade do século XIX temos a Igreja Adventista do Sétimo Dia (1863) e os Testemunhas de Jeova
(1879).( TALMAGE , James E. A Grande Apostasia, Misso Brasileira da Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos
Ultimos Dias, 1961)
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E nesse contexto de ebulicdo social, que chegam as primeiras noticias sobre
fendmenos espiritas que eram novidade na Europa e nos Estados Unidos. Segundo COSTA
(2001):

O conhecimento deu-se por meio de noticias vindas da Europa, a exemplo do Jornal
do Commercio, do Rio de Janeiro, que publicou pela primeira vez, em 14 de junho
de 1853, noticia enviada de Berlim pelo seu correspondente, Dr. José da Gama
Castro, sobre as mesas girantes. A esta noticia seguiu-se: em 30/06/1853 0 mesmo
jornal volta a noticiar o assunto sob o titulo, "A Rotacdo Elétrica"; 02/07/1853 e 07,
10, 11, 13 do mesmo més e 12 de agosto o Diario de Pernambuco, do Recife, noticia
os fendmenos; 15/07/1853 depois em 26 do mesmo més e 02 de agosto O Cearense,
de Fortaleza, transcreve trechos de jornais europeus como o Correio de Lido, da
Franca; e em 19/05/1854 volta ao assunto citando que a evocagdo ocorria por meio
de um iluminado chamado médium. (BARBOSA, Pedro Franco, Espiritismo Bésico,
p.68, apud COSTA, 2001)

Segundo Canuto Abreu (1991):

Se a imprensa comecou a publicar, nas datas citadas a introducdo das ideias
neoespiritualistas, no Brasil, é da segunda década do século XIX. Segundo Canuto
Abreu, em 1818, o Brasil ja ouvia falar da homeopatia, por um grupo de pessoas da
corte que formavam um nlcleo neo-espiritualista, que acabou organizando um
circulo homeopaético, do qual varios personagens de renome, como José Bonifacio,
faziam parte."(...) foi esse grupo que irradiou para o territério brasileiro e até
algumas regifes da América os principios ali defendidos, que preparou o terreno
para a aceitacdo do Espiritismo algumas décadas mais tarde. No ano de 1840,
chegaram ao Brasil dois médicos, que faziam uso da medicina homeopética e 0s
passes magnéticos, J? que eram recomendados por Hahnemann para auxiliar no
tratamento. Essa data € considerada por alguns como marco da introducdo do
Espiritismo no Brasil. Estes médicos chamavam-se Bento Mure ( seu nome original
era Benoit Jules),francés, e Jodo Vicente Martins, portugués. Pelas suas atividades
filantropicas no Rio de Janeiro, tornaram-se conhecidos como médicos dos pobres,
popularizando o uso da homeopatia aliada aos passes entre a populacdo mais
necessitada da entdo capital do Império. (ABREU, p.24-25)

A presenca de médicos, estudiosos e politicos simpaticos as doutrinas espiritualistas
ainda na primeira metade do século XIX evidencia que a Igreja Catdlica, mesmo enquanto
“religido oficial”, era ameacada pela presenca de outras formas de pensamento que
desafiavam seus dogmas. O fato de serem pessoas ligadas de alguma forma ao poder vigente,
Ihes garantia relativa seguranca para praticar e propagar a filosofia espiritualista. Um
elemento importante apresentado por Abreu é o fato de os médicos espiritualistas difundirem
a homeopatia aliada aos passes *. Tal prética contribuiu para a difusdo das crencas espiritas
entre as camadas populares atendidas pelos médicos Bento Mure e Jodo Vicente Martins.

4 Segundo a literatura espirita, o passe “é uma transfusdo de energias psiquicas e espirituais; isto €, a passagem
de um para outro individuo de uma certa quantidade de energias fluidicas vitais (psiquicas) ou espirituais,
propriamente ditas. Ha pessoas que tém capacidade de maior absorcdo e armazenamento dessas energias que
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Segundo COSTA (2001), o primeiro grupo espirita do Brasil, foi “organizado por Luis
Olimpio Teles de Menezes, na cidade de Salvador, na Bahia, em 17 de setembro de 1865 e
denominou-se Grupo Familiar do Espiritismo, que a partir de 1873 chamou-se Associacdo
Espirita Brasileira.” (p.17). Mas é no Rio de Janeiro em 1884 que é fundada a Federacdo

Espirita Brasileira:

Se foi em Salvador que se organizou o primeiro grupo, foi na cidade do Rio de
Janeiro que ocorreu a estruturacdo do Espiritismo brasileiro, com a fundagdo da
Federacdo Espirita Brasileira, em 02 de janeiro de 1884, considerada a Casa Mater
da doutrina, e seus moldes foram adotados para o surgimento das Federacdes
estaduais .Naquela cidade, os principios espiritas eram discutidos na década de
1860, por uma elite francesa composta por profissionais liberais ali residentes, da
qual vai sobressair-se o professor Casimir Lieutaud. Como as obras de Kardec, ndo
haviam sido traduzidas para o portugués, a sua leitura e discussao restringiam-se as
pessoas com conhecimento da lingua francesa, o que reduzia o nimero de leitores.
Na década seguinte, em 02 de agosto de 1873, organizou-se a Sociedade de Estudos
Espiriticos - Grupo Confucios. Possuia estatutos, e sua fundagdo foi noticiada na
imprensa nacional e estrangeira, repercutindo em Paris/9 E neste grupo que se
revelou o diretor espiritual do Brasil, 0 Anjo Ismael, o qual era também o inspirador
do grupo. Em seu Regulamento, aprovado em 09 de outubro de 1873, constava que a
sociedade ''tinha por fim o estudo dos fendmenos relativos as manifestacGes
espiriticas, bem como o de suas aplica¢cBes as ciéncias morais, historicas e
psicolégicas'. Adotava como principio de fé, somente o contido nas obras O Livro
dos Espiritos e O Livro dos Médiuns, ou seja, a parte filos6fica e experimental da
doutrina codificada por Kardec, excluindo a parte moral e religiosa constante no
Evangelho Segundo o Espiritismo, dos seus estudos e praticas. Este posicionamento
fez com que fossem considerados como espiritistas puros, o que ocasionou
dissencbes entre seus membros, resultando numa existéncia efémera. (ABREU,
1991, p.31 apud. COSTA, 2001, p.55)

Apobs algumas dissidéncias destes grupos fundadores, a Federacdo Espirita Brasileira
se firma em 02 de janeiro de 1884, tendo como primeiro presidente o Major Francisco
Raimundo Ewerton de Quadros. A federagdo passou a ser considerada segundo Costa “A
Cabeca do Espiritismo Brasileiro”. As principais formas de divulgacdo da doutrina espirita
eram a publicacdo de livros, artigos de jornal, revistas e periddicos espiritas®. O sucesso
obtido pelos espiritas na divulgacdo de suas doutrinas ainda nesse periodo, levou a reacdo de
liderancas catolicas e de autoridades da administracdo publica como nos aponta COSTA
(2001):

emanam do Fluido Cosmico Universal e da prépria intimidade do Espirito. Tal requisito as coloca em condi¢des
de transmitirem esse potencial de energias a outras criaturas, que eventualmente estejam necessitando.” Para
mais informacdes , recomendamos a obra psicografada de EMMANUEL, psicografia de Francisco C. Xavier,
Religido dos Espiritos, Martins Peralva, Estudando a Mediunidade, Cap. 26

5> Segundo COSTA (2001) citando ABREU (/1991), o primeiro periddico espirita foi terceira edicdo, em 1862 O
primeiro periodico doutrinario brasileiro foi O Echo D'Além Tumulo com o subtitulo Monitor d'o Spiritismo no
Brazil (sic), em 1869, na Bahia. O segundo foi a Revista Espirita, publicada a partir de 1875 e o terceiro foi O
Reformador, de 1883, este Ultimo passou a ser 0 6rgdo oficial da Federagdo Espirita Brasileira.
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Segundo Pedro Franco Barbosa, a data de 28 de agosto de 1881 "assinala a
perseguicdo oficial ao Espiritismo. Diarios cariocas (O Cruzeiro e Jornal do
Commercio) anunciaram a ordem policial que proibia o funcionamento da
Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade e dos Centros filiados". Este impasse
foi resolvido com peticbes dos espiritas junto ao Ministro da Justica e duas
audiéncias, em 06/09/1881 e 21/09/1881, com o Imperador D. Pedro 11.52 Ja Zéus
Wantuil cita que, em 15 de julho de 1881, o bispo da Diocese de Sdo Sebastido do
Rio de Janeiro, publicou uma Pastoral onde qualificava 0s espiritas como
""possessos, dementes e alucinados”. Em outra Pastoral de 15 de junho de 1882, ao
reforcar seu ataque aos espiritas dizia que "Devemos odiar por dever de consciéncia.
Para enfrentarem as situacbes que foram surgindo, os espiritas organizaram um
movimento de estudo e propaganda, respondendo aos ataques de outros credos,
fundamentando as réplicas nos principios contidos nas obras kardecistas. Se num
primeiro momento ndo conseguem apoio na imprensa leiga, o que os obrigou a
fundarem varios periddicos, com o passar do tempo e as conversdes de varias
pessoas de prestigio social, passaram a ter acesso a jornais de grande circulagéo,
como O PAIZ, do Rio de Janeiro. Jornal de propriedade de Quintino Bocailva, que
apos presenciar a cura de um parente pelo tratamento homeopatico, via médium
espirita, tornou-se simpatizante e mais tarde fervoroso adepto do Espiritismo.
(COSTA, 2001; p.61)

Fica evidente que os conflitos entre o Catolicismo e o Espiritismo no Brasil, ganhou as
paginas de jornais e revistas ainda no século XIX. Entre o final do século XIX e o inicio do
século XX, sdo lancados periddicos em varios estados brasileiros, sdo organizados centros e
associacOes espiritas que buscavam filiar-se a Federacdo Espirita Brasileira. Costa em sua
obra, indica que em 1904 existiam, segundo dados da FEB, 160 associa¢des que se dedicavam

ao estudo, préatica e divulgacio da doutrina espirita.’

21 A DISPUTA SIMBOLICA E POLITICA ENTRE O CATOLICISMO E O
ESPIRITISMO NO BRASIL

O inicio do século XX foi marcado no campo religioso por uma tentativa de
reaproximacdo entre a Igreja Catdlica e o Estado Brasileiro. Um personagem fundamental
para esta tentativa foi ao D. Sebastido Leme da Silveira Cintra (1882-1942), o lider
responsavel pela orienta¢do e mobilizacdo da Igreja Catolica brasileira na primeira metade do
século 20, como arcebispo de Olinda e Recife (1916-21), coadjutor no Rio de Janeiro (1921-
30) e cardeal arcebispo do Rio até a sua morte.

Além da aproximacdo com o estado brasileiro, D. Lemes, fez um chamamento a
mobilizacdo do povo catolico. Deveriam se empenhar na vivéncia de sua fé e de a¢des sociais
significativas, para retomar o espaco de protagonistas no cenério social e politico brasileiro e

lamenta a “humilhagdo” a que sdo submetidos. Segundo ele:

¢ Dados obtidos do documento Meméria Histérica do Espiritismo. (Alguns Dados). Publicagdo Commemorativa
do Centenario de Allan Kardec. Rio de Janeiro. Typ. Besnard Freres, 1904.
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N&do agitamos, ndo movemos, ndo agimos. [...] Marasmar, assim, é grave; assim
dormir é fatal. Os resultados ahi estdo. Nega-los é cegueira, seria inépcia dissimula-
los. Tenhamos a sinceridade christd de o confessar: — somos uma maioria que ndo
actua, diziamos a pouco; agora acrescentamos: somos uma maioria asfixiada. O
Brasil que apparece, o Brasil-nagio, esse nio ¢ nosso. E da minoria. A nos,
catholicos, apenas déo licenca de vivermos. Que humilhacdo para a nossa fé!
(CINTRA, s/d. p.29)

O chamado a participacdo ativa na vida publica tinha ndo apenas a funcdo de reavivar
o catolicismo, mas também de barrar o avanco de outras denominagdes, em especial o
Espiritismo que era combatido ha décadas. A proximidade dos espiritas com as camadas mais
pobres da populacdo, com suas acdes sociais, obras de caridade, assisténcia médica
homeopética etc., fez aumentar sua popularidade, atraindo novos adeptos ao passo que a
Igreja Catdlica via esvaziar o seu rebanho.

Segundo AZZI (1994), a Igreja Catolica Brasileira busca uma aproximacéo direta com
o Estado Brasileiro. "Urgia superar o laicismo e a descrenca progressiva mediante o ensino
das verdades da fé e da moral catdlica; urgia também por um dique ao avanco dos
protestantes, dos espiritas e de outras crencas religiosas ndo catdlicas”. (AZZI, 1994, p.29)

Na Era Vargas (1930- 1945), a Igreja Catdlica teve uma reaproximacao significativa e

positiva junto ao Estado Brasileiro. Segundo Arthur Isaia, a Igreja Catdlica:

[...] obteve uma margem de vantagens nunca vista em relacdo aos oponentes da
supremacia catélica. Tanto os inimigos comuns entre Estado e Igreja (comunistas,
socialistas, liberais e todos os que se opunham ao autoritarismo getulista,
principalmente ap6s 1937) quanto os restritos ao combate catdlico (protestantismo,
espiritismo kardecista e umbanda), eram combatidos do lugar privilegiado
desfrutado pelo catolicismo junto ao poder”. (ISAIA, 1998, p.150)

Essa reaproximacdo entre a Igreja Catdlica e o Estado abria a possibilidade a
instituicdo religiosa de restaurar os lacos rompidos quando a constituicdo de 1891 declarou a
laicidade do Estado e permitiu a liberdade de culto. Neste campo de abertura religiosa o
fortalecimento de outros pensamentos e crengas se mostrou como uma forte ameaga ao
poder da Igreja de Roma. As camadas populares que formariam a “engrenagem estatal”, sdo

as que se aproximam da doutrina espirita segundo Bernardo Lewgoy (2006):

O espiritismo, sobretudo a partir do Brasil da era Vargas, caracteriza-se como uma
religido laica da ordem, que prega a evolucdo individual pelo mérito. Parte das
hostes espiritas sdo formadas nessa época, mas ndo inclui membros proeminentes da
elite republicana, e sim, e com mais frequéncia, uma nova classe de funcionérios
publicos, civis e militares que nele se apoiam para se afirmar social e
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profissionalmente. Nesse sentido, o espiritismo combina subalternos e dissidentes
das elites sociais e profissionais no periodo de construgdo da engrenagem estatal
moderna no Brasil. (LEWGOQY, 2006, p.213)

A afirmativa de Lewgoy nos remete ao fendmeno observado em Erechim na década de
1950. Segundo testemunho do Sr. Anibal Morganti, membro da atual dire¢cdo da Sociedade
Espirita Caminho da Luz, “grande parte dos fundadores e membros de ambas as Sociedades
Espiritas eram funcionarios publicos, pequenos comerciantes e algumas pessoas ligadas a
politica local”.

Ainda durante o governo Vargas, pode-se verificar enfrentamentos entre catolicos e
espiritas no campo social e politico no Rio Grande do Sul. Mattos e Weber em seu artigo
“Disputas Religiosas Em Santa Maria — RS na Década de 30-Um Ataque Ptblico” apresentam
a comunidade espirita de Santa Maria na luta por sua insercao social e garantia de exercer sua
liberdade de crenga. Segundo os autores:

Nesse sentindo, tal mudanga, num contexto em que o Brasil vivia crise tanto
econdmica quanto social e politica, provocou transformagdes em diversas
instituicdes. A religido, neste caso, sob a representacdo catolica, historicamente
associada ao Estado, viu seu monopdlio ameacado, sentindo-se traida diante do
rompimento com o estado brasileiro, e findando com o regime de padroado.
Paralelamente viu-se a inclinacdo para catolicismo romanizado no Brasil. Se por um
lado a Igreja teve liberdade para formar e nomear seu préprio clero seguindo as
diretrizes de Roma, por outro, defrontou-se com a difusdo de novas crengas,
desestabilizando sua hegemonia, tendo em vista a instituicdo da liberdade religiosa
com a Constituigdo republicana de 1891 (MATTOS E WEBER, 2012, p.1477)

Considerando estes eventos que se estendem durante décadas com tentativas da Igreja
Catdlica em manter sua hegemonia e o Espiritismo se firmar socialmente, era de se esperar
gue o ano do centendrio do Espiritismo viesse a acirrar 0s animos e gerar embates publicos de
defesa da fé e doutrina de ambas as crencas. Neste contexto, ambas buscam aproximagdo com
o Estado Brasileiro. Enquanto a primeira, que foi até o final do império a religido oficial do
Brasil, buscava deter o avango do pluralismo religioso, a segunda propunha o livre
pensamento e a alianca entre a ciéncia e a religido.

Em 1956, ano que antecedeu o centendrio do Espiritismo, a Igreja Catolica langou a
“Cruzada de Defesa da Fé Catolica no I Centenario do Espiritismo. ” As ag¢les eram
coordenadas a partir da Revista Eclesiastica Brasileira, criada em 1941 e destinada a unificar a
linguagem do clero cat6lico e também, divulgar a doutrina aos fiéis. Entre 1952 e 1971, o
redator desta revista foi o Frei Boaventura Kloppenburg cuja visdo era totalmente contréaria e
condenatdria do Espiritismo. MACHADO (2014)
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COSTA (2001) aponta que autores espiritas como Mario Cavalcanti de Mello, Carlos
Imbassahy e Deolindo Amorim, na década de 1950, se empenharam em debater com a Igreja

Catolica:

A campanha de frei Boaventura Kloppenburg O. F. M., contra o Espiritismo faz
parte, como se sabe, de um plano tracado pela Igreja. Ndo é uma iniciativa pessoal,
mesmo porque frei Boaventura ou qualquer outro sacerdote ndo poderia tomar
atitude por si préprio, dentro de um esquema previamente elaborado, sem
autorizacdo de seus superiores, pois a disciplina eclesiastica, em determinados
pontos, é tdo rigorosa como a disciplina militar. A campanha ndo é, portanto de frei
Boaventura, mas da Igreja, a Igreja fala pela boca de frei Boaventura. Se, portanto,
frei Boaventura fala em nome da Igreja, e por ORDEM da Igreja, tudo quanto ele diz
representa o pensamento da IGREJA. ” (AMORIM,1956, apud COSTA, 2001,
p.116)

O ano de 1957 foi um marco para 0 movimento espirita mundial. O langamento da
pedra fundamental de suas doutrinas, O Livro dos Espiritos, completara um século.” Uma
vasta programacdo comemorativa € elaborada pela Federacdo Espirita Brasileira. Seria a
historica data comemorada no decorrer de todo 0 més de abril e em todas as cidades de todos
o0s estados brasileiros. O langamento do primeiro selo espirita no mundo provocou forte
reacdo por parte do clero catolico brasileiro, que em vao tentou impedir fosse posto a venda.

O clero atacou, inclusive, o governo de Juscelino Kubitscheck. Segundo MACHADO:

Para o dia 18 de abril, a data exata do Centenario Espirita que coincidia com a
Quinta Feira Santa, recomendou-se que o membro de associacBes religiosas,
deveriam fazer um juramento antiespirita, sob pena de exclusdo da respectiva
associacéo. O Secretariado Nacional de Defesa da Fé, haviam mandado imprimir na
Editora Vozes, um folheto especial contendo o texto da Profissdo de Fé e do
juramento que seriam lidos num momento apropriado da celebragdo eucaristica. O
folheto deveria ser adquirido previamente para que cada associado o assinasse e para
que posteriormente fosse arquivado na respetiva associacdo. Seria o solene desfecho
da Cruzada contra o Espiritismo em seu primeiro centendrio. (MACHADO, 2014,
p.70)

O juramento referido por MACHADO, trata-se de uma declaracdo publica de
submissdo do fiel catdlico as leis da Igreja Catolica e rejeicdo absoluta as doutrinas espiritas.
Tamanha era a preocupacgdo dos sacerdotes de que os fiéis viessem a se desgarrar do rebanho
da Santa Sé, que recorreram a este artificio para com o objetivo de que, uma vez assumindo

compromisso publico de obediéncia, o fiel seria duplamente observado: pela associacao

718 de abril de 1857 foi considerada a data da fundagio do espiritismo, a partir da publicacéo de O Livro dos
Espiritos, obra de Espiritos Evoluidos que, segundo os espiritas, o revelaram a Allan Kardec, o codificador da
nova doutrina.
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religiosa / pardquia a qual pertencesse e pelos seus irméos de fé. O juramento é bastante claro
sobre a conduta esperada do fiel catdlico:

Eu, em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo, com a mao sobre o sagrado
Evangelho, juro que ndo sou espirita e prometo que jamais hei de assistir a uma
sessdo, nem farei uso de receitas espiritas. Juro também que ndo lerei nem guardarei
comigo ou com outrem livros, revistas, folhetos e jornais que defendam ou propaguem
as heresias ou as supersticdes do Espiritismo, em qualquer de suas formas.
Comprometo-me a fazer valer a minha autoridade para conservar afastados do
Espiritismo os que de mim dependem. Assim prometo, assim me ajudem Deus e estes
santos Evangelhos. ” (REB, Suplemento do fasciculo de dezembro de 1956, p.139)
(apud, MACHADO, p.70)

Embora a acdo catdlica em Erechim, sob orientacdo do péaroco local, tenha
demonstrado o mesmo zelo em defesa da fé, ndo se tem informacgbes seguras de que tal
juramento tenha ocorrido nesta comunidade como parte das celebragbes eucaristicas da
Quinta Feira Santa, dia 18 de abril de 1957. Note-se que o fiel se compromete a exercer sua
autoridade sobre todos os que “dele dependem” para que se mantenham longe das doutrinas e
praticas espiritas. Desse modo € cobrada dos chefes de familia um controle total sobre a vida
espiritual de sua prole ou de quaisquer outros que estejam de alguma forma sob sua

responsabilidade.

2.2 HEGEMONIA AMEACADA

Para entendermos a importancia do tema proposto € necessario analisarmos o papel de
ambos 0s seguimentos religiosos que serdo atores no embate aqui apresentado. A disputa pela
hegemonia no campo religioso tem sido ao longo da histéria do cristianismo, motivo de
conflitos que na maioria das vezes fogem ao mero debate de ideias e doutrinas e ganha outros
campos. A Igreja Catolica Apostdlica Romana, que a partir do século 1V se torna a igreja
estatal de Roma, deteve o poder e influéncia que poucos reinos e impérios da humanidade
desfrutaram. Sua crencga fundamentada numa linha ininterrupta de autoridade que remonta até
o Apdstolo Pedro, considerado o sucessor de Jesus Cristo é a chave para tentarmos entender o
discurso de autoridade infalivel e representante direta de Deus na terra segundo o Credo

Niceno-Constantinopolitano.®

8 Segundo o Credo Niceno- Constantinopolitano a Igreja Catélica Apostélica Romana é «una» porque nela
subsiste a Unica instituicdo verdadeiramente fundada e encabegada por Cristo para reunir o povo de Deus, porque
ela tem como alma o Espirito Santo, que une todos os fiéis na comunhdo em Cristo e porque ela tem uma so fé,
uma so vida sacramental, uma Unica sucessao apostolica, uma comum esperanca e a mesma caridade.
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Até a Reforma Protestante iniciada por Martinho Lutero, a Igreja de Roma, valendo-se
do esfacelamento politico dos reinos da Europa, atuou nos bastidores ou mesmo publicamente
nas mais importantes decisdes de governos e reinos do ocidente: a partilha e ocupacdo das
Américas e regides da Africa e da Asia , os tratados de paz entre 0s reinos, casamentos e
contratos entre as familias reais da Europa, o envio de missionarios e catequizacdo amerindia,
a escraviddo africana e indigena, as grandes navegacgdes, 0 estabelecimento das col6nias,
guerras civis, criacdo de universidades, etc. Teve poder de vida e morte sobre milhdes de fiéis
e estabeleceu um tribunal inquisitorio que tirou a vida de milhares de pessoas que de alguma
forma divergissem de seus dogmas. Toda essa influéncia fazia convergir para os cofres da
Santa Sé uma imensa fortuna e um poder politico quase incalculavel.

A partir da Reforma Protestante iniciada por Martinho Lutero (1517) e das seitas
cristds que surgiram depois (Anglicanos, luteranos, batistas, metodistas, presbiterianos, etc.) a
hegemonia catolica foi duramente abalada. As igrejas reformadas, serviram de amparo
espiritual para muitos impérios que agora ndo teriam necessidade da aprovacdo papal para
suas acOes politicas. A partir dai ndo mais obteve a mesma influéncia, tendo que dividir
espaco com outras formas de pensar e mais do que isso: ndo teria mais como conter o
crescimento das multiplas seitas protestantes e reformadas, tendo que dividir com elas o
rebanho das almas bem como o poder e os recursos financeiros. Obviamente isso ndo se deu
de forma pacifica. Em 1545, é iniciada a Contra Reforma ou Reforma Catdlica na tentativa de
barrar o crescimento das igrejas reformadas.

Trés séculos e meio apds a Reforma Protestante, surge na Franca o Espiritismo.
Doutrina codificada pelo pedagogo francés Hippolyte Léon Denizard Rivail, usando o nome
de Allan Kardec. O espiritismo, como doutrina, tem uma data de nascimento: apareceu
exatamente a 18 de abril de 1857, com o langcamento, em Paris, de O livro dos espiritos, de

Allan Kardec. O Espiritismo, segundo a crenca de seus propagadores reune em si todas as

«santa» por causa da sua ligagcdo Unica com Deus, o seu Autor, porque "o Espirito Santo vivificou-a com a
caridade” e porque ela é a "Esposa de Cristo"; também porque ela, através dos sacramentos, tem por objectivo
santificar, purificar e transformar os fiéis, reunindo-os todos para o seu caminho de santificagdo, cujo objectivo
final é a salvacdo, que consiste na vida eterna, na realiza¢do final do Reino de Deus e na obtencdo da santidade.
«catélica» porque a Igreja é universal e estd espalhada por toda a Terra; é portadora da integralidade e totalidade
do depésito da fé; "leva e administra a plenitude dos meios" necessérios para a salvacdo" (incluindo os sete
sacramentos), dados por Jesus a sua Igreja; "é enviada em missdo a todos 0s povos, em todos os tempos e
qualquer que seja a cultura a que eles pertencam"; e nela esta presente Cristo.

«apostolica» porque ela é fundamentada na doutrina dos Apdstolos cuja misséo recebeu sem ruptura. Segundo a
Doutrina Catdlica, todos os Bispos da Igreja sdo sucessores dos Apostolos e o Papa, Chefe da Igreja, é o sucessor
de S& Pedro ("Principe dos Apdstolos”), que é a pedra na qual Cristo edificou a sua
Igreja.(disponivelem:<http://www.vatican.va/archive/compendium_ccc/documents/archive_2005_compendium-
ccc_po.html#A PROFISSAO DA FE CRISTA >Acesso em 30,0ut. 2015)
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forgas que a evolucdo humana desenvolveu até hoje na Terra, consubstanciando-as na sua
sintese doutrinaria de ciéncia, filosofia e religido. No espiritismo, o antagonismo ciéncia-
religido desaparece, porque o mundo futuro terd de ser cientificamente religioso”. Em A
Génese, Kardec explica:
O espiritismo, tendo por objeto o estudo de um dos elementos constitutivos
do Universo, toca forgcosamente na maior parte das ciéncias. SO podia,
portanto, aparecer depois da elaboracdo delas, e nasceu pela forca mesma das
coisas, pela impossibilidade de tudo se explicar com o auxilio Unico das leis
da matéria’. O aparecimento do espiritismo assinalou, portanto, um momento
histérico da evolucdo humana, e a importancia desse fato ndo foi
reconhecida, como a importancia do aparecimento do Cristianismo néo

chegou a ser reconhecida sendo depois de varios séculos. ” (KARDEC, 1868,
p.32)

A proposta do espiritismo surge em meio as influéncias das concepgdes cientificas e
filoséficas que emergiam no século XIX. Kardec, o autor, dedicou-se a compreensdo de
fendmenos psiquicos e espirituais (mesas girantes e comunicacdo com espiritos) que estavam
acontecendo na Europa e na América naquele contexto, adotando para isso critérios das
ciéncias positivas. E justamente esta prerrogativa de aliar a fé a ciéncia era o diferencial do
Espiritismo em relacdo ao Catolicismo que nos seculos anteriores combateu a ciéncia,
perseguiu cientistas e filosofos como Nicolau Copérnico e Galileu Galilei e no século XIX
promoveu discussdes acirradas contra a Teoria da Evolugéo de Darwin.

Tratava-se da tentativa de racionalizagdo do mundo espiritual, que deixava para traz a
mentalidade mistica dos séculos anteriores. De acordo com DAMAZIO (1994), Swedenborg®,
e seguido por Mesmer®® e Hahnemann'! foram os precursores do pensamento espiritualista,
entretanto é com Allan Kardec que a doutrina ganha um corpo doutrinario.

O corpo doutrinario de tal teorizacdo, resumidamente, “fundamenta-se nos

pressupostos como a existéncia de Deus, da imortalidade da alma, na crenca da reencarnacao

® Emmanuel Swedenborg (1688-1772): Mistico sueco de grande projecdo no século XVIII, além de ter sido
importante cientista. Por relatar contatos com espiritos é considerado o precursor do espiritismo.

10 Franz Anton Mesmer (1733- 1815) doutor em Medicina pela Universidade de Viena Defendia que o ser
humano e em toda a natureza uma energia magnética capaz de ser manipulada pela vontade e pelo uso das méos
e de ser posta a servico da medicina. O mesmerismo foi o responsavel pela penetracdo no meio académico do
século XVIII de discussdes em torno do intangivel, abrindo espacgos para se discutir a possibilidade cientifica de
se comprovar a sobrevivéncia da alma, a comunicabilidade entre o mundo fisico, concreto, e o “mundo
espiritual”, abstrato.

11 Médico criador da Homeopatia. Filosoficamente a homeopatia é um sistema vitalista, ou seja, um sistema que
defende a ideia da existéncia de um principio vital, ndo comprovavel empiricamente por ser imaterial, mas que é
a causa explicativa da atividade que anima todo o organismo. A forca vital é o principio intermediario entre o
corpo fisico (principio material) e o espirito (principio espiritual). Com tal postulado, Hahnemann superou o
dualismo matéria x espirito, herdado do racionalismo. A animagdo do organismo, isto €, a vida, ndo se devia a
matéria nem ao espirito, mas sim a um terceiro principio, imaterial e dinamico, que ligava aqueles dois.
(DAMAZIO, 1994, p. 83/84).
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e na pluralidade dos mundos habitados incorporados com a prética das manifestacdes dos
espiritos”. (DAMAZIO 1994 p.72). Ainda podemos citar a pratica da caridade como uma das
principais doutrinas espiritas e como apresentado anteriormente, foi dessa forma que ainda no
século X1X, os seguidores de Kardec comecam a se aproximar das camadas mais populares e
conquistar adeptos.

Para entendermos melhor a disputa de catélicos e espiritas é necessario entendermos o
espaco ou 0 campo onde ela se desenvolve. O campo de atuacdo da igreja ndo se restringe ao
plano espiritual e moral de acordo com Pierre Bordieu, Campo como sendo um universo
relativamente autbnomo de relagcdes especificas que podem ser observadas entre os atores
sociais. O que determina essas interacdes é a posi¢do que cada um (instituicdo ou individuo)
ocupa dentro da estrutura de cada campo (BOURDIEU, 1989, p.66-67). Assim, Bordieu
compreende o mundo social organizado a partir de campos, ou seja, universos relativamente
autbnomos onde ocorrem disputas em busca de poder — a educagdo, a burocracia, 0s
intelectuais. Bordieu evidencia o jogo/disputa que é realizado no interior dos diversos
campos, logo, para uma compreensdo da sociedade, é importante esmiucar como se da e quais
as formas de relacdo de poder estabelecidas nesse campo.

Ao analisar os discursos dos catélicos e espiritas no caso deste estudo, procuramos
aplicar o que afirma Gregolin:

Empreender a analise do discurso significa tentar entender e explicar como se
constréi o sentido de um texto e como esse texto se articula com a histdria e a
sociedade que o produziu. O discurso é um objeto, a0 mesmo tempo, linguistico e
histérico; entendé-lo requer a analise desses dois elementos simultaneamente.
(GREGOLIN, 1995, P.13)

Nos textos reproduzidos pelo jornal A Voz da Serra, tratando do embate catdlico x
espirita fica evidente a apropriacdo destes elementos que dialogam com a cultura e a
mentalidade local e tentam firmar-se ndo apenas como verdade, mas também como algo que
fala ao sentimento das pessoas e aos valores que sdo caras a tradicdo e a cultura dos
moradores de Erechim.

Tendo em vista que trabalharemos com a analise de discurso € necessario que
tenhamos algum aporte teérico/metodoldgico para embasar nossa futura discussdo acerca das
matérias jornalisticas que serdo objeto de analise no capitulo subsequente. Para esta analise
também consideramos importante o conceito Pécheux (1988), citado por GUERRA (s/a),
sobre a analise do discurso e os dois tipos de “esquecimento” aos quais 0 sujeito esta exposto.

Para a autora:
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O “esquecimento n° 1” ¢ aquele em que o sujeito se coloca como origem de tudo o
que diz. Esse esquecimento é de natureza inconsciente e ideoldgica: o sujeito
procura rejeitar, apagar, de modo inconsciente, tudo o que ndo esta inserido na sua
formagdo discursiva, o que lhe da a ilusdo de ser o criador absoluto de seu discurso.
Para esse autor, com o “esquecimento n° 27, de carater pré-consciente ou semi-
consciente, o sujeito privilegia algumas formas e “apaga” outras, no momento em
que seleciona determinados dizeres em detrimento de outros. Com o “esquecimento
n°® 2”, o sujeito tem a ilusdo de que o que diz tem apenas um significado. Ele acredita
que todo interlocutor captara suas intencdes e suas mensagens da mesma forma. Os
outros do discurso que determinam seu dizer ndo sdo percebidos pelo sujeito, assim
como ele ndo pode ter controle total sobre os efeitos de sentido que seu dizer
provoca, precisamente porque sentidos indesejaveis sdo mobilizados. (GUERRA,
sfa, p.5)

Também € necessario para este estudo utilizarmos o conceito de “Ideologia”, tendo em
vista que este elemento seria o filtro pelo qual os artigos sdo analisados pelo leitor. Para isto
utilizamos o conceito de ideologia de Marilena Chaui*?> de que a ideologia fabrica uma
historia imaginaria (aquela que reduz o passado e o futuro as coordenadas do presente), na
medida em que atribui 0 movimento da histdria a agentes ou sujeitos que ndo podem realiza-
lo.

O discurso catolico que transparece nos artigos reforca com veeméncia seu papel
como porta voz autorizado de Deus e, portanto, o detentor da verdadeira doutrina a ser
seguida pelos cristdos. Nesse contexto e partindo do pressuposto que o poder ndo esta na
palavra em si, mas nos sentidos e representacdes criadas por elas e no reconhecimento que
uma populacdo de fiéis confere a um porta-voz autorizado, detentor do capital simbdlico
legitimo para o grupo (BOURDIEU,1996, p. 89-91). O porta-voz autorizado tem legitimidade
sobre o grupo na medida em que seu discurso é reconhecido.

Através dos artigos do Jornal A Voz da Serra de 1957, poderemos analisar como se

deu essa disputa no campo religioso e politico de Erechim.

12 Conforme a obra “O que é Ideologia” de Marilena Chaui , 1980, p.46.



28

3 EMBATE RELIGIOSO NO JORNAL A VOZ DA SERRA-1957

Em Erechim, a A¢do Catdlica Brasileira, entidade leiga criada em 1935 por Pio XI, nos
mesmos moldes da Acdo Catdlica na Italia, colocava-se como defensora dos valores e da
doutrina Catdlica Apostolica Romana. O catolicismo em Erechim, a despeito da presenca dos
varios seguimentos protestantes e restauracionistas presentes desde a fundagdo da coldnia, era
a religido predominante como ja abordado no capitulo anterior. Desse modo, ainda que a
convivéncia com estes grupos fosse muito mais de tolerancia do que de congracamento, €
principalmente contra o Espiritismo kardecista que suas atengGes se voltam. A aceitagdo do
espiritismo por um grupo de pessoas esclarecidas e com relativa influéncia no campo politico
local, coloca a Igreja Catolica em estado de alerta.

No caso Erechinense, o espiritismo atraiu um grupo de pessoas influentes,
funcionarios publicos, médicos e politicos influentes (o0 notario José. M. Amorim, Dr. Jodo
Caruso’ entre outros) e isso certamente representava uma dupla ameaca ao clero catélico local:
além de perder um membro de sua pardéquia, este, sendo um formador de opinido, que
ocupava um espaco de relevancia na sociedade local, poderia influenciar outros a deixarem a
igreja.

As Comunidades Espiritas, Caminho da Luz e Irm&o Rubem Siqueira foram fundadas
em Erechim respetivamente em 1942 e 1951 e estavam em pleno crescimento atraindo
algumas pessoas de destaque na sociedade local como o Sr. José Maria de Amorim, pioneiro,
tabelido, politico, membro da maconaria local. Neste que foi a ano do Centenario do
Espiritismo, a Acdo Catdlica e outros catolicos influentes em Erechim seguiram a onda
deflagrada com o lancamento do selo comemorativo e que motivou as liderancas catélicas a
promover um embate doutrinario, denunciando os “enganos” do Espiritismo. Este embate
entre Catolicos e Espiritas ocupou as paginas do Jornal A Voz da Serra, periodico de grande
circulacdo na regido do Alto Uruguai e também em Porto Alegre, Santa Maria e Cacador
(SC).

O Sr. José Maria de Amorim foi membro fundador da Loja Magonica José Bonifacio,
socio fundador do clube de futebol e do aeroclube da cidade, funcionario publico de
reconhecida idoneidade e vereador, o que lhe garantiria respaldo para manter a defesa de suas
crencas publicamente. Outro fato que comprova seu prestigio local, foi 0 programa “A Hora
Espirita”, apresentado por ele durante 25 anos, na radio Erechim, o que nos indica também a

forga que a comunidade espirita representava em Erechim.
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Esse embate, que tomou as paginas do jornal “A Voz da Serra” se estendeu por alguns

meses. Em marcgo de 1957, a Acdo Catolica expds o que considerava 0s erros e enganos do

Espiritismo, tentando descaracterizar o movimento como religido, ao mesmo tempo em que

fortalecia seu discurso

de detentora do direito de representar 0 pensamento genuinamente

cristdo, como pode ser visto no editorial do VVoz da Serra publicado pela Acéo Catolica em 24

de marco de 1957:

(...) e vai aumentando o tipo de religioso catélico-espirita quando em...1950, o
recenseamento interrogou o povo brasileiro a respeito de sua religido, 94% se
declarou catdlico. Mas quantos deles ndo sdo apenas de nome? Dizem-se catélicos,
mas a0 mesmo tempo sdo comunistas, magons e espiritas, ou uma porcdo destas
coisas a0 mesmo tempo. Mas o tipo mais frequente é o catdlico-espirita. Dizem-se
catélicos, reclamam a assisténcia da igreja, fazem parte de associagdes religiosas,
desempenhando nas mesmas até cargos de diregdo. Mas ao mesmo tempo querem
ser espiritas: assistem a sessdes, tentam conversas com os ‘“desencarnados” e
acreditam na reencarnagdo. E pior, até julgam ndo haver nenhuma oposi¢do entre
catolicismo e espiritismo (...). O conhecimento se faz necesséario de modo especial
porque o espiritismo se aproveita desta mentalidade confusa e ignorancia para
arregimentar adeptos. Ndo negamos aos espiritas o direito de festejar solenemente o
seu primeiro centenario (...) mas fique tudo dentro da justa medida e ndo se
transforme a ocasido em luta aberta e campanha de propaganda para arrebanhar
adeptos. (Mandado publicar por um grupo de catélicos). (JORNAL A VOZ DA
SERRA, 24 de marco de 1957, p.2)

Em 31 de marco de 1957, o jornal A Voz da Serra trazia dois artigos sobre o tema, o

primeiro de autoria da

José Maria de Amorim.

Acdo Catolica e 0 segundo em resposta ao mesmo, de autoria do Sr.

E hora de tomar posicao

(...) O Centenario Espirita oferece ensejo a seus adeptos uma propaganda cerrada de
suas doutrinas. E o alvo de tal propaganda serdo os meios catélicos. Assim sendo, a
autoridade eclesiastica ndo sé tem o dever, mas também o direito de alertar os
catélicos contra tal ataque. Pois os espiritas visam espalhar doutrinas e préaticas
irreconcilidveis com a fé cristd. E para nos convencermos disso, basta um rapido
olhar sobre o espiritismo. O que é que ele quer?(...) N&o quer o espiritismo brasileiro
como vem declarado na Revista Internacional do Espiritismo: “a religido sera o culto
a Deus com o amor ao préximo. Dogmas, sacramentos, cultos externos serdo
queimados como varas secas, no fogo ateado pelo espiritismo. ”(...) um simples
olhar j& revela que tal doutrina é a negacéo total da Doutrina Cristd e o resumo
de todas as heresias que no decorrer dos séculos apareceram na face da terra e
contra as quais a igreja teve que lutar. (...)as sucessivas reencarnacdes dao a alma
sempre uma nova existéncia e nesta existéncia a alma progride na medida de seus
esforcos. Nestas reencarnagdes, se vai expiando o mal feito. E a auto —redencio
que dispensa e inutiliza os méritos redentores de Cristo(...). ” (JORNAL A VOZ
DA SERRA, 31 de marc¢o de 1957, p.2) (grifo nosso)

Em resposta, no jornal da mesma data o Sr. José Maria de Amorim publica um artigo

onde esclarece alguns

pontos doutrinarios que segundo ele foram distorcidos no texto

publicado pela Acédo Catolica:
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Esclarecendo

(...) Si alguém de outra religido vem filiar-se a nos, é espontaneamente, sem que
tenhamos ido arrebata-la de sua igreja. E’ 16gico que todo aquele que encontra a
Luz, a Verdadeira Luz do Cristo, jamais regressard as trevas. O espiritismo, é
preciso deixar claro, ndo faz propaganda nem obriga a quem quer que seja, seguir
seu caminho. Nele seguem todos que desejam seguir Cristo em espirito e verdade ,
deixando a moeda de Cesar com quem queira a ela se apegar.(...) Si ha debandada na
“grei” de outrem , ndo nos cabe a culpa, pois ¢ sinal de que os pastores ndo sabem
cuidar das ovelhas e nem apascentar o rebanho.(...) O espiritismo ndo tem culpa de
que aparecesse somente 94% no recenseamento de 1950 e que a metade désse (sic)
total tenha debandado ou desleixado com relagdo a religido .E’ o povo que esta
compreendendo a verdade , € a luz e o clero é quem deve explicar esse fendbmeno e a
razdo de tudo isso, que o estd deixando atribulado, apreensivo a ponto de vir
publicar e confessar francamente , pela imprensa, seu fracasso religioso.(...)
(JORNAL VOZ DA SERRA, 31 de marco de 1957, p.3)

O artigo de 24 de marco de 1957, um grupo de catolicos que ndo se identifica,
manifesta preocupagdo com a presenga dos “catolicos-espiritas” na comunidade local. Note-se
ainda que o artigo enfatiza outros dois elementos devem ser repelidos, segundo a
argumentacdo do grupo: o comunista e 0 magon. Estes trés elementos sdo vistos como ameaca
a sd doutrina catélica. Também estd nitida a preocupacdo de que a comemoracdo do
Centenério do Espiritismo, possa torna-se um evento proselitista. Fica evidente o temor da
igreja, que via esvaziar seu rebanho, mesmo considerando que sete anos antes, 94% da
populacdo tenha se declarado catélica. Fica evidente o desejo do clero que esse percentual
seja de legitimos catolicos sem qualquer laco com filosofias ou doutrinas consideradas
desviantes.

O que se pode também identificar por parte da Acdo Catdlica sdo as intencbes de
fomentar um clima de ameaca a fé crista, por causa das comemoracdes dos espiritas no ano de
seu centenario e tinha como intuito mobilizar os leitores catolicos para uma acdo coletiva
contraria ao espiritismo. O chamado catolico para que seus fiéis tomem uma posicédo é feito
sob a prerrogativa de quem se considera o detentor da verdade sendo entdo, representante
legitimo e devidamente constituido. Ha que se considerar aqui uma disputa pela legitimidade
da representacdo espiritual. A Acdo Catolica faz questdo de enfatizar em suas acusacgdes, a
principal “heresia” do espiritismo: sua crenga na reencarnagdo, €, portanto, sua negagdo do
sacrificio vicario de Cristo um dos pilares da fé crista.

Para esta analise, cabe utilizarmos o conceito de representacdo segundo Roger
Chartier. O autor conceitua a constru¢cdo de uma realidade social. Os grupos, com seus
diferentes interesses “produzem estratégias e praticas (sociais, escolares, politicas) que

tendem a impor uma autoridade a custa de outros, por elas menosprezados, a legitimar um
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projeto reformador ou a justificar, para os proprios individuos, as suas escolhas e condutas”
(CHARTIER, 1985, p.17). As representacOes seriam ferramentas colocadas num campo de
enfrentamento onde se busca legitimidade, das disputas pelo poder.

Como esclareceu o Sr. Amorim, o proselitismo espirita ndo se dava de forma invasiva
ou impositiva. A divulgacdo de suas doutrinas se dava por meio de periodicos, jornais e radios
e entdo convidavam os ouvintes a participar de suas reunides e estudarem suas obras.

Por outro lado, em resposta aos questionamentos teoldgicos, o Sr. Amorim traz a tona
o declinio da igreja catdlica, j& na primeira metade do século XX, atribuindo esse fenémeno
ao apego da Igreja de Roma ao material, a manutencdo da riqueza a qualquer custo pelo clero:
“O espiritismo ndo teve durante este século que passou, nenhuma gota de sangue em seu
caminho, ndo obrigou ninguém por meio da forca e da morte a confessa-lo”. Continua sua
argumentacdo referindo-se aos Evangelhos, ao afirmar que os seguidores do espiritismo
querem “seguir a Cristo em Espirito e Verdade”*3. Ainda no mesmo artigo, Amorim questiona
a postura da igreja catdlica diante das perseguicdes religiosas contra cientistas e contra 0s

reformadores religiosos promovidas no passado:

(...) vamos explicar o que sucedeu a Galileu, que descobriu 0 movimento da terra, &
Copérnico, Lutero, John Huss e Calvino. Vamos contar toda a histéria da Santa
Inquisicdo que imolou milhares e milhares de vitimas, até que a maconaria
acabou com essa onda de crimes. Vamos contar o0 que a Inquisi¢do fez & hoje Santa
Teresinha; vamos explicar o que se passou com Joana D’Arc (...) conclamamos
todos os espiritas, catolicos, protestantes, magons e israelitas etc. para que ougam a
campanha contra nés iniciada pelos espiritos das trevas, pelos obscurantistas, pelos
Anti-Cristos (...)”. JORNAL VOZ DA SERRA, 31 de marco de 1957, p.3)

As afirmativas de Amorim pretendem expor o carater de dominio temporal da igreja
de Roma e sua perseguicdo aos que desafiam seu poder. Fica evidente que ele identifica nessa
postura da igreja 0 mesmo mote que levou as perseguicfes e mortes do passado. Ao ponto de
conclamar no mesmo artigo que o mundo religioso “ouca a campanha contra nos iniciada
pelos espiritos das trevas. ” Esta dura acusacéo por parte de Amorim, evidencia uma luta pela
apropriacdo do que seria o verdadeiro evangelho. Note-se que ambos se afirmam como
sequidores de Cristo, e, portanto, se o leitor em algum ponto reconhecer uma doutrina como
verdadeira, a outra deve necessariamente ser falsa. Nao ha conciliagdo entre ambas. O autor

ndo se vale de argumentos da doutrina espirita neste primeiro momento e sim da interpretacéo

13 Esta citacdo utilizada por Amorim, encontra-se no Evangelho de Jo&o cap.4: 24 “Deus é Espirito, e importa
que os que o adoram o adorem em espirito e em verdade”. E de grande relevancia o uso dessa referéncia biblica
pois enfatiza a natureza espiritual e nao fisica de Deus e o carater da verdadeira adoracdo.(ALMEIDA, Jodo
Ferreira, Corrigida e Fiel, Sociedade Biblica Trinitariana do Brasil, 1968)
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espirita do evangelho, para rebater seus oponentes, dentro de seu prdprio campo
argumentativo.

Importante ainda ressaltar que Amorim, ao afirmar que 0s macgons seriam 0s
responsaveis por interromper as perseguicdes promovidas pela Inquisicdo catolica, parece
responder ao artigo anterior onde a Acdo Catdlica ataca diretamente os espiritas, magons e
comunistas, acusando-os de desvirtuar seus fiéis. Aqui cabe o conceito de Chaui sobre a
ideologia como criadora de uma histéria imaginaria: Amorim associa a interrupgédo das agoes
da Inquisicdo a uma atuacdo direta da maconaria, entretanto ndo aponta elementos histéricos
que corroborem sua teoria.

Ainda que se possa admitir a influéncia da magonaria neste processo, deve-se levar em
conta que outros elementos atuaram neste evento, como o lluminismo e as diversas
revolugdes que mudaram as configuracBes de poder na Europa dos seculos XVIII e XIX. Ao
chamar para os magons a responsabilidade pelo fim da “onda de crimes” cometidos pela
inquisicdo, Amorim parece querer firmar seu espago, assim como de seus confrades da
maconaria local como atores fundamentais para o fim das injusticas cometidas no passado e
como contribuintes da liberdade religiosa.

No dia 07 de abril de 1957, um fiel catélico o professor Antdnio. E. Allgayer, publica
0 artigo na coluna “Espago Livre” sob o titulo “Se for preciso combater ndo o fagamos com as
armas da mentira”, no qual, em tom acusatdrio, aponta aos “erros” de José Maria de Amorim,

em seu artigo de 31 de marco de 1957:

(...) Que se negue a igreja , aquilo que ndo se nega a nenhuma sociedade de
caréter leigo e profano( e.gr.um clube de futebol) o direito de desligar de seu
grémio, membros rebeldes as suas determinagdes estatutarias que se profligue
pela excomunhao que é a forma pela qual a Igreja alija de si os traidores da fé
que se mancomunam com o0s que lhe combatem o dogma, a moral e a
liturgia(...) que se negue aos sacerdotes, aos bispos e ao papa o direito de viverem
do seu trabalho, contrariando a assertiva de S&o Paulo que reconhece ter de viver do
altar , quem ao altar serve; que se negue a igreja o direito de pedir contribuicdes
espontaneas do povo cristdo , para manter as inimeras instituicbes caritativas que
mantém em todo mundo. O Sr. J.M Amorim que de n6s mereceu sempre o respeito
das pessoas de boa fé, através de artigo apaixonado, estampado em A VOZ DA
SERRA, editado no domingo ultimo, mais uma vez patenteou 0 quanto a paixdo é
inimiga da razdo e da sensatez. Sem se dar ao trabalho de citar uma fonte
historica, sem declinar sequer um autor que lhe validasse o assérto, fazendo
trabalho desbragadamente anticientifico, com ofensa a qualquer leitor
mediocremente educado (...)Vem de criar mais uma vitima da Santa Inquisigao!
Ora Santa Teresinha, a carmelita (...) nascida em 1873 e falecida em 1897.
(...)colimando reconstituir a verdade historica e avivar a inteligéncia do
respeitavel articulista que 1€ pela cartilha de Allan Kardec, mas ndo compulsa
obras de historia e de critica imparcial, recomendamos ao Sr. Amorim algumas
fontes de pesquisa cientifica acerca do assunto. (...) JORNAL VOZ DA SERRA,
07 de abril de 1957, p.5) (grifo nosso)
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Allgayer questiona de maneira retérica o leitor sobre o direito legitimo da Igreja
Catdlica em exercer seu poder punitivo aos que se desviam da fé e de o clero manter-se pelas
doac0es dos fieis. Para Allgayer tais direitos séo inerentes a Igreja por conta de sua relevancia
no campo social (através das obras caritativas). Trata-se de um direito adquirido pela igreja,
julgar e aplicar as san¢es que considerar cabiveis ao membro transgressor, ou seja, aquele
que se associa com grupos que questionem ou de alguma forma busquem problematizar os
seus dogmas. Recorre ao Apdéstolo Paulo quando refere que o clero tem o direito de viver do
altar'®, ou seja, dos recursos da Igreja, pois vivem & servico dela. O proprio titulo do artigo,
sugere que o autor esta preocupado ndo apenas em defender a fé catélica e sim em trazer a
tona a “verdade” sobre os fatos. Esta estratégia corresponde a “atos de percepgdo e de a
apropriacdo, de reconhecimento com que 0s agentes sociais investem seus interesses na luta
permanente para definir o que é verdade” (BOURDIEU, 2000, p. 12-13).

Aqui vemos as primeiras tentativas de desqualificar os argumentos de Amorim fora
com campo religioso. Ainda que o bem-intencionado artigo do professor Allgayer se
proponha a esclarecer e indicar algumas referéncias bibliogréaficas, fica evidente o ataque a
pessoa de Amorim, visto que tenta desqualifica-lo cientificamente ao recomendar algumas
referéncias bibliogréaficas afim de “avivar a inteligéncia do articulista que 1€ pela cartilha de
Allan Kardec”. O questionamento € feito com relacdo as fontes de suas informacoes.

N&do ha questionamentos relevantes em relacdo a doutrina espirita e ainda que se
reconheca a falta de fontes no artigo de Amorim, Allgayer foge do tema central que seria 0
norte das discussdes. A legitimidade dos discursos que se propunham como detentores do que
é verdade.

Em 14 de abril de 1957, sob o titulo “Mentira!”, Amorim volta a responder:

(...) O lustre professor, catedratico , infalivel em seus conhecimentos, na magnitude
de sua cultura, fil6logo emérito, psicologo e pedagogo magistral e iluminado, fez
questdo de repisar fortemente em seu escrito , que leio pela cartilha de Allan
Kardec, sem antes saber que eu ja li a sua cartilha e repudiei-a por estar contra
a minha consciéncia (...)o magistral professor diante da grandiosidade de seus
conhecimentos intelectuais, do seu saber que aqui, eu pobre ignorante de historia, de
portugués, latim, ciéncias e outras coisas que ndo sei dizer , conhecedor profundo
que é , deixou-me em duvida (outro termo delicado) quando vem esposar 0 slogan
de que “ alguém quer negar o direito de esclarecer seus fiéis quando , como disse
acima, conhecedor que é da lingua portuguesa e latina, acha que o linguajar

14Esta referéncia encontra-se em | Corintios 9:13 “ Nao sabeis vos que os que administram o que é sagrado
comem do que é do templo? E que os que de continuo estdo junto ao altar, participam do altar?”

Mas tal pratica encontra suas raizes na lei mosaica. Em NUmeros 18:25 lemos: E eis que aos filhos de Levi tenho
dado todos os dizimos em Israel por heranga, pelo ministério que executam, o ministério da tenda da
congregacao. .(ALMEIDA, Jodo Ferreira, Corrigida e Fiel, Sociedade Biblica Trinitariana do Brasi, 1968)
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usado nos pulpitos , sdo de esclarecimento, ndo percebendo que se trata de um
ataque, onde € intercalado , ali sim, a inverdade ( outro termo delicado), onde é
pregado o édio e onde se procura conduzir o povo para o caminho do sangue e
do crime (...). JORNAL VOZ DA SERRA, 14 de abril de 1957, p.5)

Ainda na edicdo de 14 de abril de 1957, 0 Voz da Serra traz dois textos que respondem
Amorim. O primeiro, na secg¢do livre, de autoria do professor Anténio E. Allgayer sob o titulo
“Caiu a mascara: O Sr. Amorim se define”, onde Allgayer responde aos questionamentos do

artigo anterior:

O Sr. JM de Amorim, cujas mentiras de segunda mado denunciamos e
desmascaramos através da edicdo de domingo Ultimo, arrimando-nos a insuspeita
autoridade de criticos ateus e protestantes, vem de prestar inconscientemente,
valiosissimo apoio a campanha de alerta contra os embustes e as mistificacfes
kardecistas. Conquanto ndo possamos responsabilizar  Allan Kardec”et
caterva” pelos derrames ridiculamente teatrais désse “filho da luz”,
credenciado na presente “reencarnacio” a combater as trevas da Igreja
Catdlica- o acervo de sacrilegas blasfémias , do mais baixo caldo , que expeliu
contra a fé de seus pais, de seus antepassados e da maioria do povo brasileiro,
revestem-se de um valor apologético inconteste(...) definiu , embora de maneira
rude , grosseira e mal educada , a irreconciliabilidade dos dois campos.
Espiritismo e Catolicismo se repelem - nisso estd, portanto, acorde conosco 0
Sr.de Amorim (...) antagdnicos como o deménio e Deus, como as trevas e a luz:
como o erro e a verdade. Querer ser catélico e espirita ao mesmo tempo é
pretender o absurdo légico de conciliar os irreconcilidveis: e tdo impossivel,
repugna tanto a razdo quanto ser ao mesmo tempo, quente e frio, branco e preto,
quadrado e redondo. (...) alega o Sr. de Amorim que o0s espiritas nunca atacam a
Igreja Cat6lica. Se isso for verdade, é deprimente para eles, porquanto possuidores
Unicos e exclusivos que sdo da Luz, corre-lhes o dever natural, de combater as trevas
sob pena de serem inconsequentes! (...) uma coisa, entretanto, fique clara ao
Sr.de Amorim: a blasfémia horrenda que proferiu contra a o Sacramento da
Eucaristia, injuriando com ignébil deselegancia e degradante grosseria o
mundo catdlico e a fé de seus pais — encontrara um vingador terrivel no
tribunal a que ninguém de nés escapard e em que nos defrontaremos com um
juiz implacdvel. (JORNAL VOZ DA SERRA, 14 de abril de 1957, p.2) (grifo
N0ss0)

Allgayer salienta em seu artigo a impossibilidade de conciliagdo entre as duas doutrinas
do catolicismo e do espiritismo. O autor aponta ainda a suposta incoeréncia dos espiritas,
como portadores da verdade, a ndo combaterem a Igreja Catdlica. Ao alegar que Amorim
cometeu uma blasfémia contra o sacramento da Eucaristia, Allgayer pretende claramente
colocar para a opinido publica de uma cidade cuja maioria era da religido catolica, que ndo
deveria aceitar em siléncio as palavras de Amorim.

O segundo artigo na mesma data e pagina do Voz da Serra, é de autoria do padre
Irineu Bervian sob o titulo *“ Disparates e Contradi¢des”. O padre faz questionamentos sobre

0 artigo de Amorim, publicado na edicdo de 07 de abril de 1957, no Voz da Serra:
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No dia 7 do corrente més, aparecia nas colunas deste jornal, um artigo que se dizia a
sincera manifestacdo da verdade. Contestando a veracidade daquele artigo queremos
dirigir uma pergunta ao Sr. J. Amorim: O Sr. acredita que 2 mais 2 somam quatro ou
que 2 mais 2 somam cinco? Sem ddvida uma pergunta esquisita mas ndo se apresse
em responder Sr.de Amorim , porque da sua resposta podem resultar em
consequéncias desagradaveis para o Sr. Todo homem de juizo normal, sabe que s6
existe uma resposta certa para a operacdo matematica acima formulada
principalmente quando se trata de pagar uma divida de 4 contos...Pois assim como
existe apenas uma resposta certa em matematica, também existe apenas uma
religido de Deus enquanto todas as outras ndo passam de invenc¢des de homens
como Allan Kardec, Mahomet e outros pigmeus congéneres. (...) O Sr. ndo
deve se esquecer Sr. de Amorim, de que ndo pode desprezar os leitores do
jornal em que escreve ao ponto de supor neles todos uma capacidade t&o
pequena de julgar. T6da pessoa que tem dois dedos de massa encefalica no cérebro
, compreende facilmente que a sua profissdo de fé do Espiritismo expressa com tdo
enfadonha incompeténcia no seu artigo , ndo passa de um acimulo de incoeréncias e
meias verdades .(...) concluindo portanto Sr. de Amorim, sabei que nos catoélicos
acusamos 0 espiritismo de ser um desenxabido e desabusado usurpador de
algumas verdades cat6licas ( ...) e o resultado é esta religido lunatica que
precisa usar da escurid@o das salas espiritas , recorrer a fraudes e a magias, e
até mesmo distribuir remédios para poder angariar alguns adeptos
desprevenidos. (JORNAL VOZ DA SERRA, 14 de abril de 1957, p.2) (grifo nosso)

Fica evidente nos dois artigos que mais do que esclarecer os leitores, o interesse de

(13

mobilizar a opinido publica contra o que os catodlicos julgavam ser as “ blasfémias” de J.

Amorim. Bervian enfatiza que a Igreja Catdlica estava em combate contra o espiritismo,
acusando-os de ser uma religido que se utilizava de fraudes. Afirma que qualquer pessoa com
um minimo de capacidade intelectual enxergaria no espiritismo um embuste. Que a opiniao
publica local se voltou contra Amorim, fica evidente nas palavras de sua filha a Sr.2 Ruth Di

Francesco Amorim:

Em Erechim houve muita resisténcia em relagdo ao Espiritismo Kardecista, talvez
por se tratar de algo novo, e também frente & ignorancia de certas pessoas em
relacdo ao kardecismo. Minha familia sofreu muito com o preconceito aos espiritas
na cidade de Erechim. Hoje em dia est4d bem diferente, mas na época, bom...nés
éramos os “demonios”. Sofriamos naquela época- década de 1930-1940, papai
sofreu muito por que aqui era uma coldnia mais de italianos, de catdlicos
fervorosos. Papai era brasileiro e espirita, entdo diziam que ele era negro.
Papai sofreu muito naquela época e seus filhos e filhas também. Um dos grandes
opositores em Erechim foi o Padre Benjamim Busatto por causa da Hora Espirita,
que era um programa de radio, que ai ao ar na década de 50, durante dez a quinze
minutos, aos sdbados. No inicio quando papai comegava a falar s6 nds que
ouviamos, todo mundo desligava o radio, e ndo se ouvia um s6 radio ligado
naquele programa. Depois comegaram ouvir, ouvir e viram que sd falava de
Deus e de Jesus. (Grifo nosso.AMORIM,2004, apud VANI, 2004, p.70)

Podemos observar, que trés frentes se colocam contra Amorim pelos artigos de jornal.
A Acdo Catolica, o professor Anténio Allgayer e o padre Irineu Bervian. Esta mobilizacao de

atores sociais demonstra um tensionamento que transcende o simples debate de ideias e parte
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para outros espacgos. Nas palavras de Ruth Amorim, sua familia sofreu perseguicfes e eram
considerados “demonios”. A entrevistada revela ainda que seu pai era “acusado” de ser negro,
como tentativa de desmerecé-lo junto a comunidade erechinense.

Fica evidente na fala da entrevistada, a influéncia que a igreja catdlica exercia sobre a
comunidade quando os radios da vizinhanga eram desligados no horario do programa “Hora
Espirita”, o que leva a conclusdo de que os fiéis catdlicos estavam sendo orientados a boicotar
a divulgacéo da doutrina espirita e a obediéncia percebida pela entrevistada, mostra que havia
uma vigilancia mutua. Por outro lado, isso revela também o temor de que uma vez tendo
acesso ao programa, os ouvintes pudessem ser de alguma forma convencidos de que o
espiritismo era algo bom, pois falava sobre valores comuns aos cristdos catolicos e espiritas,
como fé em Deus, caridade, oracdo, etc. Justamente por essas semelhancas é que o espiritismo
era uma ameaga real: uma vez “seduzido” pelo discurso espirita, um catdlico poderia
abandonar suas antigas praticas ao mesmo tempo que acreditava estar seguindo a doutrina
crista.

O temor da igreja catélica em perder fiéis e como consequéncia, perder seu espaco na
esfera pablica desencadeou uma onda reacionaria contra as vozes dissonantes no campo
religioso. A pluralidade religiosa é uma ameaca constante segunda a Otica catdlica que em
quase todos os artigos, orienta os fiéis a tomar posicdo, manter-se afastados, denunciar e
evitar qualquer associagdo com o espiritismo. Ao unir os catélicos numa acéo coletiva contra
0 espiritismo, busca-se também dar um corpo e uma identidade coletiva ao fiel.

Podemos considerar nesta analise, a definicdo de José Murilo de Carvalho, a
manipulacdo do imaginario social é particularmente importante em momentos de mudanca
politica e social, em momentos de redefinicdo de identidades coletivas. (CARVALHO, 1990,
p. 11). Nesse contexto, a chamada para que os catdlicos “tomem uma posi¢do”, somada
alegacdo de autoridade quando afirma que as demais religides sdo fraudes, objetiva levar até o
leitor o conceito de infalibilidade, continuidade e a certeza de que os cat6licos eram os Unicos
e verdadeiros cristdos. Essa mentalidade transparece a medida que os artigos acabam por
“conclamar” os fiéis catdlicos a uma acdo de repudio e combate do espiritismo. Eis a
importancia para os catolicos de separar, afirmar com veeméncia a usurpacao de “doutrinas
catdlicas” e da impossibilidade de conciliacdo entre as duas doutrinas.

De qualquer modo o enfrentamento estava posto e nenhum dos lados estava disposto a
retroceder. Em artigo publicado em 16 de abril de 1957, Amorim retoma o assunto, desta vez,
ndo preocupado em responder aos ataques sofridos, mas em explicar em detalhes as origens e

algumas doutrinas do Espiritismo:
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Afim de esclarecer nossos leitores que nos dltimos dias vem ouvindo falar sobre
Allan Kardec, damos abaixo alguns trechos de sua biografia, bem como uma relacéo
de seus escritos e livros didaticos publicados na Franca, a terra de Santa Teresinha e
da Santa Joana D’Arc, antes de escrever sobre o espiritismo. Diz-nos seu bidgrafo:
nascido em Leon a trés de outubro de 1804, de uma familia que se distinguiu na
magistratura e no féro Allan Kardec, cujo nome verdadeiro é LEON HIPPOLYTE
DENIZART RIVAIL, ndo seguiu a carreira dos seus, sentindo-se desde os verdes
anos atraido pelos estatutos da ciéncia e da filosofia. Matriculado na Escola
Pestalozzi (Suissa) (sic), tornou-se um dos mais distintos discipulos daquele
eminente professor e um dos mais zelosos propagandistas do seu sistema de
educacdo que tdo grande influéncia exerceu na reforma Alemanha e na
Franga.(...)Nascido no Catolicismo , porém criado no protestantismo, serviram-lhe
0s atos intoleryncia (sic) que sofreu , de incentivo ao pensamento de uma reforma
religiosa na qual trabalhou em siléncio por longos anos(...) (JORNAL VOZ DA
SERRA, 14 de abril de 1957, p.2)

Amorim, parece reconhecer os limites de seus artigos anteriores e fornece a seus
opositores inumeras referéncias das obras de Allan Kardec no campo da pedagogia e do
espiritismo. Com isso pretende rebater as acusacdes de falta de cientificidade de que lhe
acusam. O reconhecimento deste limite acaba por elevar o nivel dos debates, afinal ambos os
lados se empenham por trazer referéncias bibliograficas defendendo suas crencas. Ao
apresentar ao publico a producdo académica e cientifica de Allan Kardec, Amorim pretende
que o leitor enxergue no fundador do espiritismo, uma pessoa realmente iluminada, dedicada
ndo apenas as questdes do campo religioso, mas também da filosofia, da ciéncia, e, portanto,
comprometido com o bem da humanidade.

O leitor poderia analisar por si mesmo e fazer os comparativos. Seria ainda uma 6tima
oportunidade de evangelizacdo tanto por parte do espiritismo, que buscava firmar-se na
sociedade erechinense, quando por parte do catolicismo que procurava manter e ampliar seu
espaco na esfera publica.

Ainda no més de abril de 1957, em artigo publicado no dia 23, Amorim responde ao

professor Allgayer sob o titulo “A mdscara! ™

(...) o ilustrado e emérito professor , que, “ndo mente” portador de finissima e
elevada educacéo , ainda ndo deu-se conta de que o tempo marcha e a cada século
que passa avangamos para o progresso e a evolucdo , pois os fatos que se
desenrolam atualmente confirmam minha assertiva.(...) N&o fora refutar algumas
malcriagdes da sua “elevada’’ inteligéncia , ndo voltaria a dar-lhe aten¢do, mesmo
por que ndo fostes chamado ao debate e nele entrastes por que apertaram a bola de ar
situada a ponta do cano de borracha, , com a intengdo de injuriar e desviar o
caminho da discussdo(...) deixo-lhe portanto o campo livre e ndo mais voltarei, pelo
motivo que ja expliquei acima: “ndo vou a vala”. Enquanto vocés gritam e estertoam
, 0 espiritismo avanca. Grifo Nosso (JORNAL VOZ DA SERRA, 23 de abril de
1957, p.3)
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Este artigo foi respondido em 28 de abril, pelo professor Anténio Allgayer sob o titulo

“Retificagdes pedidas ao Sr. Maria de Amorim”:

Nosso ultimo trabalho, irritou-lhe de tal maneira os masculos brios, que ndo teve
mao em si: coloriu pitorescamente o seu linguajar com sérdidas chulices. N&o teve
davida: mergulhou no charco; confessou, chafurdou e trouxe a tona abundante
material- torpezas, imundices e obscenidades- com que desairosamente nos
mimoseia. (...)O amor a verdade deve estar acima de muitos defeitos que ambos nos
temos, que todo o homem tem, “ SO Deus ¢ perfeito”. (...) 0 que queremos?
Destruir obras, os esbatimentos, as meias tintas, os crepusculos intelectuais de
sedizentes catdlicos que pretendem conciliar os irreconciliaveis: estd com um pé
na igreja catolica e com o outro no espiritismo (...). Grifo nosso (JORNAL VOZ
DA SERRA, 28 de abril de 1957, p.3)

Os dois articulistas ainda apresentam elementos de cunho pessoal em seus artigos,
com provocacdes de parte a parte. Entretanto deve-se ressaltar que Amorim associa 0 avango
do espiritismo a evolucéo e ao progresso. Estes elementos estdo presentes na obra Kardecista,
pois como devemos lembrar, o espiritismo nasce com a proposta de aliar ciéncia, filosofia e
religido e, portanto, seria parte de um processo evolutivo de racionaliza¢do da espiritualidade.
Ao passo que o professor Allgayer retoma a importancia da historia linear e ininterrupta da
igreja catolica como detentora da verdade e sua luta justa contra os “sedizentes catolicos” ao
mesmo tempo em que enfatiza a impossibilidade de conciliacdo entre ambas as doutrinas.

Note-se ainda que ambos referem-se a suas crengcas como Unicas portadoras da
verdade, e, portanto, disputam na mentalidade dos leitores o status de Unica crenca verdadeira.
Allgayer se volta ainda para os catélicos- espiritas. Ao que parece estes representavam uma
dupla ameaca: participavam da vida na comunidade da igreja, partilhavam da eucaristia,
frequentavam a missa e faziam parte das associacfes religiosas, mas ndo eram fiéis aos
dogmas catolicos e ainda poderiam arrebanhar outros que os seguissem. Faz todo sentido
entdo o temor dos sacerdotes catélicos e dos membros da Acgdo Catolica que estes fiéis,
mantendo contatos com o mundo espirita pudessem minar a autoridade da Igreja, colocando
em risco sua hegemonia no campo religioso local.

Durante 0 més de maio de 1957, ndo foram identificadas artigos envolvendo
diretamente o embate entre catdlicos e espiritas, entretanto, ao longo do més sao identificados
breves artigos sobre a fé catdlica e 0 espiritismo sob os titulos “Deixai vir a mim os
pequeninos” de autoria de J. H. Lope ( 05/05/1957) p.2; “Cristo Morreu com os musculos
tomados de caimbras e asfixiado” de autoria de Antonio Allgayer (10/05/1957) p2; “Notas

Espiritas- Espiritismo restauragdo do Cristianismo” de autoria de Roberto Pedro Michelena (
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12/05/1957) p1; “ Homenageamos o corpo mistico de Cristo em um de seus membros” de
autoria de Antonio Allgayer ( 17/05/1957) p.2; “estudo Anatdomico da Mortalha de Turim” de
autoria de Anténio Allgayer ( 19/05/1957) p.3; “ Flagelagdo” de autoria de J. H. Lope,
(21/05/1957) p.3; “Embaixador do Inferno” de autoria de J. H. Lope (22/05/1957) p.4;
“Estudo Anatomo-Fisioloégico do Sindone de Turim” de autoria de Antonio Allgayer (
26/05/1957) p. 1; “Notas espiritas — A Nossa loucura” de autoria de Vinicius ( 26/05/1957).
P.4; “Miscélania” de autoria de Olympio Zanin (30/05/1957) p. 2, onde contesta o artigo de
Allgayer sobre o sudario de Turim.

Estes artigos, salvo a exce¢do do intitulado “Miscelanea”, ndo trazem em si um
embate direto entre as doutrinas catolicas e espiritas, entretanto percebe-se o interesse catdlico
em manter sua hegemonia local. Ao mesmo tempo em que condena o Espiritismo em sua
proposta de aliar ciéncia, filosofia e religido, recorre ela mesma a histéria para provar a
autenticidade das reliquias sagradas, neste caso o Sudario de Turim. Parece-nos que o embate
direto foi substituido de ambas as partes, por informacdes de cunho historico e cientifico, sem
os enfrentamentos diretos entre os atores sociais, sendo todos eles, figuras respeitadas na
sociedade local. Essa mudanca de estratégia demonstra que ambos em algum momento
perceberam que 0 espago nas paginas do jornal A VVoz da Serra, poderia ser melhor utilizado
na divulgacgéo de suas crencas do que em embates pessoais.

No més de junho, no dia 02, um andncio da Livraria Modelo, viria demonstrar que 0s

animos entre catolicos e espiritas continuavam acirrados:

LIVROS

Recebeu infinidade de livros para a orientagdo dos cat6licos. Monumentais obras
como: A MACONARIA NO BRASIL METAPSIQUICA E ESPIRITISMO, A
ILUSAO ESPIRITA, TOLICES DE ALLAN KARDEC, AS FRAUDES
ESPIRITAS E OS FENOMENOS METAPSIQUICOS, OS SEGREDOS DO
ESPIRITISMO. Estas e mais obras poderd vossa senhoria adquirir por precos
médicos na LIVRARIA MODELO & Av. Mauricio Cardoso 216-220. (JORNAL
VOZ DA SERRA, 02 de junho de 1957, p.4)

Observa-se que além das paginas do jornal «“ A VVoz da Serra”, os leitores teriam agora
a seu dispor, literatura apologeética cujos titulos deixavam claro o interesse de desqualificar o
espiritismo. Os titulos ainda revelam o carater de denuncia ao usar termos como “ilusdo”,
“fraude”, “tolices” esta claro que o tema ainda era alimentado em outros espacos. A presenca
de um anuncio desta natureza revela que a pressdo da igreja catélica fomentou nos fiéis o
interesse por conhecer melhor o “campo do inimigo”, pois pela descricdo dos livros no
anuncio fica evidente o interesse em refutar o espiritismo como algo perverso, que deve ser

combatido.
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Em artigo de 2 de junho, sob o titulo “ Que Posi¢cdo Tomar? ”, que ndo indica o autor,
mas de conteudo pré- catolico aponta algumas recomendacdes do Episcopado do Rio Grande

do Sul em relagéo aos espiritas:

(...)O episcopado nacional em 1953 informou: todos o0s escritos, jornais, revistas
e livros do Espiritismo, estdo proibidos. (...) Estes escritos, ndo raro se apresentam
com fachada catdlica, tendo na capa a figura de Cristo, Nossa Senhora, de S.
Francisco, ndo faltando a do Papa e de alguma autoridade eclesiastica. No interior
entretanto, ndo pejam de insultar os mistérios cristdos e a hierarquia
eclesidstica. Por isso é necessario instruir os fiéis a denunciar os escritos
perniciosos do espiritismo. Todas as obras de Allan Kardec, foram postas no indice
dos livros proibidos pela Santa Sé, por um decreto de abril de 1864. (...) talvez se
estranhe tamanho rigor e se pergunte: ndo é isso intolerancia? Mas uma santa e
justa intolerancia que se deve ter, face ao erro, a mentira, a heresia. Grifo nosso
(JORNAL A VOZ DA SERRA, 02 de junho de 1957, p.6)

Este artigo evidencia a forte oposicdo catdlica a divulgacdo das obras espiritas, ao
ponto de o constarem entre os livros proibidos pela igreja. Esse temor e tamanho zelo
combativo, demonstram que na visao da Igreja Catolica o espiritismo era um perigo real e que
deveria ser combatido em todas as oportunidades e por todos 0s meios possiveis. Importante
salientar ainda que ndo se trata apenas de evitar os livros sobre o espiritismo, mas também se
comprometer a denuncia-los, estudar seus erros e aponta-los publicamente.

Em artigo de 23 de junho de 1957, J.M. Amorim publica um artigo intitulado “ Notas

Espiritas onde lemos:

(...) querem os doutos interpretadores cristdos que a vinda do Espirito Santo, do
Consolador, se haja verificado quando, quarenta e dias apds a ressurrei¢do do
Mestre, baixaram sobre os apostolos no cenéculo, as linguas de fogo que os fizeram
falar em idiomas deles desconhecidos. Ha, entretanto, um ponto que ndo ficou
bem esclarecido. Diz a passagem do Evangelho, que o Consolador, ndo so6
lembraria os ensinamentos de Jesus, mas ensinaria novas cousas. N&o se
conhece na histdria do Cristianismo novos ensinos que hajam sido trazidos pelo
Espirito Santo. Essas revelacdes s6 surgiram no século dezenove, quando através
da mediunidade, o Espirito da Verdade trouxe como complemento dos
ensinamentos de Cristo o conhecimento da reencarnacdo, da pluralidade dos
mundos habitados, do modo de vida além da morte e outros que bem se
ajustam a promessa de Jesus. (JORNAL VOZ DA SERRA, 23 de junho de 1957,

p4)

A Acdo catolica em breve nota de 28 de junho de 1957, volta a responder J.M. de

Amorim:

A Santa Igreja recebeu de Cristo , e s6 Ela, o depésito da fé e o ministério
divino dos sacramentos, canais pelos quais o Salvador nos comunica o0s
multiplos dons de Sua Gracga.(...) devemos amar a lgreja , seus representantes
autorizados e todos 0s nossos irmdos em Cristo.(...) O amor também imp&e a
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assisténcia : ajudaremos de toda forma a igreja em seu trabalho com seus filhos
e com todos os que sdo chamados a sé-lo : nossos irmdos separados, 0S
protestantes e 0s sismaticos(sic), o povo de Israel, tdo caro ao Coracéo de Cristo
(...) os pagdos , verdadeira multidao de 6rféos.(...)Sejamos filhos da Igreja |,
mais dedicados e entusiastas do que nunca. (JORNAL VOZ DA SERRA, 28 de
junho de 1957, p.3)

Ainda que ndo envolvam diretamente o embate iniciado em abril, os artigos sdo
frontalmente contrérios. Enquanto Amorim, afirma que o espiritismo é um aperfeicoamento
ou continuidade das revelacGes de Cristo, a A¢do Catdlica enfatiza o papel da Igreja Catdlica
como depositaria da fé e dos sacramentos, e, portanto, detentora da autoridade espiritual dos
cristdos. Observa-se ainda no texto da Acdo Catolica sua énfase em dar assisténcia aqueles
que considera afastados da fé crista (protestantes e cismaticos) ou sem fé (pagaos). Trata-se de
uma relacdo de poder que se reveste de assisténcia misericordiosa: todos 0s que estdo
afastados da fé catolica, sdo sujeitos a uma conversdo ou retorno a verdadeira fé.

Cabe salientar ainda a énfase no chamado a dedicacdo e o entusiasmo dos “filhos da
Igreja”, tal énfase, como vimos no capitulo anterior faz parte do constante apelo da Igreja
Catdlica no Brasil, pela atuacdo mais engajada do povo catolico na sociedade brasileira.

Em artigo de 23 de julho de 1957, na coluna Notas Espiritas, sob o titulo “ As trés
Revelagdes” de autoria de André Margiocco Filho aborda a relacdo dos sacrificios de sangue

das religides primitivas com a perseguicédo sofrida pelos reformadores:

Jesus ensinou: “Amai a Deus sobre todas as coisas € ao proximo como vds mesmos,
nisto consiste a lei e os profetas.”. Quanta grandeza e quanta simplicidade nessas
poucas palavras! E, no entanto, mais uma vez a vaidade e o desejo desvirtuaram
a Lei e como ao tempo de Moisés uma casta sacerdotal arrogou-se o direito ou o
privilégio de Unica interprete dessa mesma lei, tdo grandiosa e tdo simples. E
dessa forma chegamos a uma época de perturbacées, em que foram sacrificados
milhares de vitimas, entre as quais figuram os vultos ilustres de Jodo Huss,
Jerdnimo de Praga, Giordano Bruno, considerado por muitos o maior filésofo
da Renascenga, que ensinou entre muitas cousas contrarias a velha escolastica,
a teoria da pluralidade de mundos. Grifo nosso (JORNAL A VOZ DA SERRA,
23 de julho de 1957, p.3)

Na coluna “Notas Catolicas” 25 de julho de 1957, o artigo intitulado “ Nao

Baralhemos as Coisas”, e sem identificacdo de autor vemos retornar a discussao:

O slogan mais sedutor do espiritismo é certamente o de que todas as religibes sao
boas. Seriam apenas diferentes caminhos para 0 mesmo ponto de chegada. Tudo se
resumiria ao final, em praticar a caridade. (...) Os espiritas exploram o axioma:
“Fora da caridade ndo ha salvagdo” e se erguem contra a Igreja como ela ndo
reconhecesse a necessidade da caridade. (...)Nao foram incumbidos (0s apdstolos)
de ensinar que todas as religiGes séo boas e que para se salvar basta a caridade,
mas Cristo lhes ordenou que anunciassem o Evangelho, mandou observar o que
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ele mandou e conquistassem a todos na fé. Grifo nosso (JORNAL VOZ DA
SERRA, 25 de julho de 1957, p.4)

Percebe-se nestes dois trechos, novamente um embate por legitimidade no campo da
representacédo espiritual. A énfase da mensagem de cristo, segundo o artigo, € o amor a Deus e
0 amor ao préximo, e esse amor é transformado em atos de caridade. O artigo espirita ainda
acusa a Igreja catolica de usurpar o direito de interpretar as leis de Deus, Margiocco refere-se
ainda aos reformadores e filésofos da Renascenca que segundo ele foram perseguidos e
mortos por apontar em suas respectivas épocas, 0s erros da igreja catolica.

Em resposta, 0 artigo catolico acusa os espiritas de usurparem o evangelho para
legitimar suas doutrinas gerando confusdo na mente dos fiéis e afasta-los da verdadeira
religido. Refuta a doutrina espirita que afirma ser a caridade o caminho Unico para a salvacao
e principalmente, refuta a mensagem espirita de que todas as igrejas sao boas. De seu lugar de
poder, ndo enxergam o0s catdlicos, qualquer possibilidade de conciliagdo. A méo da
misericordia sempre sera estendida em auxilio aqueles que estiverem dispostos a abracar a fé
catdlica, entretanto estes devem estar contritos, assumindo que ndo ha outro caminho senao o,
rebanho da Santa Sé.

Apo6s uma breve pausa de debates pelo jornal, no dia 1° de setembro de 1957, a
“Coluna Cristd” cuja nota ndo indica o autor, retoma de modo sutil o debate sobre a

legitimidade da Igreja Catolica em detrimento das demais:

(...) 0s povos pagdos também conservaram alguns vestigios da verdade do paraiso,
como vemos nas suas lendas. Existiram até sabios como Platdo e Aristételes, que
chegaram a descobrir uma parte da verdade. Esses filosofos falaram com bastante
exatiddo sobre Deus e seus atributo. Mas tudo quanto eles conseguiram
vislumbrar era apenas uma sombra da verdade plena que o Cristo nos revelou
em sua santa Igreja. Os herejes (sic) também podem possuir uma parte da
verdade. Mas s6 o Cristo e sua igreja possuem toda a sua plenitude. A Igreja é
coluna e o fundamento da verdade. A santa Igreja Catdlica ndo teme a verdade
seja ela qual for. Aceita-a totalmente. Grifo nosso (JORNAL A VOZ DA SERRA,
25 01 de setembro de 1957, p.3)

Apos semanas de siléncio, em 15 de outubro de 1957, o artigo “Veio aos Seus e ndo

foi reconhecido” de Jorge Grey, retoma o ataque ao espiritismo afirmando:

(...) os homens (...) ndo mudaram muito apezar (sic) dos grandes beneficios que o
cristianismo trouxe ao mundo. Vem Allan Kardec e de uma penada alija tudo
qguanto Jesus Cristo fez para salvar o homem. O Espiritismo é que vai restaurar
tudo...fundam-se instituicGes com o fim Gnico de perseguir a Religido que Jesus
Cristo trouxe a terra! Grifo nosso (JORNAL A VOZ DA SERRA, 25 01 de
setembro de 1957, p.3)



43

Podemos verificar em ambos os trechos de artigos as tentativas de definir a Igreja
Catolica como Unica representante da verdade, mesmo considerando que 0s “hereges” possam
ser detentores de uma parte da verdade, € somente no catolicismo que se encontra a sua
plenitude. Igualmente se verifica novamente a refutacdo do espiritismo como pretenso
restaurador do cristianismo, para Grey, a doutrina espirita e suas instituicdes sdo meios de
perseguir o catolicismo.

Algo digno de nota é verificarmos que os embates diretos parecem ter sido reduzidos
ao longo do ano de 1957, mas que por varias vezes 0 assunto volta a tona, o que sugere que a
discussdo continuava em outros campos, ou como sugeriu Amorim anteriormente, esta
discussdo tinha lugar a partir dos pulpitos da Igreja catolica. A insisténcia em afirmar sua
autoridade pelas paginas de um jornal, com tamanha veeméncia demonstra que a disputa de

fato ndo estava encerrada.
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CONSIDERACOES FINAIS

Vimos ao longo deste trabalho, que o periodo que compreendeu o ano do centenério
da fundacdo da doutrina espirita foi um periodo de efervescéncia de ideias, e
contraditoriamente, de castracdo das ideias que fossem contrarias a aquelas que estavam
vigentes na sociedade. Na sociedade erechinense, ndo foi diferente, ainda mais, por ela ser
caracterizada como sectaria com tudo aquilo que nédo é tradicional, muito pelo fato de sua
forma de organizacéo desde seus primordios no inicio do século XX.

E, o palco escolhido pelos catolicos e pelos espiritas foi o Jornal A Voz da Serra pois
era a ferramenta de comunicacdo mais acessivel na cidade e de maior visibilidade, portanto,
atingiria um namero significativo de cidadaos, tacitamente, futuros doutrinarios ou cavaleiros
opositores de uma cruzada religiosa contemporanea que buscava 0 protagonismo na
consolidacdo do mercado da fé.

De acordo com a pesquisa realizada, foi na pessoa de José Maria de Amorim centrada
a atencdo das liderancas e proeminentes catdlicos locais. Os artigos de resposta de Amorim a
Acdo Catdlica, Allgayer, ao Padre Irineu Bervian e outros, demonstram que a comunidade
espirita estava disposta a fazer o enfrentamento de ideias na arena publica. Ou seja, munidos
de seus argumentos teoldgicos e, amparados pelo grande nimero de espiritas “famosos”, eles
iriam debater enquanto a Igreja Catdlica continuasse sua luta pelo desabono de sua fé.

Como vimos, a argumentacao principalmente de Allgayer, corriqueiramente caia na
vala comum das ofensas a pessoa de Amorim, a argumentacdo que, em tese, deveria contrapor
ideias e essencialmente doutrinas religiosas, ficava em segundo plano. Esse embate buscava
reafirmar seu dominio sobre a doutrina rival e a infalibilidade de seus dogmas.

A apropriacdo de elementos caros a cultura e a religiosidade local foram utilizados por
ambos os lados para mostrar-se como portadores da verdade, nisso vemos “atos de percepgio e
de a apropriacdo, de reconhecimento com que 0s agentes sociais investem seus interesses na luta
permanente para definir o que é verdade” (BOURDIEU, 2000, p. 12-13).

O embate que tem inicia no campo doutrindrio e parece, num primeiro momento, ser o
principal motivador, entretanto com o avangar das discussdes aparecem elementos que sugerem a
disputa também no espaco politico.

Todos os envolvidos diretamente sdo pessoas respeitadas na cidade, tanto por sua conduta

ilibada quanto pelos espacos de poder que ocupam.
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Aos catolicos importava estreitar suas relagdes com o Estado e com as forgas politicas em
todas as esferas. Para manter sua posi¢éo na sociedade local faz um combate aberto contra os trés
grupos que ameacam sua hegemonia: 0s magons, 0s espiritas e 0s comunistas. Para garantir o
éxito nesta cruzada ndo bastava a simples admoestacao cristd. Nao mais dispondo do aparelho do
Estado para reprimir as outras formas de religiosidade, se fez necessario o enfrentamento publico
e a pressdo moral sobre seus membros.

Quanto a atuacdo da Acao Catdlica, do professor Anténio Allgayer, ferrenho opositor do
Espiritismo e de outros atores sociais do meio catdlico, ndo temos evidéncia de que foi de fato
uma acdo articulada mas percebe-se uma sintonia nos discursos. Na maioria dos artigos
publicados por estes defensores do catolicismo verifica-se uma énfase na autoridade espiritual da
Igreja Catolica, na sua infalibilidade, na sua histéria harmoniosa, coerente e ininterrupta que a
conecta com a igreja crista primitiva.

Os privilégios e espacos consolidados pela Igreja Catolica em Erechim demonstram seu
poder e influéncia junto as autoridades da administracdo local. Sdo cat6licos a grande maioria dos
politicos, funcionarios publicos, professores, empresarios e comerciantes da cidade e isso lhes da
vantagens em relacdo as demais pois estes sdo os formadores de opinido. A preocupacdo do clero
voltava-se aos catolicos que tentavam conciliar o catolicismo com outras formas de religiosidade.

A ortodoxia catolica encontrava na religiosidade hibrida do povo brasileiro um grande
perigo a sua subsisténcia. O fiel que tivesse ligacbes com outras praticas e cultos, ndo era
considerado um verdadeiro cristdo. A Igreja Catolica, por ser a religido professada pela maioria
dos brasileiros, desejava atribuir a si a supremacia.

Era uma tarefa dificil para o clero manter sob sua tutela um povo que ha muito estava
acostumado a recorrer aos benzimentos, pogdes, transes, incorporacBes e outras formas de
religiosidade popular, heranca da miscigenacéo e das culturas indigenas e afro-brasileiras.

O Espiritismo vinha se somar a essa miscelanea religiosa representando uma ameaca
maior ainda: chega ao Brasil por meio de uma classe abastada, possuia a capacidade de atrair para
si pessoas com certo grau de esclarecimento e, portanto, formadores de opinido. Possuia uma
filosofia e doutrina atrativas para um povo cujo pensamento mistico € uma forte caracteristica.

Em poucos anos, o espiritismo conseguiu um numero significativo de adeptos, pois ao
colocar em prética sua principal doutrina, a caridade, encontrou na populagdo carente um espaco
de crescimento e consolidagdo. Distribuiam medicamentos homeopaticos, alimentos, ministravam
passes e sua atencdo aos pobres na assisténcia espiritual e material ajudou na divulgacéo de suas

doutrinas entre aqueles que se consideravam desassistidos pelo catolicismo.
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Por outro lado, conseguia aglutinar também pessoas influentes da cidade como foi o caso do
Sr. José Maria de Amorim e o Dr. Jodo Caruso entre outros, que enxergavam o catolicismo uma
instituicdo falida, que ndo representava a verdadeira doutrina de Cristo e opunham-se ao poder
dominante da religido.

Estes agentes enfrentaram o poder e a influéncia catdlica para além das fronteiras da
religido. Tratava-se de uma luta por espaco e insercao social. Em se tratando de José Maria de
Amorim, quando dos eventos aqui analisados, contava com mais de sessenta anos, sendo trinta e
trés destes, dedicados a vida publica em Erechim como funcionario publico, vereador, cidaddo
atuante em varios espacos e principalmente dedicado a divulgacdo da doutrina espirita e a
Maconaria.

As tensdes geradas por este embate e o longo periodo em que ambos 0s atores sociais,
se envolveram nessa disputa de territorio publicamente, nos permite inferir o quao importante
é esta relacdo de poder entre 0s grupos religiosos e os poderes constituidos e mais do que isso
a conquista das mentes e coragbes das pessoas. Mostra-nos também a inquietacdo dos
catdlicos por causa da pluralizacdo no campo religioso brasileiro ainda na segunda metade do
século XX.

A argumentacdo utilizada pelos articulistas, por vezes centrou-se nas pessoas, em
demonstrar de maneira irdnica as limitagbes dos argumentos do outro e em alguns casos
recorreram até em ataques & honra. Isto revela o carater passional com que os temas religiosos e
politicos eram tratados a época.

E nessa disputa de cunho religioso que, de ambos os lados foram se produzindo
discursos de legitimidade. Esse embate também demonstrou como os valores cristaos,
defendidos por ambos os lados eram relativizados quando se tratava de combater a religido
contraria. Em que pese a grande relevancia da religido como constituinte da identidade brasileira,
n&o é puramente religiosa a disputa. Trata-se de poder, de espago para mobilizagéo e de influéncia
politica.

Analisados os discursos, percebemos que ndo temos vencedores, temos um teatro e uma
luta implicita por poder na sociedade de Erechim, a perseguicdo a espiritas, € uma das tantas
que a igreja catolica promoveu ao longo de sua historia, mas que neste caso encontrou firme

oposicao.
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ANEXO A - Primeira capela Catolica de Erechim,1913

Fonte: Acervo do Arquivo Histérico Municipal Dr. Juarez Miguel Illa Font — Erechim/RS
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ANEXO B - Igreja de Sao José 1915

Fonte: Acervo do Arquivo Historico Municipal Dr. Juarez Miguel Illa Font — Erechim/RS
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ANEXO C - Igreja Matriz S&o José em 1935

Fonte: Acervo do Arquivo Histérico Municipal Dr. Juarez Miguel Illa Font — Erechim/RS
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ANEXO D — José Maria de Amorim

Fonte: Acervo do Arquivo Histérico Municipal Dr. Juarez Miguel Illa Font — Erechim/RS
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ANEXO E - Avenida Mauricio Cardoso- Erechim- Década de 60

Fonte: Acervo do Arquivo Histérico Municipal Dr. Juarez Miguel Illa Font — Erechim/RS
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ANEXO F - Prédio da Sociedade Espirita Caminho da Luz-2002

Fonte: Acervo do Arquivo Historico Municipal Dr. Juarez Miguel Illa Font — Erechim/RS



