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RESUMO

Esta dissertacdo propbe-se a fazer uma analise critica acerca da importancia
histérica de Esperanca Garcia, uma mulher negra e escravizada no século XVII que
denunciou, através de uma carta, os maus tratos que sofria na fazenda onde era
cativa. A partir desta ideia, bordar-se-a a simbologia de sua figura histérica para a
identidade dos grupos afrodescendentes do estado do Piaui. O objetivo geral desta
pesquisa € discutir a consolidagao do processo de escraviddo no estado do Piaui e a
resisténcia dos escravizados, tomando como objeto de analise a figura de
Esperanca Garcia, bem como as formas com que esta memodria é trabalhada
atualmente e a influéncia de sua figura no empoderamento dos afrodescendentes
naquele estado. Este trabalho norteia-se pela orientagcédo tedrica-metodologica que
se ampara nos estudos de género, memoria, por possibilitar uma analise mais
profunda sobre os modos de producdo da violéncia contra afrodescendentes
principalmente as mulheres negras, considerando Esperanga Garcia como um
instrumento que contribui no imaginario e na formacao dessa identidade negra. A
pesquisa apresenta carater bibliografico e toma por base a carta escrita por
Esperanga Garcia e as interpretagdes historiograficas sobre esta, bem como o
processo de colonizagao e escravidao no Piaui. O conhecimento obtido resultou em
perceber a importéncia da reconstru¢do da memoria histérica e social na luta dos
afrodescendentes que tém Esperanga Garcia como simbolo de resisténcia e para o
despertar da garantia de sua dignidade e inclusao social.

Palavras-chave: Escraviddo. Esperanga Garcia. Resisténcia. Constru¢do da
memoria.



RESUMEN

Esta disertacion tiene como objetivo hacer un analisis critico sobre la importancia
histérica de Esperanga Garcia, una mujer negra esclava en el siglo XVII que
denuncid, a través de una carta, el maltrato que sufrié en la granja donde estaba
cautiva. Desde esta idea, abordaremos la simbologia de su figura historica para la
identidad de los grupos afrodescendientes en el estado de Piaui. El objetivo general
de la investigacion es discutir la consolidacion del proceso de esclavitud en el estado
de Piaui y la resistencia de los esclavizados, tomando como objeto de analisis la
figura de Esperanga Garcia, asi como las formas en que se trabaja actualmente esta
memoria y la influencia de su figura en el empoderamiento de los afrodescendientes
en ese estado. También trataremos de entender como este personaje se ha
convertido en un simbolo de resistencia en la lucha de las mujeres negras de Piaui y
trataremos de responder como este personaje ha contribuido al imaginario y la
formacion de esta identidad negra. La metodologia utilizada para esta investigacion
presenta un caracter bibliografico y se basa en la carta escrita por Esperanga Garcia
y las interpretaciones historiograficas al respecto y el proceso de colonizacion y
esclavitud en Piaui. El conocimiento obtenido dio lugar a percibir la importancia de
reconstruir la memoria histérica y social en la lucha de los afrodescendientes que
tienen a Esperanga Garcia como simbolo de resistencia y para el despertar de la
garantia de su dignidad e inclusién social.

Palabras-clave: Esclavitud. Esperanga Garcia. Resistencia. Construccion de
memoria.
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1 INTRODUCAO

O objetivo desta dissertagdo € analisar a consolidagdo do processo de
escraviddao no estado do Piaui e como ocorreu a resisténcia dos escravizados,
tomando como objeto de analise a figura da escravizada Esperanga Garcia (1751-7?),
bem como as formas com que sua memoaria é trabalhada atualmente e a influéncia
de sua figura no empoderamento dos afrodescendentes naquele estado.

Desenvolveremos uma analise da importancia histérica de Esperanca Garcia,
mulher escravizada no século XVIII que escreveu uma carta fazendo uma denuncia
ao governador da provincia do Piaui acerca dos maus-tratos que sofria por parte do
inspetor da fazenda onde era escravizada. A coragem e a ousadia que Esperanca
Garcia teve sao entendidas hoje como um impulso na luta por esse lugar de fala e
de direitos das mulheres negras, que veem, no seu ato de coragem, forca para
conquistar seus espacos.

O trabalho esta alicercado na linha de pesquisa Historia dos movimentos e
das relagdes sociais, para realizagcdo da pesquisa, sera empregado como percurso
metodoldgico o estudo da historia cultural e da memoria, seguindo caminhos
percorridos por outros historiadores sobre o estudo da escraviddo, das lutas
étnico-raciais, da memoria e patriménio cultural. Buscaremos, assim, entender como
essa personagem tem se tornado um simbolo de resisténcia na luta das mulheres
negras piauienses e buscaremos responder de que maneira esta personagem tem
contribuido no imaginario e na formacao dessa identidade negra.

Ao mesmo tempo, nés nos debrugaremos sobre as formas como a memoéria
desta figura histérica vem sendo apropriada e trabalhada nos ultimos anos no Piaui
e como tem contribuido na construcdo da identidade das afrodescendentes
piauienses, bem como sobre os elementos que tém fornecido na desconstrugao do
preconceito, da submissao e inferiorizagcdo. Também serdo foco de nossa atengao
as formas como o resgate da sua historia de luta fornece suporte a essas mulheres

na busca por inclusdo nos direitos sociais, culturais e politicos.
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Na presente pesquisa, pretende-se fazer um apanhado dos métodos que
conduziram a descoberta da personagem de Esperanga Garcia e seu feito em
denunciar a violéncia que ela sofria. Assim faremos, pois tal fato histérico tem
repercutido nos ideais de luta das mulheres negras e a importancia de sua
simbologia tem respaldado a busca por equidade de direitos. Desse modo,
buscamos saber qual o sentido mais profundo em nomear um local com seu nome
ou erigir um monumento em sua homenagem; qual o significado da criagao, atraves
de uma Lei Estadual, de uma data para comemoracao do “Dia da Consciéncia
Negra” no Piaui no dia em que Esperanga datou sua carta, ou, ainda, entender qual
a importéncia de conferir para Esperanga Garcia o titulo de “Primeira Advogada
Negra” daquele estado.

Para cumprir com esses objetivos, esta dissertacdo se divide em trés
capitulos.

No primeiro capitulo, intitulado “O Piaui e a escravidao”, apresentaremos o
processo histérico de colonizagdo do Piaui, mas também o processo de
desenvolvimento da escravidao nas terras piauienses, algo intrinseco ao surgimento
dos nucleos de povoamentos da provincia. Situaremos, assim, como se deu a
formacdo social e politica da sociedade piauiense, e descreveremos 0 processo
histérico da colonizacdo e do desenvolvimento da escraviddo no Piaui. Para tal,
dividiremos o capitulo em trés subcapitulos. No primeiro deles, intitulado “Terras do
Sertdo: trajetéria e povoamento”, pretendemos discorrer sobre o processo da
colonizagao das terras do Piaui e a implantagdo da pecuaria como economia para
atender as necessidades internas da colénia. Teremos, dessa forma, uma narrativa
sobre a origem desses primeiros povoadores e sua acdo, bem como sobre o
surgimento dos primeiros nucleos de povoamento. No segundo subcapitulo,
intitulado “Formagédo da Sociedade Piauiense”, procuramos fazer uma discussao
sobre a formacao social e politica piauiense, sua estruturacdo em classes e as
formas de sobrevivéncia por meio das atividades desenvolvidas. Por fim, no terceiro
subcapitulo, intitulado “O perfil da escraviddo no Piaui”, objetivamos mostrar que,

desde a chegada do colonizador, os escravos estavam presentes nas relagdes
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sociais e econbmicas piauienses, com todas as especificidades que |lhe seriam
proprias. Tentaremos fazer uma comparagcdo entre formas assumidas pela
escravizagao em suas relagdes produtivas entre o Piaui e outras provincias do Brasil
Colbnia, notadamente Bahia e o sul do Brasil.

No segundo capitulo, intitulado “Uma mulher chamada Esperanga Garcia”,
pretendemos abordar quem foi Esperanga Garcia: suas origens, sua trajetéria de
vida, como ela conseguiu se alfabetizar em meio ao contexto social em que vivia,
com que idade ela passou a condigdo de escravizada. Discutir a relagao de trabalho
a que ela era submetida, como era a rotina na fazenda em que morava, sua
convivéncia familiar e quais motivos levaram-na a escrever uma carta a maior
autoridade da provincia do Piaui, bem como o destino que tiveram a carta e sua
autora. Para tal, dividiremos novamente o capitulo em trés subcapitulos. No
primeiro, intitulado “Origem e luta”, pretendemos descrever quem foi Esperanga
Garcia, suas origens, suas relacbes familiares na fazenda onde nasceu e sua
trajetéria de vida, com que idade ela passou a condicdo de escravizada, discutir a
relacdo de trabalho a qual era submetida e a sua rotina na fazenda em que morava,
antes de ser levada para a Fazenda Algoddes. No segundo subcapitulo, intitulado “A
escrava alfabetizada”, intencionamos discorrer sobre como ela conseguiu se
alfabetizar em meio ao contexto social em que vivia, estabelecendo uma
investigacado sobre a relagdo da escraviddo com os jesuitas, a fim de evidenciar a
importancia destes no incipiente processo educacional local, tomando o caso de
Esperanga Garcia como objeto central de discussdo. Por fim, no terceiro
subcapitulo, intitulado “A carta e sua autora: destinos”, procuramos discorrer sobre
0s motivos que a levaram a escrever uma carta a maior autoridade politica da
provincia do Piaui, sobre o significado do ato de uma mulher escravizada escrever
uma carta denunciando seu “superior’, a quais riscos ela estava se submetendo e,
por fim, esclarecer se ela foi atendida em sua petig¢ao.

No terceiro capitulo, “Esperanga Garcia: ontem e hoje”, intencionamos fazer
uma analise da memodria social construida sobre a figura de Esperanca Garcia nao

somente a partir da historiografia, mas também das formas como sua imagem vem
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sendo recuperada, ao longo do tempo. Assim, ndo pensaremos somente no
significado da personagem, mas também como os contextos historico, social e
politico tém contribuido na construgdo dos sujeitos sociais, consolidando uma
identidade como grupo cultural e social. Para tal, dividiremos o capitulo em dois
subcapitulos. No primeiro, intitulado “O protagonismo de uma mulher negra”,
pretendemos fazer uma discussdo sobre como a personagem tem se tornado um
simbolo de luta e resisténcia para as afrodescendentes no Piaui, sobre a
importancia de ter tal simbolo na luta por direitos, consolidando sua figura como
simbolo histérico para uma identidade de grupo. No segundo, intitulado
“‘Reconstruindo a memoria de Esperanca Garcia”, intencionamos discutir sobre a
reconstrucdo de sua figura e sobre a constru¢ao de uma memoaria histérica e social
acerca de Esperanca Garcia. Pretendemos, assim, discorrer sobre a importancia
social e politica de vincular seu nome ao patriménio publico e material e em que
medida tais agbes contribuem para a constru¢ao dos sujeitos sociais.

Para isso, utilizaremos como nossa fonte principal a carta escrita por
Esperanga Garcia. O documento foi descoberto no Arquivo Publico do Estado do
Piaui pelo pesquisador e historiador Luiz Mott, em 1979; sobre tal missiva, este autor
assim comenta: “Outra minha importante descoberta arquivistica foi um pequeno
documento, uma unica pagina a mao, todo cheio de garranchos, com muitos erros
de portugués” (SILVA, 2015, p. 8).

Como fontes secundarias, langcaremos mao de alguns artigos escritos a
respeito de Esperanca Garcia, como os trabalhos elaborados pelo pesquisador Elio
Ferreira de Souza. Também as obras da pesquisadora Tanya Branddo nos
interessam aqui, por apresentarem graficos estatisticos que citam a quantidade de
fazendas e suas populagdes, assim como dados sobre a porcentagem de
escravizados por sexo, faixa etaria e etnia atribuida. Temos, também, os artigos
escritos por um grupo de pesquisadores da Universidade Federal de Pernambuco
(UFPE), dentro do projeto “A carta de Esperanga Garcia: uma mensagem de
coragem, cidadania e ousadia”. Também nos interessarao dispositivos legais, como

a lei que institui o “Dia da Consciéncia Negra” no Piaui na data de 06 de setembro.
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Na iconografia, utilizaremos alguns mapas da regido de Oeiras a fim de
melhor localizar o cenario de nossa pesquisa. Ademais, apresentaremos fotos dos
patrimdnios publicos que levavam o nome da Esperanga Garcia, como a sede do
Coletivo de Mulheres, o memorial, a praga, o hospital e sua estatua de argila. Para
falar dessas homenagens e de sua importancia na construcdo de uma memoria
social, utilizaremos sobretudo obras de Jaques Le Goff, além de outros autores que
abordam o assunto. Ainda, interessam-nos produgdes no campo da cultura, como o
documentario “Esperanca Garcia: a escrava audaciosa”’, ou mesmo a apresentagao
da escola de samba Estagao Primeira de Mangueira, do Rio de Janeiro, que fez uma
referéncia a Esperanca Garcia no seu samba enredo.

Passemos, agora, a uma breve analise da producao bibliografica que, de
forma mais direta, nos servira de suporte. No que se refere ao processo da
escravidao no Piaui, destacamos inicialmente os trabalhos de Tanya Maria Brandao.
Esta autora salienta como o trabalho escravo se fez presente no estado nas fases
iniciais da ocupacao colonial, sendo o braco escravo uma companhia da expansao
dos currais. Segundo Brandao (2014), a conquista das terras do sertdo piauiense
teve dois momentos: o devassamento, quando os colonizadores tinham a missao de
capturar e escravizar os indios para que possibilitassem a implantagao dos currais,
e, posteriormente, a insercdo do trabalho escravo para formacao da sociedade. “A
acao dos bandeirantes contra o gentio do sertdo, inclusive no Piaui, foi a primeira
etapa no processo de expanséo dos currais” (BRANDAO, 2014, p. 155).

De acordo com Brandao (2014, p. 167),

[...] no Piaui no século XVIII, a m&o de obra escrava foi utilizada sobretudo
na produgao do charque. Em 1770, Jodo Paulo Diniz, negociante da vila de
Sdo Jodao da Barra do Parnaiba, teria instalado estaleiros para a
manipulagédo da carne de gado para exportar para a Bahia, Rio de Janeiro e
Para.

Sobre essa producéao, Brandao (2014, p. 167), constata que era:

Um local de trabalho pouco atraente para o homem livre. Somente sob o
regime da escraviddo era possivel manter o ritmo dos trabalhos. A
permanéncia das pessoas era comprometida devido as epidemias
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constantes. O nivel técnico rudimentar adotado no abate dos animais e
beneficiamento da carne deixava o local fétido e infestado de moscas.

Algo semelhante a produgédo charqueadora do Piaui foi observado na zona
charqueadora do Rio Grande do Sul, que tinha uma grande concentracdo de mao de
obra escravizada. Neste setor econémico, Pelotas foi a “cidade com mais sucesso”
por se localizar “préxima do porto maritimo de Rio Grande”, e contar também com as
“‘pastagens fronteiricas” para alimentagdo bovina na entressafra. Os locais de
producdo do charque tinham “condi¢gbes similares” aquelas do Piaui (VARGAS;
MOREIRA, 2018, p. 156).

Ainda para fins do estabelecimento de uma comparagdo com a escravidao e
producado ligada a pecuaria no sul do Brasil, temos o trabalho de Lidiane Taffarel
(2020), que constatou, no planalto catarinense, a presenca de escravizados que
eram utilizados na pecuaria e na agricultura, além de nos afazeres domésticos
realizados nas unidades produtivas. A presenca de escravizados nessa regiao,
muitas vezes negada, seria confirmada pela existéncia de um quilombo chamado
‘Invernada dos Negros”, formados por remanescentes de ex-escravizados.

No mesmo sentido de destaque da integragcdo do Piaui a economia colonial
através da atividade pecuaria, temos o trabalho de Vicente Alves (2003), o qual
afirma que foi da Casa da Torre, na Bahia, de onde partiram os aventureiros que
tinham a missdo de apreender indios e desbravar as terras. Esses aventureiros
receberiam, em troca de seus servigos, cartas de sesmarias para instalacido de
fazendas (ALVES, 2003, p. 58). Ao processo de “bandeirantismo”, portanto, se
sobreporia 0 desejo de promover a colonizagdo da provincia e ocupagao de seu
territério, incorporando-a de forma subsidiaria ao processo produtivo colonial.

Solimar Oliveira Lima (2007) ressalta, por sua vez, no texto intitulado O
vaqueiro escravizado na fazenda pastoril piauiense, como a instalagao das fazendas
no Piaui se da sobre o trabalho escravizado. Com a expulsdo dos Jesuitas pelo
Marqués de Pombal, muitas destas fazendas passaram a se chamar “Fazendas do
Fisco”, e os escravos que a elas pertenciam “escravos do fisco”. Lima (2007) afirma,

ainda, que o cativeiro publico ndo foi um fenédmeno especifico do Piaui. No Império
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brasileiro, teria havido outras fazendas com administracdo voltada a essa forma de
cativeiro em diversas provincias, dentre elas: Maranhdo, Para, Rio de Janeiro e Rio
Grande do Sul.

Ja Silva e Oliveira (2018), no que se refere aos trabalhos de cativos nas
fazendas nacionais, observam que, na fazenda de Santa Cruz, localizada no Estado
do Rio de Janeiro e pertencente aos Jesuitas, a produgao de géneros alimenticios
era feita por mao de obra escrava. Havia ali dois engenhos de agucar, milhares de
cabecas de gado em seus currais, além do fornecimento de madeira para as naus
de guerra.

Jodo Fragoso e Manolo Florentino (1993), em O Arcaismo como Projeto,
percebem a presenca da escravidao em diversas regioes brasileiras e afirmam, em
seus estudos, que o agronegocio fluminense explorava um sistema que combinava
grandes propriedades, monocultivo e trabalho escravo. Segundo os autores, haveria
a subordinacédo da producéo ao capital mercantil, tornando possivel a apropriagéo e
a acumulagdo das riquezas (FRAGOSO; FLORENTINO, 1993). Assim, toda a
riqueza da burguesia metropolitana era extraida do trabalho escravizado, ficando os
lucros da colénia na mao da classe senhorial escravocrata como resultado da
exploracgao colonial.

Ainda de acordo com Fragoso e Florentino (1993, p. 37), nas ultimas décadas
do setecentos e nos trés primeiros anos dos oitocentos as grandes unidades
agricolas do norte fluminense, onde os engenhos se concentravam, “ampliavam sua
participacdo na economia” nos modelos estruturados sobre os tragos coloniais, de
natureza agraria, como a expansdo das areas acgucareiras feitas a partir da ampla
utilizagcdo da mao de obra escravizada.

Olhando para a experiéncia baiana com a mao de obra escrava, temos as
importantes contribuicées de Jodo José Reis (2003). Como este afirma, a regido do
Reconcavo Baiano tinha terras férteis e umidas para as plantagdes canavieiras, e
seus engenhos eram movidos pelo trabalho escravizado. A maior concentragdo da
mao de obra cativa ficava no entorno da “producdo agucareira” e do “fumo”

destinado a exportagdo para Europa e Africa, sendo este ultimo usado como “moeda
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de troca” no comércio de escravos (REIS, 2003, p. 34). Ainda de acordo com Reis
(2003), a propriedade de escravos na estrutura da sociedade e da economia baiana
colonial nao era privilégio das classes dominantes ou de negociantes urbanos. Havia
diversas classes sociais e setores baianos urbanos que eram “proprietarios de
cativos”; mas, também existiam “escravos que possuiam outros escravos” (REIS,
2003, p. 20).

Assim, Reis relata que, ao contrario do que acontecia com os escravos rurais,
a escravidao poderia apresentar uma falsa impressao de ser “mais moderada” nas
areas urbanas. Os escravizados, por vezes, tinham mais independéncia e eram
chamados de “negros de ganho”. Esses cativos tinham um contrato com seus
senhores para entregar uma quantia diaria ou semanal do dinheiro adquirido no seu
trabalho. Com o que conseguissem guardar ao longo dos anos, poderiam “comprar
sua alforria ou a de seus parentes” (REIS, 2003, p. 352). Como na capital os cativos
de ganho poderiam “render mais”, ndo raramente seus senhores 0s enviavam para a
capital, onde os cativos passavam a ser responsaveis também pelo seu préprio
sustento (REIS, 2003, p. 351).

Analisando a realidade colonial maranhense, Josenildo de Jesus Pereira
(2006) menciona que a economia colonial escravocrata maranhense igualmente se
estruturava sobre bases mercantis, com a produgédo do algod&o e do arroz para a
exportagao internacional fundamentando um processo de acumulacao de capital nas
maos das classes dominantes. Assim, o topo da formagéao social era conformado por
ricos comerciantes e proprietarios rurais que baseavam suas riquezas na producgao
mercantil e na posse de escravizados (PEREIRA, 2006).

Conforme Pereira (2006), na estrutura escravocrata maranhense os cativos
eram classificados como escravizados “de ganho” ou “de aluguel”’, e escravizados
“de eito”. Os cativos “de ganho” ou “de aluguel” praticavam diversas atividades nas
areas urbanas; ja os cativos considerados “de eito” eram aqueles ligados as
atividades na producéo rural.

Cabe destacar que, a respeito dessa figura do escravo “de ganho”, Tanya

Brandao (2014) afirma que nao haveria tal figura na provincia do Piaui. A mesma
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pesquisadora constatou, porém, o registro em testamento de escravos que
declaravam terem a posse de outros cativos.

A respeito da figura histérica de Esperanga Garcia, devemos afirmar que sao
poucas as referéncias existentes em textos, mas existem alguns monumentos que
levam o nome de Esperanca Garcia, espagos de memoéria em sua homenagem. De
acordo com Benito Schmidt (1996), os estudos biograficos surgem do interesse
sobre a vida particular de personagens que tém alguma participagéo politica e social
que as levaram a algum tipo de destaque. Segundo o autor, “[...] a procura da
identidade individual [coletiva], ou seja, os homens voltam-se ao passado em busca
de referéncias para sua conduta presente” (SCHMIDT, 1996, p. 171). Tal é o caso de
nossa protagonista.

A respeito das relagdes entre a memaria e o patrimdnio histérico, gostariamos
de destacar o trabalho de Daniel Dalla Zen (2019) que, em seu mestrado, se
debrugou sobre a construgcéo de representagdes coletivas a partir da realidade do
municipio de Chapecé. Segundo o autor, o conjunto patrimonial publico possui “[...] a
funcdo de preservar memorias como representacées importantes de um grupo ou
individuo para a sua posteridade, realizando o entrelagamento do passado com o
presente e o futuro (ZEN, 2019, p. 53). Ainda no mesmo sentido, Zen (2019, p. 58)
afirma que a democratizagdo da memoéria tem a “valorizagdo do papel politico e
social” no reconhecimento das identidades. Assim, tais identidades ndo se
constituem em algo natural, mas antes “parte de uma construcdo social em
constante transformagao” (Zen, 2019, p. 55). A memoria passa a ser entendida
como uma “relagdo social”; logo, algo também pertencente ao “plano coletivo”,
ligando o presente com o passado através de elementos simbdlicos que constituem
o eu individual e, também, o eu pertencente a um grupo social (Zen, 2019, p. 96).

O trabalho de Zen (2019, p. 96) nos interessa especialmente no que se refere
as relagdes entre a “memodria construida” acerca de Esperanca Garcia e sua relagao
com o conjunto do “patrimdnio publico”. Para ele, este patriménio ndo se constitui
somente de simbolos e valores abstratos, representando, antes, um passado que

nao mais existe, ao mesmo tempo que estabelece uma conexao entre vivos e
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mortos e os grupos por eles representados. Trata-se de uma ferramenta para
estabelecer ligagbes simbdlicas na construgdo de grupos sociais diversos. O autor

menciona que:

O patrimbnio pode ser visto como um recurso para produzir as diferencas
entre grupos sociais € a hegemonia dos que conseguem um acesso
preferencial a produgao e a distribuicao dos bens, pelas quais construimos a

nossa visao do eu individual, e do eu social pertencente a uma coletividade.
(ZEN, 2019, p. 61).

Dois nomes classicos que nos interessam aqui, por seus trabalhos a respeito
da memoria e da Histéria, sdo Jacques Le Goff e Pierra Nora. O primeiro defende a
perspectiva de que através da memoria e das relagdes destas com uma identidade
representada por um nome, ocorre a “[...] perpetuacdo da memodria de um
antepassado ancestral, cujo nome é assim desenterrado, escolhido em funcéo da
veneracgao de que é objeto” (LE GOFF, 2019, p. 393). A memdria coletiva, centrada
assim ao redor de uma figura, teria o importante papel de manter viva a coesao do
grupo.

Ja de acordo com Pierre Nora (1993, p. 13), “[...] a sociedade busca sinais de
reconhecimento e de pertencimento de grupo e tende a reconhecer individuos iguais
e idénticos”. A memoria seria “algo vivo”, portada pelos individuos e pelas
sociedades que ela une e, dessa forma, sujeita a “um processo permanente de
evolugdo” (NORA, 1993, p. 9).

Todavia, ha alguns trabalhos que devem ser aqui citados. Temos, por
exemplo, o trabalho de Elio Souza (2014), que analisou a carta de Esperancga Garcia
como uma narrativa autobiografica do sujeito negro em um espago indspito e de
escraviddo. O mesmo autor, em outro artigo sobre narrativas precursoras da
literatura afro-brasileira, registra que a carta de Esperanga Garcia € o documento
mais antigo da escravidéo brasileira produzido a partir das maos de um escravizado
(SOUZA, 2015).

Ja a pesquisadora Francisca Raquel da Costa (2012), por sua vez, faz uma

analise da carta de Esperanca Garcia a partir de sua importancia para o campo da
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memoria, apontando para a importancia do referido documento para constru¢cao da
memoria coletiva e de uma identidade negra enquanto grupo comum.

Leandro Alves da Silva (2015), pesquisador que integra o projeto “A carta de
Esperanga Garcia: uma mensagem de coragem, cidadania e ousadia”, por sua vez,
nao so analisa o conteudo da carta mas também faz uma pesquisa sobre a figura da
autora e de sua trajetdria histérica. Para além disso, busca entender como essa
personagem tem sido recriada no imaginario da sociedade negra piauiense, focando
na questdo do reconhecimento de Esperanga Garcia como figura identitaria do grupo
afrodescendente e seu papel para alicer¢ar os direitos de “igualdade” e “equidade”
em relacédo a esta populagédo (SILVA, 2015, p. 12). Por fim, Mota e Oliveira (2015),
na mesma obra, seguem uma linha semelhante de pensamento sobre a questdo da
memoria na construcdo da identidade histérica e a importancia do uso do nome de
Esperanga Garcia em patrimdnios publicos, afirmando que seria esta uma maneira
de perpetuar sua memoria no seio da coletividade, sendo importante, portanto, que
esta tenha “cedido” seu nome a alguns patriménios, como: um memorial de
mulheres, um hospital e uma praga publica.

Passemos, a seguir, a uma analise da colonizagdo e do desenvolvimento do
sistema de trabalho escravocrata no Piaui, a fim de inserir nossa protagonista dentro

de seu devido contexto.
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2. O PIAUI E A ESCRAVIDAO

No século XVII, as expedicdbes de desbravamento e a circulagdo de
colonizadores fazem dos sertbes um lugar de grandes expectativas para o
desenvolvimento do pastoreio. E o sertdo nordestino: um lugar de clima, vegetacéo
e recursos hidricos favoraveis para a criagdo do gado (AMADO, 1995)". O
surgimento da pecuaria possibilitou o desbravamento da regido enquanto outros
motivos levaram os colonizadores a esse limite entre o litoral e o sertdo. Por
exemplo: sendo as plantagbes de cana-de-agucar um empecilho para a criagao do
gado, por este necessitar de grandes areas para pastagens, a solugao foi desbravar
as terras do sertdo. O Rio Sao Francisco constituiu, assim, uma via natural para os
sertdes, oportunizando a “ampliacdo das areas para a criagéo do gado” (DIAS, 2009,
p. 26). Diante disso, surgem perguntas que nos colocam em frente ao problema por
resolver: “o que foi a colonizacdo do sertdo do Piaui? Como surgiu o povoamento
dos sertbes? E o que € escraviddao?” As respostas exigem reflexdo a luz das
literaturas da época em questdo, assim como das motivagbes proprias do
colonizador/desbravador que o levaram a realizar esse processo.

Neste capitulo, apresentaremos o processo de colonizacdo do Piaui e o
processo da escraviddo, que é intrinseca ao surgimento dos nucleos de povoamento
da provincia. Situaremos, ainda, como se deu a formagdo social e politica da

sociedade piauiense.

1.1 TERRAS DO SERTAO: TRAJETORIA E POVOAMENTO

Os aspectos sobre a provincia do Piaui, situada geograficamente nos sertbes
nordestinos, remete de imediato para suas terras férteis, caracterizada pelo “clima
tropical”’, com grandes vales, varzeas e rios com percursos de aguas propicios para

o desenvolvimento da pecuaria, primeira atividade econdmica da provincia; assim:

' “Sertdo’ é também uma referéncia institucionalizada sobre o espago no Brasil: segundo o Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), designa oficialmente uma das subareas nordestinas,
arida e pobre, situada a oeste das duas outras, a saber, ‘agreste’ e ‘zona da mata™ (AMADO, 1995, p.
145).
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“Quando o sertdo nordestino ainda era mata virgem, viu chegar as suas terras muito
gado e poucos homens” (LIMA, 2007, p. 154).

No século XVII, o territério piauiense viu chegar alguns aventureiros que se
organizavam através de expedi¢cdes militares e religiosas, com objetivo de “pacificar”
e explorar aquela area. Seguindo-se a estas, “[...] ja na segunda metade da centuria,
ocorreram outras expedi¢cdes geralmente patrocinado por pecuaristas, que iriam
concretizar a colonizacdo implicando o povoamento e a exploracédo econdmica da
regiao” (BRANDAO, 1999, p. 52-53).

Houve varias entradas como incursdes de conquista do Piaui na fase do
devassamento. A Coroa Portuguesa utilizou dois grupos para realizar esse
processo: 0s sertanistas por contrato e os missionarios catolicos. Como estes
grupos ja tinham conhecimento dos sertdes e sabiam das dificuldades relacionadas

com a bravura dos nativos, os gastos com as expedi¢cdes seriam poucos.

A Metropole havia constatado que apenas conhecimento da area e a
expulsdo dos indigenas nao era suficiente para atender seus objetivos
colonizadores, os quais s6 seriam atingidos com a fixagdo de colonos, o que
permitiia a um s6 tempo assegurar o dominio da regido conquistada e
efetivar seu aproveitamento econémico. (BRANDAO, 1999, p. 53).

Observando a histéria do Piaui, percebe-se que a colonizagao teve respaldo
nas figuras dos bandeirantes, religiosos, curraleiros, tendo como objetivo
(principalmente dos bandeirantes) exterminar os nativos da terra para instalacao de
currais visando a formagao das fazendas de gado. A fase do devassamento das
terras piauienses teve vultos celebrados pela historiografia tradicional, a quem sao
atribuidos o feito da conquista, como Domingos Jorge Velho e Domingos Afonso
Mafrense. O primeiro tem seu nome ligado ao apresamento dos nativos e Domingos
Afonso Mafrense ou “Sertdo”, juntamente com seu irm&o Julido Afonso, chegou as
terras do vale do Rio Canindé onde instalou varias fazendas de gado, capturando e
dizimando vaérias tribos de nativos. A fazenda mais conhecida foi a “Cabrobd”
(ALVES, 2003, p. 158).
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A colonizagao das terras que pertencem ao Piaui possui uma relagao direta
com a expansao e conquista empreendida pela Casa da Torre, sobre os dominios da

familia D’Avila, da Bahia, pois esta financiava aventureiros na busca de nativos e no

desbravamento de terras para instalagdo da pecuaria (ALVES, 2003).

llustragdo 1 — Casa da Torre de Garcia d’Avila e a Capela de Nossa Senhora da Conceicéo

Fonte: Rocha (2020).

O sertanista portugués, Garcia d’Avila, criador de gado na Bahia, expandiu os
seus dominios até as terras piauienses na sua fase conhecida como
“‘desbravamento”, que se deu por “pessoas comuns” que conquistavam as
possessdes e expulsavam os nativos. SO depois de conquistadas, os fazendeiros
requeriam as terras como “sesmarias” e “instalavam fazendas” (ALVES, 2003, p. 60).

No ano de 1676, o governador de Pernambuco Dom Pedro de Almeida
concedeu as primeiras sesmarias de terras no Piaui a Domingos Afonso Mafrense,
Julido Afonso Serra, Francisco Dias d’Avila e Bernardo Pereira Gago, que
requisitaram dez léguas de terra para cada um, todas nas margens do Rio Gurgueia.

A elite baiana tomou posse dessas grandes sesmarias. Estes n&o tinham pretensdes
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de morar nos Sertdes, mas tais agdes eram comuns, como aconteceu em 1684, com
Garcia d’Avila, que, com a idade de cinco anos, ja havia tomado posse de uma
sesmaria nas margens do rio Gurguéia e do Paraim no Piaui.

Mas para dominar as terras, os sesmeiros tiveram que entrar em luta com os
indios que as habitavam. Foram varias investidas. Alguns grupos fugiram, outros
resistiram. Foram mortos e aprisionados, tornando-se escravos para trabalhar nas
fazendas. Os mais rebeldes eram vendidos para as provincias vizinhas. Nesse
contexto, fica claro como a violéncia predominou nesse processo. No Piaui, nos
anos de 1711 e 1712, aconteceu uma revolta de varios grupos indigenas
comandados pelo indio Mandu Ladino, que se tornou um terror para os vaqueiros e
donos de fazendas, a ponto de muitos fazendeiros abandonarem a fazendas,
passando a se instalar nos povoados (MOTT, 1979, p. 66).

Isso foi uma constante durante o periodo de dois séculos de colonizagao que
envolveu contato entre os desbravadores e as nagdes indigenas. Tal periodo foi de
grande violéncia, com a dizimacdo e dispersdo de quase todas as populacdes
nativas para suas terras serem ocupadas pela criagao de gado. Para as nagdes que
restaram, coube se deslocar para outras localidades como refugio. Ainda assim,
mais tarde, seriam expulsos novamente para a ampliacdo da conquista de novas
areas e para a formacgao de novas fazendas (OLIVEIRA, 2007). Conforme verificado
por Mott (1979), ndo foi possivel um meio de convivéncia harmoniosa entre
colonizadores e os nativos, mesmo com o aldeamento dessas tribos.

‘O Piaui era considerado pelo colonizador como terra de ninguém”
(OLIVEIRA, 2004, p. 2). Existia a presenca de varias tribos indigenas que viviam em
constante deslocamento para diferentes regides em periodos diversos. Por volta do
ano de 1759, os grupos indigenas que se encontravam no territorio piauiense eram
os Acoroa, Jaicdé e Guegué. Nesse periodo, os indigenas Pimenteiras estavam em
guerra com colonizadores. Os aldeamentos que foram fundados no Piaui eram
“Jaico (1679)” e “Séo Joao de sede (1765)” com os indios Guegué e Sdo Gongalo do
Amarante (1772) com os Acoroa, todos na regido central do Estado (OLIVEIRA,
2004, p. 2).

24



No século XVII, com as incursdes dos colonizadores, a questdo da luta de
exterminio dos povos indigenas teve grande intensificagdo. Os jesuitas, durante
esse processo, tinham como funcao fazer o aldeamento missionario desses cativos.
No ano de 1695, a jurisdicdo eclesiastica local esteve dependente da capitania da
Bahia. A partir 1715, esteve sob a jurisdicao do Estado do Grao-Para e Maranhao.
Em 1718, foi criada a “capitania de Sao José do Piaui”, sendo instalada somente em
1758 (OLIVEIRA, 2004, p. 2).

O remédio empregado contra os indios foi a violéncia. Assim sendo,
podemos notar basicamente quatro maneiras como se efetuou o contacto

dos brancos com os silvicolas do Piaui: exterminio, guerra de expulséo,
guerra de preamento e guerra de redugéo. (MOTT, [1985], 2010, p. 63).

Deve-se observar que, ao longo do processo da conquista do territério, “os
novos moradores iriam limpar as terras e iniciar a produ¢ado” (FRANCA, 2015, p. 13).
Os colonizadores, como estes eram chamados, tinham como objetivo central a
acumulacao de riquezas e a expansao da pecuaria; mas, para isso, tiveram que
aprisionar e escravizar os nativos que ja habitavam essas terras. Existiam muitas
tribos indigenas que eram consideradas como empecilho para ocupagdo do
territorio.

Sabe-se que foram muitos os colonizadores que se destinaram a adentrar nas
terras piauienses para instalar fazendas e capturar os nativos, inclusive acumulando
grande numero de propriedades. O ja citado Domingos Afonso Sertdo, por exemplo,
fixou-se no Vale do Canindé e dali expandiu suas posses para quase metade do
territorio piauiense, onde instalou mais de 29 fazendas de gado administradas por
seus vaqueiros (ALVES, 2003).

Dias (2009, p. 23-24) afirma que:

A atividade da criacdo de gado era estimulada e de suma importancia
dentro da estrutura econdmica do pais. Eram os rebanhos criados no sertao
que serviam para abastecer a populagédo litordnea que se dedicava a
agricultura, especialmente a canavieira.
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Todavia, a missdo de colonizar e povoar o Piaui ndao foi muito facil. Houve
resisténcia por parte dos individuos em habitar essa regido. Varios foram os motivos
que levaram a essa resisténcia: primeiramente por ser isolado, ficando distante dos
grandes centros do periodo colonial; a distancia entre as fazendas e, por fim, os
constantes conflitos com os nativos. Outro fator que os portugueses levavam em
consideracao era o “clima do local”’, considerado “bastante quente” (FRANCA, 2015,
p. 14).

Valfrido Viana de Sousa ([s. d.], p. 5) afirma que o surgimento da pecuaria
como mercado produtor tinha como objetivo “suprir as necessidades do setor
agucareiro”, fosse como alimento, como forgca motriz ou utilizando como
mateéria-prima para alguns utensilios. A produgdo dos rebanhos era, assim, para
abastecimento do mercado interno. Mesmo com o declinio do setor agucareiro, os
rebanhos do Piaui permaneceram crescendo e passaram também a alimentar as
zonas mineradoras.

De acordo com Branddo (1999), os currais do Piaui monopolizaram os
mercados consumidores de gado no Nordeste. Mais tarde, esses mercados
ampliaram-se para outras areas. A pecuaria teria ainda um incremento durante a
crise agucareira, por ser, nos moldes da época, uma atividade com pouca exigéncia
técnica e com um “minimo de capital” (BRANDAO, 1999, p. 70).

A pecuaria do Piaui tinha, como principal mercado consumidor, a Bahia. Era
para a feira de Capoame, no Recdncavo Baiano, que os rebanhos eram destinados
para comercializagdo. O boi pronto para o abatimento pesava entre 9 e 12 arrobas
quando saia dos currais com destino ao mercado consumidor. Esses animais eram
transportados em comboios, ocorrendo perda de peso. Para ndao haver maiores
perdas, alguns chegavam a ser vendidos no caminho. Algumas reses tinham uma
perda de um tergo no peso ao longo do caminho (MOTT, [1985], 2010).

Nos anos 1697 a 1730, podemos perceber um aumento no numero de
fazendas. No decorrer destes 33 anos, foram de 129 a 400. Isso corresponde a um
aumento médio de 8,2 a cada ano. No periodo que vai de 1730 a 1762, percebe-se

que, a cada ano, o aumento médio foi de 4,2, novas fazendas; assim em 1762
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existiam no Piaui um total 536 fazendas de gado. No periodo que corresponde de
1762 a 1772, manteve-se o ritmo de aumento no numero de fazendas, chegando-se
ao fim da década com 578 fazendas voltadas a pecuaria.

Observemos a Tabela 1, a seguir, originalmente publicada por Tanya Brando:

Tabela 1 — Numero de fazendas de gado do Piaui (1764-1772)

1674 30
1697 129
1730 400
1762 536
1772 578

Fonte: Adaptada de Brandao (1999, p. 73).

Por serem isoladas, essas fazendas tinham um estilo de vida rustica. As
comunicagdes de fora eram raras e chegavam apenas algumas noticias as fazendas
quando os viajantes transportadores de boiadas passavam. Essa situagédo teve
como consequéncia a geragdo de poucos nucleos urbanos no comego do

povoamento. Nesse sentido, é importante mencionar que:

Capitania do Piaui é falta de povoagdes formadas, ndo ha falta de
povoadores, que moram e vivem dispersos em suas fazendas de gados, as
quais requerem para sua boa criagdo grande extensao de terras. De sorte
que, se 0s seus moradores se unissem em povos, bastaria para formar
varias cidades e vilas. (ALVES, 2003, p. 55).

Somente no final do século XVII surgiu a primeira vila no Piaui. Em 1712, a
freguesia de Nossa Senhora da Vitoria foi elevada a essa categoria, sob o0 nome de
“Vila da Mocha”, instalada nas margens do riacho de mesmo nome e com uma
proximidade de seis quildbmetros do Rio Canindé. Em 1717, o Piaui recebeu familias
portuguesas para compor a nova povoagao. Eram trezentos degredados que foram
enviados com o intuito de fomentar o desenvolvimento local (MOTT, [1985], 2010).

Para definicdo e distribuicdo destes habitantes nas terras ao longo do sertdo do
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Piaui, as fazendas de gado tiveram um papel fundamental ao estabelecer uma forma
de ocupacéo.
Por fim, constata-se que, durante metade do século XVII, a urbanizagédo dos

sertdes era bem dispersa:

Acha-se situada esta freguesia de Nossa Senhora da Vitéria no centro do
sertdo do Piaui; ndo tem outra povoacgao, vila ou lugar mais que a vila da
Mocha, que consta de 60 moradores, pouco mais ou menos, € pouco ou
nenhuns permanentes, por serem o0s mais deles solteiros, e se hoje se
acham nela, amanha fazem viagem e o que avulta nela séo os oficiais de
justica. Tém circunvizinhos alguns moradores na distancia de 01 légua, que
tratam de algumas pequenas rogas de mandiocas, milhos arrozes que nem
a terra admite agricultura abundante por mui seca no tempo do verao e nao
haver com que regar, e por serem muitas as enxurradas no tempo do
inverno. Como a maior parte dos fregueses sao criadores de gado vacum e
cavalar e ndao podem comodamente morar junto da vila se acham dispersos
por varios riachos, morando com suas familias para com comodidade
tratarem da criacdo de seus gados. (MOTT, [1985], 2010, p. 102 ).

Conforme Téanya Brandao (1999, p. 103), os primeiros centros urbanos do
Piaui “ndo surgiram de forma espontanea”. A criagao das vilas na capitania do Piaui
nao tinha a pretensdo de desassociar a populacdo de um modelo rural, para
converté-los definitivamente nos moldes urbanos. Ja Gustavo Henrique Ramos de
Vilhena (2016, p. 166) assevera que: os homens que viviam longe dos centros onde
eram decididas as agbes governamentais eram, dessa forma, equiparados aos

“selvagens”.
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llustragéo 2 — Referéncias do mapa de Oeyras (1758)?

Fonte: Mott ([1985], 2010, p. 102).

Em 1758, através de decreto, Dom José | institui Oeiras como capital do Piaui,
recebendo o nome de Sao José do Piaui. O primeiro governador nomeado foi “Jodo
Pereira Caldas”, que teve como missdo estruturar o aparelho administrativo e
desenvolver as freguesias existentes, elevando-as a categoria de “vilas” para, assim,
estimular o desenvolvimento da urbanizagao e conter os conflitos que existiam entre
indigenas e sesmeiros, subjugando os primeiros através das “politicas de
aldeamento” (VILHENA, 2016, p. 166).

2 A gravura faz parte do acervo do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, Arg. 1.1.12, Ms. do
Conselho Ultramarino, Relacdo da Freguesia de Nossa Senhora da Vitéria da Vila da Mocha, do
Sertdo do Piaui, do Bispado do Maranhao, pelo Vigario Antonio Luiz Coutinho, 11 de abril de 1757 (fl.
502/510) (MOTT ([1985], 2010).
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llustragédo 3 — Rede de povoagdes da capitania de Sdo José do Piaui em 1761°.

Fonte: Biblioteca Nacional do Brasil (2020a).

2.2 FORMACAO DA SOCIEDADE PIAUIENSE

A formacdo da sociedade piauiense se deu através de pequenos nucleos
populacionais, devido principalmente as grandes distancias existentes entre as
unidades produtivas (LIMA, 2020, p. 11). Isso ocorreu paralelamente ao
desenvolvimento da pecuaria, apresentando como caracteristicas principais a baixa
densidade demografica e a fraca mobilidade social. Foi nas grandes fazendas que
se formou uma massa de trabalhadores constituida por escravos, vaqueiros,
sitiantes e posseiros que viviam inseridos em uma relagao aristocratica, autoritaria e
militarizada. O acesso a terra conferia nessa sociedade o status necesséario a
formacéo de “uma elite piauiense” (BRANDAO, 1999, p. 111).

De acordo com Franga (2015, p. 15):

A formagdo social do Piaui colonial teve inicio no momento do
estabelecimento da sua economia principal, a pecuaria. Essa tinha como

3 Desenho sobre a Carta Geografica da Capitania do Piauhi, e parte das adjacentes levantada em
1761 por Jodo Anténio Galuci. Mapa original da Fundagao da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro.
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caracteristicas a grande propriedade, destacava-se nessa economia uma
Unica atividade, que era a criagao de gado, e ainda a presencga do trabalho
dos escravos.

A respeito disso, as palavras de Tanya Maria Brand&o (1999, p. 118) explicam

essa formacao de classe:

A estratificagao social no Piaui colénia, de maneira geral, tinha por base os
recursos econdmicos. Trés categorias podem ser identificadas: a primeira
compunha-se dos proprietarios da terra, gado e escravos; intermediéria,
mais variada, abrangia as categorias dos sitiantes, vaqueiros, feitores,
posseiros e agregados. Na base da pirdmide social encontra-se a massa
escrava compreendendo as pessoas que estavam sujeitas a um senhor,
consideradas como propriedade.

A sociedade piauiense surgiu sob a prote¢cdo da produgdo pecuaria. Essa
atividade mostra “[...] as formas e condi¢cdes de vida da populacédo do Piaui, e suas
diferentes hierarquias econémicas e sociais” (MONTEIRO, 2016, p. 41). Sendo a
base pecuarista o fundamento da sociedade com o dominio do latifundiario
escravocrata, como nas demais regido do pais, a luta pela posse da terra era
constante. Alguns que chegaram nas terras onde hoje é o Piaui vinham como
“colonizadores” em busca de formar algumas riquezas; outros ja tinham “fortunas”,
mas desejavam expandi-las (LIMA, 2020, p. 10). Muitos deles vinham fugindo de
questdes e encontravam o apoio de alguns sesmeiros para prestarem servicos como
agregados.

As pessoas que chegaram ao Piaui durante o século XVII e XVIlI
originavam-se basicamente do Ceara, Maranhdo e Pernambuco mas também de
Lisboa, Portugal. Essas pessoas de Lisboa eram enviadas pela Coroa. Embora n&o
tivessem vontade nem interesse em se estabelecerem na regido por ser ela um
lugar quase indspito, a Coroa influenciava e estimulava a vindas desses
colonizadores sesmeiros fazendo-lhes doagdes de terras e financiando o projeto de
desenvolvimento. Todavia, foram outros os “sujeitos” que mais se destacaram no

‘processo de formacdo das “relagbes sociais e da  “sociedade
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piauiense”, sujeitos que fizeram “parte da luta” pela conquista desse espaco (SILVA,
2016, p. 77).

A sociedade piauiense era baseada em pessoas livres e em escravizadas. Os
individuos livres eram os fazendeiros, vaqueiros, sitiantes e posseiros. O vaqueiro
da época era como um sécio dos sesmeiros; além de cuidar do gado, ele tinha um
contrato com direito “na quarta”, ou seja, a cada quatro bezerros nascidos, tinha
direito a um; com o tempo, os vaqueiros teriam seu proprio rebanho, o que fazia
desta uma funcado almejada por muitos sujeitos. “A fazenda era a terra onde os
homens nasciam vaqueiros” (LIMA, 2007, p. 141). Naquela estrutura social, o
vaqueiro era um elemento ligado aos cuidados administrativos do patriménio do
patrao. Assim, os vaqueiros tinham grandes possibilidades de uma elevagao social.
Quando chegavam aos cinco primeiros anos na diregdo administrativa de uma
fazenda, recebiam “25% da produgado”, podendo passar a condi¢do de “criador
auténomo” (BRANDAO, 1999, p. 115).

De acordo com Cabral e Araujo (2011), o vaqueiro era caracterizado em dois
tipos de categoria: o vaqueiro preposto e o vaqueiro trabalhador. O “vaqueiro
preposto” era aquele homem pobre, branco ou mestico, escolhido pelo proprietario.
Sendo um homem de confianga, tinha lagos préximos. Era o vaqueiro preposto que
tinha a responsabilidade de administrar a fazenda. Tinha prestigio social e era
respeitado como autoridade. Ja o “vaqueiro trabalhador” era aquele que diariamente
cuidava dos rebanhos, sendo considerado desqualificado e de péssimos costumes.
Como sua funcao era considerada nao qualificada, era facilmente substituido. Esta
funcdo era mais executada pelos homens livres pobres, escravizados e libertos. O
vaqueiro chamado “cabeca-de-campo” era o que cuidava da pega dos rebanhos na
pastagem; os que auxiliavam na lida de tanger o rebanho eram identificados como
“guia”, “tangedor” ou “peador”; o peador tinha a fungdo de pear os bois com uma
peia de couro ou corda para dificultar sua entrada nas matas. O vaqueiro trabalhador
também executava outros oficios: “carpinteiros, seleiros, ferreiros oleiros e

pedreiros”; “eram, na sua maioria, escravizados” (CABRAL; ARAUJO, 2011, p. 5).
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Enfim, essa funcido era exercida por homens que tinham a responsabilidade
de cuidar das reses e da fazenda, como se observa na ilustracdo apresentada a

sequir.

llustragdo 4 — Gravura de Percy Lau (1966).

Fonte: Multirio (2020).

O trabalho na pecuaria foi um fato em algumas regides brasileiras no periodo
colonial, como afirmam Fragoso e Florentino (2011, p. 66), que identificaram a figura

do peao nas estancias do Rio Grande do Sul:

O peéo, individuo desprovido da propriedade da terra, por vezes podia
receber pagamentos monetarios, mas sua remuneragao basica se fazia por
meio da moradia, alimentos e direito ao uso de um lote de terra no caso de
possuir familia. Por outro lado, a estancia se reproduzia de forma extensiva,
incorporando gado e terras, com baixos indices de recursos tecnologicos.

Os sesmeiros eram a elite, os donos das fazendas. Viviam afastados dos

servicos com o0 gado e, na maioria das vezes, moravam fora das suas terras,
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embora existissem aqueles que cuidavam de seus rebanhos. “Eram proprietarios de
terras e escravos, acomodavam em suas propriedades uma gama de agregados,
empregavam outros livres, além de cativos, para desenvolverem os trabalhos
agropastoris” (MONTEIRO, 2016, p. 95).

Os sitiantes eram pessoas que ndo tinham posse da terra legalmente. Os
sesmeiros permitiam sua permanéncia para desenvolverem principalmente a
agricultura de subsisténcia. Eles tinham gado, escravos e pagavam pelo uso da
terra. A populagao livre do Piaui desenvolveu varias fungdes informais (sitiantes,
roceiros agregados, lavradores etc.); vivia de suas “pequenas plantagdes, criagdes
de animais e de prestar servicos aos fazendeiros” (MONTEIRO, 2016, p. 71). No
“conflito entre posseiros e sesmeiros”, os sitiantes apoiaram os posseiros, buscando
a conquista da terra e uma distribuicdo mais justa, almejando uma ascensao social e
sair do dominio senhorial (BRANDAO, 1999, p. 114).

Os posseiros eram os que se apossavam das terras sem autorizacdo dos
sesmeiros, o que gerava inumeros conflitos. Eram sujeitos que tinham a condigéo
social de “livres” e se estabeleciam nas terras conquistadas. Viviam da agricultura de
subsisténcia e da pecuaria. Nao possuiam a documentacao da propriedade em que
se instalaram nem autorizacdo para usufruto, mas eram independentes. Embora
tenham iniciado uma luta sem éxito pela posse da terra, deixaram a Coroa
“preocupada” (BRANDAO, 1999, p. 116).

As fazendas engoliam as terras de posseiros e eliminavam os pequenos
proprietarios. Assim, os posseiros que primeiramente ocuparam o Piaui e
que detinham de fato a terra eram obrigados a se agregarem aos
proprietarios, onde fixavam a pastagem de animais e cultivavam agricultura
de subsisténcia. (SOUSA, [s. d.], p. 5).

Além dos sitiantes e posseiros, existiam outras pessoas livres denominadas
de “agregados”. Eles eram uma grande parcela da populagao piauiense, mas nao se
dedicavam ao sistema de produgdo. Viviam agregados a uma familia, como se
fossem parte dela. Por vezes, “cultivavam alguns géneros alimenticios” (BRANDAO,
1999, p. 116).
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Ademais, a diversificada ocupacgao da populagao se consolidou

[...] na colbénia e se estendeu para o império. A propriedade e o dominio da
terra continuaram a marcar social e politicamente essa estratificacdo da
sociedade, porque excluiu grande parte da populagdo do acesso a recursos
que oportunizassem o acumulo de riquezas. (MONTEIRO, 2020, p. 149).

O grupo dos “escravizados” era composto de indios, negros e mestigos que
eram submetidos ao regime juridico e social da escraviddo (BRANDAO, 1999, p.
111). Os indios foram os primeiros escravos, utilizados no momento do
devassamento das terras, com fungbes de guia e mao de obra no desbravamento.
Posteriormente, foram aldeados para a producdo de géneros alimenticios. Com o
tempo o0 negro e o mestico tornaram-se a mao de obra escrava “mais efetiva’,
trabalhando na criagdo de animais e na producdo agricola, especialmente da cana
para a produgao de agucar, rapadura e cachacga. Ainda estava sob seus cuidados a
confecgdo de selas, arreios, utensilios de madeira e barro, bem como a fabricagao
de tecidos (FRANCA, 2015, p. 17).

Na afirmacao dessa “ordem social e econdmica”, em que estéo incluidos os
sujeitos da “boa sociedade”, como os grandes proprietarios; do outro, ficam
os excluidos “os homens e mulheres, brancos, negros e pardos, livres,
desprovidos da plenitude dos direitos politicos e submetidos a modos
informais, mas nem por isso menos efetivos, de dominagdo. (MONTEIRO,
2016, p. 26).

A tabela a seguir mostra, embora com imprecisao de dados, o contingente

populacional dos anos iniciais da capitania:

Tabela 2 — Numero de habitantes da capitania (1697-1799)

1697 438

1762 12.744
1772 19.191
1777 26.094
1799 51.721

Fonte: Adaptada de Mott ([1985], 2010, p. 102).
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Na Tabela 2, percebemos que, nas primeiras décadas apds a colonizacéo, o
crescimento populacional do Piaui deveu-se em grande medida a chegada de
imigrantes, e ndo ao crescimento vegetativo. Ao contrario do sul do Brasil, onde a
Coroa Portuguesa patrocinou o fluxo de imigrantes dos Agores para ocupar terras no
Rio Grande do Sul, o Piaui ndo foi alvo de politicas do governo para fomentar a
imigragcdo dos sertdes. O clima extremamente quente e as secas periodicas
transformavam a regido no avesso do Eldorado procurado pelos imigrantes
europeus, de acordo com Mott ([1985], 2010, p. 102).

Para o ano de 1772, a populagao, em relagao a etnia, era assim constituida:

Tabela 3 — Etnia dos habitantes da capitania (1772)

Brancos 3.205 16,7%
Mesticos 8.512 44 4%
Negros 6.343 33%
indios 1.131 5,9%

Fonte: Adaptada de Mott ([1985], 2010, p. 105).

A populagao branca representa apenas 16,7% em 1772 e, segundo Mott, os
que ali existiam devem ter vindo dos estados da Bahia e do Maranh&o. Era uma
populagdo muito pequena. E grande parte das pessoas poderia ser classificada
como “pessoas de cor’ (83,3%), agrupando as mais diversas combinagdes de
mesticagem (mulatos, mamelucos, cafuzos, cabras (preto e mulato), para além dos
indigenas. Os indios representam oficialmente apenas 5,9% da populagdo total:
todos os indicios apontam que tal populacdo, vivendo longe do cerne da
“civilizagcao”, teria seus dados omitidos pelo registro fiscal (MOTT [1985], 2010, p.
105).

Da organizacao politica local surge a instalagédo do governo da capitania em
1759. No processo de formacao da sociedade colonial, o poder dos fazendeiros os

legitimava como senhores da terra, assim como a seus favoritos no sistema
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politico-administrativo da capitania (BRANDAO, 2018, p. 139). A base
estrutural desse grupo eraa pecuaria, condicdo indispensavel para o governo
conceder varias sesmarias para uma mesma pessoa ou grupo de pessoas, assim
formando enormes patrimonios latifundiarios. A posse dessas terras conferia “grande
prestigio social e politico” aos poderosos locais, que exerciam influéncia em toda a
provincia e além dela (BRANDAO, 2018, p. 135).

Politicamente, diante da dificuldade sentida pela Coroa em estabelecer a
justica e fazer a cobranga dos devidos impostos, foi constatada a necessidade de
implantacdo do poder administrativo através da “consolidacdo dos nucleos urbanos”
(FRANCA, 2015, p. 18). A Coroa Portuguesa, sediada em Lisboa, determinou,
através de carta Régia escrita por Dom José | em 1761, que a capitania “passasse a
ser chamada S&o José do Piaui”, com a capital sediada em Oeiras (FRANCA, 2015,
p. 19). A fundagédo de Oeiras seria estratégica dentro do projeto de conectar o
Estado do Grao-Para e Maranhao as provincias ao sul da col6nia, o que também era

entendido como estratégico para o dominio ultramarino portugués (SILVA, 2014).

llustragédo 5 — Edificagao que serviu de camara e cadeia em Oeiras, hoje sede da prefeitura
do municipio.

Fonte: Arraes (2016).
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Ja no ano 1775, a administracdo passara para o poder de uma junta trina, que
teve seu governo até o ano 1797. A instalagdo da maquina administrativa surgiu
como um mecanismo de protecdo ao poder em vigor, personificado na figura dos

fazendeiros que detinham o dominio politico e econdmico resultante da pecuaria.

Nas vilas e cidades provavelmente, residiam apenas funcionarios publicos,
civis e militares, pequenos comerciantes, o paroco e alguns marginalizados,
fora os escravos. Mas de maneira geral os moradores do Piaui
dedicavam-se exclusivamente a pecuaria bovina, caprina, ovina e equina.
(BRANDAO, 1999, p. 108).

Marcelo Sousa Neto (2009, p. 246) constata que, a contar da instalagdo da
provincia, os grupos familiares de elite, proprietarios de terras, gado e escravos,
arrumaram uma “maneira de dominar politicamente” por meio das cdmaras e demais
instancias de poder, tendo o aparelhamento burocratico por meios familiares. Desde
o periodo colonial, as familias que pertenciam ao grupo dominante “ndo tinham
confrontos de interesses entre elas”, pois 0s interesses eram 0s mesmos e
justificavam a divisdo do poder (BRANDAO, 2018, p. 139). Essas familias, que se
enleavam com as doutrinas do governo, ocuparam uma posi¢ao central da vida
social, politica e econémica de uma parcela significativa da Histéria do Brasil.

Nesta sociedade, a constituicdo do extrato de camada superior deu-se pelo
uso de recursos que promoveram a legitimacéo e a ampliagdo da sua importancia e
autoridade. Dentre eles, a possessao da provincia e o envolvimento no sistema
burocratico do regime, que juntamente com sua preponderancia, assegurava ‘o
direito ao controle territorial no Piaui” (SOUSA NETO, 2016, p. 5).

Marcelo de Sousa Neto (2009, p. 248) ressalta que:

A familia e o poder na capitania [Piaui], também apresenta uma familia
patriarcal mais complexa, localizando o papel desta no exercicio do poder
politico, bem como sua atuagdo em diversos espagos da vida social de
entdo, discutindo como estas relagbes familiares atuaram na conquista e
manutengdo do poder da elite piauiense e deslocando o individuo em
analise, valorizando as estratégias e relagdes possibilitadas a partir da
insercao destes em redes familiares.
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No Piaui colonial, a familia conjugal se destacou, visto que o casamento,
celebrado de forma privativa para os conhecidos da camada heterogénea, era uma
representacdo social, politica e econbémica da sociedade, funcionando como
dispositivo de articulagéo, cujo objetivo era a interagao do individuo e o tecido social.
Desse modo, o sacramento do matriménio significava, para a comunidade, mais que
a uniao de duas pessoas diante de Deus, mas também a composi¢ao de duas redes

familiares.

No periodo colonial, o casamento foi importante para formagéo da elite, da
estrutura social e de poder. Dessa forma, conquistaram prestigio e
desenharam a base politica da Capitania, que foi possivel devido a pouca
presenga da autoridade da Coroa nessas terras. O poder da familia se faz
maior onde o estado atuou de forma limitada. (SILVEIRA, 2020, p. 166).

Marcelo de Sousa Neto (2009, p. 244) constatou que no Piaui colonial, o
grupo familiar apresentava-se como representante da “base estrutural de poder”,
mantendo-se tal dindmica até a primeira metade do século XIX. Tendo em vista que
a familia é a unidade basica, ela tomava para si boa parte do controle social, politico
e judiciario, que eram elementos decisivos para a materializagdo da administragcao
local.

Diante disso, formaram-se organizacdes familiares de natureza endogamica
que tiveram forte influéncia no desempenho da gestdo politica do Piaui. O
alicercamento das bases primordiais desta elite aconteceu “apds a implementacao
da capitania”, quando a comunidade local se afligiu com a restauragdao em virtude do
redirecionamento das “concessdes das Sesmarias”’, buscando sempre garantir
“vantagens” aos senhores da regido e a participagao destes nos postos de governo
(SOUSA NETO, 2009, p. 244).

Assim, a camada social que obteve o poder politico e social no Piaui foi
construida a partir do século XVIII, quando houve a efetivagdo do povoamento. O
“‘matrimonio” foi um dispositivo desses grupos, 0s quais possuem caracteristicas
basicas comuns — o vinculo familiar por afinidade e consanguinidade — e em sua

formagdo parental externa, a escolha do cénjuge por critérios de aliancas de
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interesse politico-econémico (BRANDAO, 2018, p. 158). Os matriménios, dessa
forma, foram instrumentalizados pelas elites piauienses para “ligar familias
tradicionais” para além da imposi¢cdo dos padrdes normativos proprios da Igreja
Catolica” (SILVEIRA, 2020, p. 166).

2.3 O PERFIL DA ESCRAVIDAO NO PIAUI

Segundo o historiador Mario Maestri (2014, p. 7), o Brasil “foi parido, aleitado
e criado pela escravidao”. Nao foi nada diferente com o processo de escravismo no
Piaui colonial que ocorreu juntamente a colonizagdo de suas terras. Foi o
colonizador, com a expansao dos primeiros currais de gado, que trouxe os primeiros
escravos. “Os primeiros negros a chegarem nas terras piauienses vieram junto com
a pecuaria, trazidos pelos colonizadores” (FRANCA, 2015, p. 24). Ademais,
conforme Tanya Brandao (2018, p. 158), “[...] a escraviddao de africanos e seus
descendentes também vigorou no Piaui com a instalagdo dos primeiros currais”.

O processo da escravidao no Piaui foi marcado por dois momentos. No
devassamento, foram os indios que foram escravizados para ser guias, militares e
trabalharem nas fazendas na producgao de alimentos. Depois da fixagcdo do colono,
foi o africano negro, escravizado, que passou a fornecer sua mao de obra em
diversos servicos nas fazendas.

Schwartz (2018) salienta que no periodo da implantacdo do sistema de
capitanias e da fixagao portuguesa por volta de 1534, bem como no inicio das
plantagdes da cana-de-agucar e dos engenhos, as relagdes entre as comunidades
indigenas foram se transformando. Estes, por suas tradicdes, ndo se adaptavam ao
trabalho de natureza mercantilista exigido na nova lavoura. Ao mesmo tempo, os
utensilios de trabalho como machados de ferro e mesmo armas de fogo alteravam
as dinamicas internas de cada grupo e sua relagdo com os grupos externos. Ainda,
os indigenas se revoltaram contra a tomada e a apropriacdo de suas terras,

entrando em confronto com os portugueses, que acabaram por domina-los através
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do expediente das “Guerra Justas”, tomando cativos para trabalhar nos engenhos de
acucar (SCHWARTZ, 2018, p. 199).

De acordo com Tanya Brandao (2014, p. 158), na capitania do Piaui nao foi
diferente da realidade apontada por Schwartz: os indios foram “os primeiros bracos

escravizados” nas fazendas e vilas, servindo como mercadoria de compra e venda.

Os criadores de gado, ao penetrarem no sertdo do Piaui, assumiram
comportamento semelhante ao dos bandeirantes. Como membros de
entradas de carater oficial ou particular, perseguiram o indigena. Nessa
fase, muitos criadores desempenham a atividade apresadora de nativos,
conciliando-a com a da conquista de novas terras e a prépria pecuaria.
Assim, dentre os capturados, alguns foram reduzidos ao cativeiro nos
préprios currais que na ocasido eram instalados. Outros eram transferidos

para outras localidades para serem vendidos. (BRANDAO, 2014, p. 156).

Na capitania do Piaui, existiram dois tipos de escravizados: aqueles que
pertenciam a Coroa e o0s que pertenciam a proprietarios particulares. Os
escravizados da Coroa era os escravos que pertenceram ao ja citado fazendeiro
Domingo Afonso Mafrense, que deixou em testamento a posse de seus bens e
escravos a administracao dos padres da Companhia de Jesus. Os Jesuitas foram
muito importantes na regido, pois expandiram os dominios das fazendas comprando
mais terras sitios, sendo o total de seus escravizados em torno de setecentos, entre
indios e negros. No ano de 1760 “os Jesuitas foram expulsos”, passando o controle
das fazendas a coroa portuguesa passando suas propriedades a serem chamadas
de “Fazendas do Fisco ou Fazenda do Real Fisco” (FRANCA, 2015, p. 25).

No Piaui ndo existia o escravo de ganho, que era costume em outras
capitanias, pois a economia e a sociedade eram rusticas, estando o maior
contingente de escravizados nas propriedades rurais. As tarefas nao se voltavam
aos cuidados com o rebanho, porque esse trabalho era desempenhado pelo
vaqueiro, que sempre era um homem livre. Os escravizados eram destinados a
outras atividades visando ao bom funcionamento das fazendas, como construir
‘cercados, currais e a manufatura de objetos como selas, arreios e outros mais”

(FRANCA, 2015, p. 26). Contudo, os escravizados podiam fazer algumas tarefas
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especificas dos homens livres, a exemplo a pratica da enfermagem. Tanya Brandao
(2014, p. 159) cita que “[...] no hospital, onde eram tratados os escravos doentes, os
curativos eram feitos pelos escravos do fisco”.

Outro tipo de atividade realizada pela mao de obra escrava foi o trabalho nas
oficinas de charque instaladas na vila de Sao Joao da Barra do Parnaiba, onde era
preparada a carne do gado que era vendida para a Bahia, o Rio de Janeiro e o Para.
Era considerada uma atividade indigna para o homem livre por ser um lugar
insalubre e muito fétido. Devido as charqueadas, a Vila de Parnaiba teve um grande
desenvolvimento e aumento da populacéo entre os anos de 1762 e 1772. No ano de
1762, sua populacdo correspondia a 19 pessoas que habitavam em quatro
residéncias, que eram as Uunicas existentes no lugar. Ja dez anos depois, o
numero de moradores teve uma ascensao a 2.694 pessoas. Os habitantes pretos se
destacavam por serem a maioria desses habitantes escravizados. No ano de 1797,
vinte e sete anos apds o surgimento da primeira oficina de charque, 33,13% dos
moradores eram escravizados, constando que 92,64% destes eram constituidos de
pretos. E os pretos livres compunham “7,35% dos habitantes” em geral (BRANDAO,
2014, p. 159).

Silva (2015, p. 9) salienta que as condicbes de vida dos escravos eram

péssimas:

Os escravizados andavam quase nus, com pouca vestimenta e tudo muito
gasto e velho. Os homens raramente portavam camisas; desde criangas
usavam ceroulas ou calcas. As mulheres vestiam saia e blusa. O tecido era
fabricado pelas tecelds das fazendas e como a producgdo era reduzida no
século XIX, as autoridades forneciam algodao rustico da terra ou “riscados”
ou “sacos” que acondicionavam farinha. Os escravizados alimentavam-se
mal. Embora plantassem feijao e milho, a comida rotineira era basicamente
carne de gado seca e farinha.

Segundo Vargas (2013, p. 64), com a crise da industria charqueadora do
Piaui, o charque rio-grandense assumiu o abastecimento das zonas agucareira do
Nordeste. O charque tinha se tornado o cardapio necessario para a alimentagao da
populacdo dos engenhos da cidade de Salvador e Recife e elevado os lucros das

duas regides (Sul e Nordeste) em suas negociagbes bilaterais. Levando em
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consideragao que o aumento dos cativos no processo da instalacdo das plantacbes
acucareira do Nordeste se refletiu sobre o direcionamento de mao de obra para as
charqueadas do nordeste, podemos entender como a economia mercantilista deu
suporte para a formacgao do “complexo charqueador escravista pelotense” (VARGAS,
2013, p. 64).

Uma rapida olhada para a regiao Sul pode nos ajudar a entender a
complexidade da industria charqueadora que entrava em crise no Piaui. Nas
charqueadas sulinas, as tarefas realizadas pelos escravos obedeciam a uma divisao
rigorosa: existiam escravizados encarregados de cuidar dos animais que seriam
levados aos currais e, depois, ao matadouro; esses eram os cativos chamados de
“‘campeiros”. Os escravos “serventes” eram os que tinham a fungdo de levar o
animal abatido até os escravizados “descarnadores”, os quais separavam as partes
do animal. Outro grupo de escravizados, chamados “chimangos”, cuidavam do
couro. Os “carneadores” eram encarregados de cortar a carne em forma de manta
para o processo de salgar. A parte das visceras cabia aos “tripeiros” que eram
encarregados da execugao do servico. Também havia os “sebeiros” e “graxeiros”
para cuidarem do sebo e da graxa que eram produtos com alta rentabilidade de
comercializagdo para os charqueadores (VARGAS; MOREIRA, 2018, p. 128).

Nas entressafras os escravizados eram destinados a realizacdo de outras
tarefas, mesmo tendo de manter o processo da produgédo do charque organizado.
Alguns passavam a realizar atividades nas olarias, outros preparavam as terras ou
plantavam nos sitios e chacaras de seus donos, ou eram ainda alugados para fazer
servicos na cidade, o que acontecia principalmente com os cativos ferreiros,
carpinteiros e pedreiros. As mulheres cativas realizavam servigos como cozinheiras,
mucamas, costureiras e servicos domésticos. A condicdo de “possuir cativos” se
concentrava, assim, nas maos dos “mais abastados” (VARGAS; MOREIRA, 2018, p.
129).

Segundo defini¢ées concebidas por Fragoso e Florentino (1993, p. 63):

Estes mesmos proprietarios detinham a maior parte dos escravos, sendo
que, se agregarmos plantéis de um a dez cativos, eles chegavam a deter
quase a metade do total da escravaria. Tal perfil de posse denota que, ao
lado do trabalho de cativos, coexistia o trabalho livre de base familiar.

43



Ainda, no Rio Grande do Sul do século XVIII, havia uma grande proporcéo de
areas abastecedoras de gado destinada a zona da minerag&do. Assim, sua estrutura
fundiaria ia se constituindo, em meados de 1730, através da distribuicdo de terras,
pela Coroa, para tropeiros e militares, a fim de efetivar a caracterizagao daquela
provincia pela presenca de senhores de terras e gado com o surgimento das
estancias. Nestas unidades produtivas € perceptivel o trago “ndo capitalista”, pois
suas relagcdes de produgao nado eram fundamentadas no trabalho livre, os servidores
nao eram assalariados (FRAGOSO; FLORENTINO, 1993, p. 66).

Dessa forma, nao havia muitas alternativas a utilizagdo da mao de obra
escrava. Outras maneiras de labor, a ndo ser a compulséria eram inapropriadas,
visto que impossibilitavam a dispersédo dos patriménios coloniais em atividades como
a manufatura de subsisténcia, oportunidade impar caso o servigo se tornasse livre
(FRAGOSO; FLORENTINO, 1993, p. 45).

De acordo com Franga (2015, p. 24), existiam “algumas caracteristicas” que
foram observadas no “processo da escravidao do Piaui”: a primeira diz respeito a
proporcionalidade, pois, a cada trés homens livres, havia um escravizado. Havia
uma caracteristica étnica, posto que existia uma grande quantidade de mesticos.
Havia, ainda, um trago etario e sexual, pois o conjunto dos escravizados era formado
majoritariamente por jovens, com uma expressiva quantidade feminina tanto na faixa
de idade infantil como na adulta fértil. O escravo era considerado uma mercadoria
comercializavel, propriedade de seu senhor por direito de aquisicdo. Comparado a
um animal, era obrigado a realizar tarefas pesadas, consideradas despreziveis para
o homem. Sendo considerado de capacidades intelectual inferior, o escravizado
tinha a necessidade de ser amparado em sua vida civel, nos raros casos em que a
oportunidade de tais manifestagdes surgissem.

Além disso, conforme demostra o estudo de Tanya Brandao (2014, p. 157):

O maior desempenho teve o escravo na zona rural piauiense ou nos sitios e
fazendas da periferia dos centros urbanos. Nesses ultimos, além da criacao
do gado, eram cultivados alguns géneros agricolas, como cana, para
obtencdo do agtcar, rapadura e cachaca. E provavel que principalmente as
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unidades produtoras mais proximas das sedes dos distritos destinassem
parte de sua produgdo para o mercado urbano. A tarefa dos cativos

fazendas e sitios seria a agricultura, o pastoreio do gado na limitada area da
propriedade e os servigos domésticos.

Mott ([1985] 2010), em uma das suas anotagbes a respeito do regime
escravocrata no Piaui, faz um contraponto a ideia que chama de “fantasiosa’,
segundo a qual no sertdo pecuarista o trabalho escravizado teria sido escasso. Para
ele, apesar de existirem espacos para a mao de obra livre e indigena, foi mais
constante e importante a presenca do trabalho do negro nas fazendas de gado.

Lancando méao de dados estatisticos do final do século XVII ao XIX, o autor
contesta a tese da incompatibilidade do trabalho escravizado no pastoreio e
demonstra que o cativo negro foi figura presente e marcante nos sertbes. Mott
também desfaz a ideia de absenteismo em relagdo aos negros da época (MOTT

[1985] 2010).

Tabela 4 — Distribuicdo da populagdo do Piaui de acordo com a cor da pele e sexo dos
habitantes (1772)

Brancos 1.885 1.320

Mulatos 2.150 1.900

Mesticos 1.554 1.554
Vermelhos (indigenas) 556 575
Mamelucos 668 686

Pretos 3.856 2.487

Total 10.669 8.522

Fonte: Adaptada de Brandao (1999, p. 110).

O mesmo pesquisador considera inegavel que, no principio, era real a
auséncia de senhores vivendo nessas fazendas existentes no interior do pais por
diversos fatores, dentre eles o dificil acesso e a falta de comunicagcdo. Com o
aumento de moradores, como pode ser observado na tabela a seguir, que traz

dados de 1697 nessas localidades, pode-se observar que o patrao ausente foi se
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tornando excegéo e n&o mais a regra como no inicio do século XVII (MOTT, [1985]

2010, p. 85).

Tabela 5 — Composi¢ao da populagado do Piaui segundo a etnia (1697)

Brancos 155 35,3%
Indigenas 59 13,5%
Pretos 210 48,0%
Mulatos 4 0,9%
Mesticos 10 2,3%
Total 438 100,0%

Fonte: Adaptada de Mott ([1985] 2010, p. 144).

Apesar de todos os problemas em conseguir mdo de obra nativa e as
incessantes queixas sobre a “barbarie” e a produtividade minima dos indios, tal
como sua propensao a se retirar, no Brasil, mais especificamente no Nordeste, a
exploracdo do acucar se fundamentou através dos trabalhadores indigenas como
escravos, “administradores” e assalariados. Tanya Brandao (2014, p. 182), em uma

das suas anotagdes a respeito do trabalho cativo indigena, faz a seguinte referéncia:

Fortes razdes teriam contribuido nesse sentido. Em primeiro lugar, porque
os cativos que habitavam a regido n&o aceitaram pacificamente a
penetragdo dos colonos que procuravam os vales mais umidos com seus
currais. Os poucos indios que participaram nessa fase se achavam sob o
regime cativeiro.

Eliane Taffarel (2019, p. 39) observou que a instalagdo de fazendas no
planalto catarinense, voltadas para a pratica da pecuaria e a agricultura de
subsisténcia, demonstra a existéncia da mao de obra escravocrata nesta regido,
mesmo sendo o0 numero de escravizados menor em comparagao as zonas
agucareiras, o que por si s6 comprova a presenga do cativo nessa regido. O

processo do povoamento da regido catarinense se deu, dessa forma, com “[...]
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homens livres e libertos, que vinham de outras regides, trazendo seus familiares,
agregados e escravizados” (TAFFAREL, 2019, p. 36).

A pesquisadora Eliane Taffarel (2019, p. 40) afirma que, ao analisar
inventarios, observou os “tipos de relagdes de trabalho” existentes na area
agropastoril. De acordo com a autora, existiam dois tipos de escravizados, que
surgem com a designag¢ao de campeiros e roceiros. O campeiro tinha a fungao igual
a do pedo na lida com o gado. O roceiro cuidava da plantagdo dos géneros
alimenticios para o sustento, e fazia o preparo do campo para a formagao das
pastagens para o gado. O desempenho dessa fung¢ao podia ser feito por homens ou
mulheres. Mas havia outros cativos, notadamente mulheres, que trabalhavam como
mucamas, cozinheiras e lavadeiras. Existiam, ainda, outras fungdes a ser
desempenhadas nas fazendas, como: ferreiro, marceneiro e carpinteiro.

Também a pesquisadora Lidiane Taffarel (2019, p. 90) demonstra, em sua
pesquisa sobre a “comunidade quilombola Invernada dos negros no planalto
catarinense”, a abrangéncia do “trabalho escravo no Brasil Colénia’. Esta
comunidade, inclusive, tem suas origens na presenga de escravos africanos na
regido que se tornam legatarios de seu senhor, sendo os moradores atuais dessa
comunidade seus descendentes. Percebe-se que, em todas as regides brasileiras,
existiu o trabalho escravizado, inclusive na regido Sul. Sendo esta voltada a
producdo pecuaria subsidiaria da regido canavieira, o escravo africano estava
presente nas funcdes agropastoris. A literatura catarinense, todavia, enaltece a
importancia do colono europeu no devassamento e no progresso da regido,
colocando a figura do negro escravizado no esquecimento. E necessario o
‘reconhecimento” das comunidades que resistem em afirmar suas origens como
‘remanescentes de africanos escravizados” (TAFFAREL, 2019, p. 93). Sobre isso, a

autora faz a seguinte observacao:

Voltando, entretanto, aos documentos, esses também representam a
permanéncia dessa familia na mesma fazenda ha muitos anos, ainda nos
“tempos da escravidao”, reforcando a identificagdo com o territério e com o
passado escravista. Inclusive as duas mulheres que aparecem como
libertas tanto na carta quanto no testamento, Margarida e Damasia, sao
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ascendentes de duas liderangas da associagdo que estudamos neste
trabalho: Teco Lima e Angelina, respectivamente. (TAFFAREL, 2019, p. 99).

Se alterarmos nossa oOtica para a escraviddao baiana, ganham particular
relevancia os trabalhos escritos por Jodo José Reis (2003). Segundo este, donos de
engenho controlavam os meios de produgao essenciais na coldnia. Seu poder social
e politico era simbolo para a representagdo da classe dominante. Ja os escravos,
representantes da categoria de trabalhadores submetidos aos senhores, constituiam
a principal camada subordinada no estado da Bahia a época. Assim, qualquer
analise teria que levar em conta as “relagdes entre senhores e escravos” que
constituiam a “matriz estruturante” da sociedade e da economia baiana (REIS, 2003,
p. 19).

Além disso, o servical da zona urbana ganhava passe livre com algumas
restricbes e poderia até se tornar negociante. Segundo Reis (2003, p. 19): “Os
africanos, por exemplo, podiam muito bem disfargar algum sucesso no mundo
material, mas em troca de aliangas sociais que, em geral, redundavam no sacrificio
de boa parte de sua autonomia e ndo raro da sua dignidade”. As palavras desse
autor, inclusive, demonstram o quanto tais relagdes poderiam ser complexas, tendo

em mente a existéncia dos “escravos de ganho”:

As relagdes escravistas na cidade se caracterizavam pelo sistema de
“ganho”. O escravo ganhador era obrigado a dar ao senhor, a cada dia ou
semana, uma quantia previamente acertada. “Pagar a semana”, como
rezam os documentos, era um acerto comum. Muitos escravos e escravas

viviam fora da companhia dos senhores e pagavam a semana. (REIS, 2003,
p. 351).

Os negros movimentavam a cidade de Salvador e seu porto. Atividades
econdmicas urbanas empregavam escravos e libertos que se reuniam nas ruas,
desempenhando “diversas ocupacdes” — artesaos, lavadeiras, alfaiates, vendedores
ambulantes, aguadeiros, musicos, artistas, pedreiros, carpinteiros, estivadores e

carregadores de carga e de cadeira de arruar (REIS, 2003, p. 350).
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Dado o exposto, percebe-se que, no Piaui, na Bahia, em Santa Catarina, no
Rio Grande do Sul... Para onde olhassemos, la estava a instituicdo da escravidao.
Resta questionar: “Para homens e mulheres tornados escravos, haveria

esperanga?”. Essa questdo sera abordada no capitulo seguinte.
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3. UMA MULHER CHAMADA ESPERANCA GARCIA

Este capitulo descreve a trajetdria de vida de Esperanga Garcia. Para tanto,
investigaremos a formacéo familiar dentro do processo escravocrata, as condigdes
de sobrevivéncia e as formas que assumiam esta relagdo de exploracao do trabalho.
Discorreremos, ainda, sobre a rotina nas fazendas reais que pertenciam aos
jesuitas. Sobre nossa protagonista, analisaremos como chegou a ser alfabetizada, o
que significava para uma escravizada saber ler e escrever naquela época, 0s
motivos que lhe fizeram denunciar seus superiores e, por fim, analisar se sua

peticao foi atendida e qual o seu destino final.

3.1 ORIGEM E LUTA

“Esperanca Garcia era uma escrava pertencente a uma das fazendas reais
que foram incorporadas a Coroa quando da expulsdo dos padres jesuitas” (MOTT,
2010, p. 141). O que se sabe dos anos iniciais da vida de Esperanga Garcia, através
de alguns escritos, € que a jovem escrava foi criada nas fazendas de gado do Piaui
que pertenceram a Domingos Afonso Sertdo. Apds o falecimento de Domingos,

essas fazendas passaram a administragao dos jesuitas.

Provavelmente Esperanga Garcia seja natural da fazenda Algoddes, ela
vivia sob sua custédia, quando os jesuitas ainda eram donos e foi
alfabetizada ainda crianga, pelos mesmos, antes da expulsdo por Marqués
de Pombal, no ano 1760. Parece que a partir dos nove anos passou a
condigao de escravizada. (SILVA, 2015, p. 12).

Solimar Lima (2007, p. 143), em um de seus artigos, explica que a partir dos
12 anos as criangas cativas passavam a condi¢cdo de escravizadas. A destinagao ao
trabalho era assim fixada para infantes escravizados cuja existéncia estaria ligada, a
partir de entdo, ao ato de trabalhar, qualquer que fosse a idade e a profissao.

Bruna Leticia de Oliveira dos Santos (2020, p. 106) argumenta que:
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[...] mesmo antes dos sete ou oito anos de idade criangas ja estavam
aprendendo uma fungéo laboral, ou seja, a existéncia escravizada estava
condicionada ao trabalho, eram corpos humanos entendidos como
ferramenta de trabalho compulsério, mesmo aqueles corpos mais frageis.

Sobre os ancestrais de Esperanga Garcia, cogita-se que fossem da regido de
Cacheu, Bissau, e que chegaram aos portos do Grao-Para e Maranhao no periodo
de dominio da Companhia de Comércio naquela regido (1755-1778), a qual era
fornecedora de escravos para as capitanias do norte. Com a queda das Companhias
Pombalinas de Comércio que realizavam o trafico de cativos através do Atlantico,
foram mudadas as rotas, passando os comerciantes a utilizarem caminhos terrestres
para levar os escravos que serviam de méao de obra para as fazendas de gado, arroz
e algodao as margens dos rios Parnaiba, Itapecuru e Mearim. Possivelmente, era
através destas rotas que os escravos chegavam as fazendas de gado na capitania
do Piaui (SOUSA; SILVA, 2017, p. 7).

De acordo com Sheila de Castro Faria (2004, p. 17):

O numero de portos recebedores de africanos, no Brasil, durante o periodo
colonial, era restrito, listando-se Belém, Sido Luis do Maranho, Fortaleza,
Recife, Bahia, Rio de Janeiro, Santos, Santa Catarina e Rio Grande do Sul.
Nos séculos XVI e XVII, o destino dos cativos era, quase sempre, a regidao
litordnea, particularmente a zona canavieira. Ja nos séculos XVl e XIX, a
producgdo aurifera e a expansao cafeeira direcionaram grande parte dos
escravos para o interior.

“A estratégia desses primeiros curraleiros engendrou um tipo de sociedade
escravista profundamente ‘crioulizada’, mestica e diversa social e culturalmente”
(SOUSA; SILVA, 2017, p. 39). De acordo com essa premissa, acredita-se que
Esperanga Garcia tenha nascido em terras piauienses, nas fazendas jesuiticas,
vivendo sob a tutela destes e sendo considerada uma “crioula”. Desse modo, a
trajetéria de Esperanca Garcia constitui um caminho explicativo para a reconstrugao
do contexto no qual estava inserida, tanto no que se refere a vida escravizada
quanto ao modo de produgao na regido onde trabalhava.

Katia Lorena de Almeida (2012, p. 111) confirma que, demograficamente,
havia um numero elevado de escravizados entre as faixas de idades de 0 a 12 anos

considerados “crioulos”. Para a autora, isso surgiu como uma decorréncia da pratica
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da reproducdo natural de cativos na formacao de familias, sendo especialmente
observavel dentre os menores plantéis.
A partir disso, concordamos com Débora Laianny Cardoso Soares (2012, p.

7), quando esta autora afirma:

A escravaria da provincia piauiense era constituida, em maior parte, por
cativas crioulas e por uma significativa presenca de trabalhadoras
consideradas “velhas” e de criancas. Em geral, viviam em condigbes
precarias, com alimentacdo pouco diversificada, onde predominava o
consumo de farinha de mandioca e carne seca, com rara ingestdo de milho
e feijdo. As moradias eram precarias, feitas de pau-a-pique, revestidas de
barro, chdo batido e coberta por palhas, ndo havendo janelas, sendo
mantido sempre um fogareiro acesso para espantar mosquitos e outros
bichos nocivos.

Na mesma dire¢ao, Fernando Novais (2018, p. 22) aponta que:

A miscigenagédo foi o principal e mais importante desses espagos de
encontro [...]. Mas, ao mesmo tempo, era também uma forma de
dominacgéo, pois o intercurso era, evidentemente, entre o dominador branco
e a negra escrava; e o mestico resultante nascia escravo. [...] A
miscigenagao foi, assim ao mesmo tempo, um canal de aproximagéo e uma
forma de dominagdo, um espaco de amaciamento e um territério de
enrijecimento do sistema.

Na formacdo da sociedade piauiense, seria um mal-entendido falar em
organizagdo. Os proprietarios, pelo desejo da conquista colonial e enriquecimento,
deixavam as terras sob o controle dos proprios escravizados. Em muitas situagdes,
a negociagdo de decisbes para o desenvolvimento da fazenda era oObvia. Os
escravos conheciam suas fronteiras neste espaco entre escravo e a forte sociedade
hierarquica. No entanto, é provado que eles estavam cientes acerca de qual “o tipo”
de senhores ou proprietarios a que eles pertenciam (SOUSA; SILVA, 2017, p. 39).

Os cativos que pertenciam as fazendas comandadas pelos jesuitas sabiam
das conquistas adquiridas. Dentre as vantagens que eles conquistaram, estavam a
seguranga do compartilhamento de animais nascidos nas fazendas, o acesso a
rituais e celebragdes religiosas, o direito ao casamento entre escravos, o
sacramento batismal, a possibilidade de comungar, a participagdo na comunidade

catdlica e a possibilidade de constituir as famosas irmandades negras. Essa
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consciéncia da realidade da escraviddo lhes impOs a dificil tarefa de admitir o
cativeiro. No entanto, também os incentiva a determinar, a partir de seus préprios
referenciais, “os limites do poder’” de seus senhores e “dos abusos” que sofriam
(SILVA, 2016, p. 210).

Nos tempos de Esperanga Garcia, a populagéo livre do Piaui era composta
por 8.102 pessoas, as quais se somavam 4.644 escravos. Destes, apenas 465
estavam na cidade de Oeiras, uma localidade de pouca estrutura mesmo para os
padrées da época. Este percentual s6 aumentaria diante da agregacao dos cativos
residentes nas zonas rurais préximas ao municipio, o que elevaria o numero para
1.549 cativos. Percebe-se, assim, que o mundo de Esperangca Garcia ndo somente
era um mundo com uma estrutura pouco urbanizada“ para padrées da época que
eram mais ruralistas, como era regido por caracteristicas eminentemente “rurais”
(SOUSA,; SILVA, 2017, p. 29).

Mairton Celestino da Silva (2016), na sua tese intitulada Um caminho para o
Estado do Brasil: Colonos, missionarios, escravos e indios no tempo das conquistas
do Estado do Maranh&o e Piaui, 1600-1800, expde a relagdo dos escravizados no

ano de 1778, conforme ilustra a tabela a seguir.

Tabela 6 — Relacado dos escravizados das fazendas da Inspecao de Nazaré, incluindo os da
casa-grande* (1778)

Homens Mulheres Absoluta Porcentagem
Tanqueira de baixo 8 7 15 14,8%
Serrinha 5 3 8 7,9%
Olha d’agua 5 2 7 6,9%
Algodbes 10 8 18 17,8%
Cantarem 4 1 5 5%
Jenipapo 6 2 8 8%
Mocambo 3 1 4 4%
Gameleira do Mimbo 5 2 7 7%
Alagoa da Sao Joao 3 0 3 2,9%
Guaribas 10 4 14 13,8%
Mato 4 0 4 4%

4 Casa da familia do proprietario das grandes propriedades rurais do Brasil colonial.
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Casa da Residéncia 5 3 8 7.9%

Total 68 33 101 100%

Fonte: Adaptada de Silva (2016, p. 210).

“‘Era nessas fazendas abundantes em escravos e com uma quantidade
expressiva de animais que Esperanga Garcia construiria seu mundo em meio a
escravidao” (SOUSA; SILVA, 2017, p. 32). Nas fazendas comandadas pelos jesuitas,
os cativos tinham parte nos lucros da producao, se sentiam menos oprimidos € eram
incentivados a firmarem o matrimdnio e participar da vida religiosa da comunidade.

Ademais, a possibilidade de residir em terras alheias n&o caracterizava posse
nem dominio efetivo da terra; todavia, potencializava alguns ganhos, por exemplo:
“[...] o reconhecimento por ambas as partes do direito costumeiro de partilha dos
gados, a constituicdo de rogas, a diversificagdo alimentar (carnes e lacticinios) e a
possibilidade de virem a constituir familias e nucleos parentais nas terras por eles
administradas” (SOUSA; SILVA, 2017, p. 32).

Ainda discorrendo sobre isso, Sousa e Silva (2017, p. 33) afirmam que:

Os moradores das fazendas viviam dos arrendamentos e de cada 4
cabegas que criam |lhe toca uma, ao depois de pagos os dizimos, sao
obrigados quando fazem partilhas a entregarem ao senhor da fazenda
tantas cabegas como acharao nela quando entraram, e 0 mais se parte em
quatro.

No ano de 1755, a Coroa Portuguesa mandou um ultimato de expulsdo aos
padres jesuitas que comandavam as fazendas do fisco piauiense. A Coroa passaria
a governar todos os bens que pertenciam a ordem, ficando os jesuitas aos cuidados
administrativos do governador da provincia do Piaui. Com a expulsdo de sacerdotes
e o confisco de seus bens, a organizacdo da produg¢do mudou e os cativos
passaram a conviver com novos padrdes. Nesse contexto, diante de tal mudanca,
Esperanca Garcia foi levada pelo Capitdo de Ordenanca Anténio Vieira do Couto
para trabalhar como “cozinheira” na residéncia da fazenda na Inspecédo de Nazaré
do Piaui, sendo obrigada a “deixar sua casa e seu marido”, e a “ser submissa” aos
novos pedidos do seu supervisor (SOUSA; SILVA, 2017, p. 36).
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Tabela 7 — Relagao das fazendas que pertenceram aos jesuitas e seus novos
administradores

Castelo Capitdo Manuel Pereira Talorda | Mocambo De Fazenda
Pocoes Capitao de Ordenanca Anténio | Tranqueir | Sargento Caetano de Ceia e
Vieira do Couto a do Meio seu genro
Campo Capitao de Ordenanca Antdnio Sitio do José Carvalho do Santos
Grande Vieira do Couto Inchu
(Exu)
llha Manoel da Costa Muniz Boqueirdo | Francisco de Souza Belona
Burity De fazenda Fazenda De fazenda
Grande
Saquinho, Ajudante de Cavalaria Luis Caché Francisco de Souza Belona
ou Saco Anténio de Gamboa
Pobre Ajudante de Cavalaria Luis Julido Hilario Vieira de Carvalho
Anténio de Gamboa
Gameleira Antonio Teixeira de Novais Espinhos Senhor de fazenda
de Mimbd
Salinas | =0 - Serra
Grande
Algoddes | Tenente cavalaria José Esteves | Brejinho Manoel de Sousa Pachas
Falcdo
Cachoeira [ e Cajazeiras Tenente de Dragdes
Fernando José Velozo de
Miranda
Gameleira | Tenente de Dragdes Fernando | Serrinha Tenente cavalaria José
do Piaui José Velozo de Miranda Esteves Falcao
Catarens Major da ordenanga Joao Guaribas Capitdo de Dragoes
Barbosa de Carvalho, senhor de Clemente Pereira
fazenda
Mato Capitao de Dragdes Clemente | Lagoa de Manoel da Silva Souza,
Pereira Sao Jodo senhor de fazenda

Fonte: Sousa e Silva (2017, p. 37).

Com as novas medidas, as fazendas que pertenceram aos jesuitas e
mantinham o dominio sobre os grupos de escravos perderam espago para 0s

administradores coloniais escolhidos pelo governador da provincia com a intengao
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de garantir os bens materiais dessas propriedades. As relagdes escravistas,
contudo, foram atingidas, ndo demorando muito para que houvesse “conflitos entre
escravos e administradores”, especialmente se o motivo fosse o “compartilhamento
de animais nascidos nestas fazendas” (SOUSA,; SILVA, 2017, p. 37).

Nessas situacdes, os inspetores agiam de modo a restringir o acesso dos
escravos aos animais nascidos, impedindo, assim, 0s mesmos de
exercerem a posse sobre os bezerros e os cavalos. Talvez seja provavel
que as constantes noticias produzidas ao longo da segunda metade do
século XVIIl, dando conta de conflitos ocorridos no interior das fazendas, se
relacionem aos comportamentos desses novos administradores. (SOUSA;
SILVA, 2017, p. 37).

Katia Lorena Almeida (2012), analisando o contexto baiano observou algo que
nos parece importante para a analise do contexto piauiense. Segundo a autora, os
escravos naquele estado foram utilizados nas relagdes de trabalho em uma “ampla
variedade de atividades” desenvolvidas na regido, especialmente em agricultura,
mineragdo, pecuaria e varios servigcos, como alfaiates, carpinteiros, sapateiros,
oleiros, barbeiros, musicos e outros; nesse cenario, esses escravos trabalhavam
“‘em busca da liberdade”, objetivo distante mas passivel de ser atingido a partir do
“acumulo de um peculio” (ALMEIDA, 2012, p. 67).

Esse objetivo parece distante de nosso cenario, dado que aqui a natureza da
execucgao do trabalho forgado poderia “reduzir as possibilidades de agdo econémica”
em um universo marcado por discriminagdes de raga, mas também de género;
contudo, ao mesmo tempo, a natureza propria do trabalho poderia oferecer outras
“‘compensacgbes” (SANTOS, 2020, p. 121). “Dessa forma, queremos estabelecer
ligacdo entre os espacgos de trabalho e as fungdes desempenhadas com o processo
de divisdo sexual do trabalho” (SANTOS, 2020, p. 121).

Nas fazendas pecuaristas, as tarefas desenvolvidas pela presenca das
mulheres ndo se limitavam s6 aos rocados e teares; elas também participaram da
labuta na criacdo do gado, muitas delas ajudavam seus companheiros nas

construgcbes de cercas, currais e na procura de fontes de agua nas matas virgens
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para os animais, bem como nos cuidados na desmama e na marcagao do gado
(SOARES, 2012, p. 8).

Focando no contexto paulista, Maisa da Cunha (2009, p. 10) assevera:

Para o escravo, a vida em uma fazenda de criagdo provavelmente
significava viver mais disperso e isolado, o trabalho e as tarefas que
envolviam a lida com o gado eram organizados de maneira mais flexivel do
que nos engenhos de agucar e fazendas de café. O grau de controle que o
proprietario poderia exercer sobre o trabalho cativo era também limitado
pela dificuldade de implementacdo de um sistema de tarefas nas fazendas
de criacao.

Em outras regides as mulheres escravizadas tiveram sua mao de obra
destinada aos afazeres domésticos em atividades especificas, tais como lavadeira,
costureira, fiadeira, serventes, engomadeiras, mucamas ou quitandeira. Estas eram
obrigadas a concentrar suas forcas em “afazeres diversos”, quando né&o
simultaneos: (cozinhar, lavar e engomar, e ainda servir dentro de casa) (SANTOS,
2020, p. 105). As residéncias dos cativos, as senzalas, ficavam ao lado da
residéncia do inspetor. “As casas ou senzalas ndo passavam de um rancho com
cobertura e paredes feitas de palhas ou taipas, quase sempre incompletas” (SILVA,
2015, p. 9).

Além disso, conforme Soares (2012, p. 7):

As trabalhadoras andavam comumente descalgas e malvestidas. As
vestimentas para as escravizadas eram entregues, uma ou duas vezes por
ano, uma saia e uma blusa de tecido rustico de algoddo. Nas fazendas
publicas, em regra, os tecidos eram fabricados pelas préprias trabalhadoras.

Leila Algranti (2018) aponta que o espago familiar € um local de agregacéo,
portanto, em alguns casos, composto apenas por pessoas da mesma unidade
familiar e um ou dois escravos. Em outros se reuniam parentes préximos, como
maes vilvas ou irmas solteiras, as quais foram adicionados novamente escravos ou
escravas a estes componentes. Existiam familias compostas de religiosos com seus
escravos, concubinas e afilhados, ou comerciantes celibatarios com seus

empregados. Em algumas familias, havia a presenca de “mulheres com filhos, mas
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sem maridos”; também nos deparamos com uma situagdo em que “um casal e a
concubina do marido viviam sob a mesma residéncia” (ALGRANTI, 2018, p. 63). A

autora ainda argumenta que:

O domicilio, portanto, se sobrepde a familia numa analise desse tipo, na
medida em que as familias, além de se constituirem a partir de diferentes
tipos de wunides (sacramentadas ou n&o), encontravam-se muito
frequentemente dispersas por longos periodos — caracteristica de cerca
forma imposta pela propria colonizagdo. (ALGRANTI, 2018, p. 63).

Ainda pensando, a titulo de comparacgao, a realidade escravocrata em outros
cenarios, vemos que Cunha (2009) faz um relato sobre os domicilios da cidade de
Franca, onde a presenga da escravaria acarretava uma aproximacao entre livres e
escravizados, que mantinham relagdes de convivéncia com seus senhores (0 que
nao pressupde qualquer logica de “democracia racial’). Os domicilios em sua
maioria comportavam alguma “pessoa agregada” as familias, sem um necessario
vinculo familiar, entre eles os escravizados, o que pressupbe a existéncia de
acordos, ainda que tacitos, entre esses grupos (CUNHA, 2009, p. 6).

‘O tamanho da escravaria contribuia para estabelecer o grau desse status
entre os escravistas, assim como a intensidade dos contatos entre senhores e
escravos.” (CUNHA, 2009, p. 10). Neste espaco de atividades que envolvem
homens, mulheres e criancas, o trabalho masculino é realizado por homens com
idades entre 15 e 44 anos. Nos termos femininos, compreendiam entre 15 e 44 anos
e criancas menores de 15 anos. Os adultos masculinos realizavam “varias
atividades”, tais como campeiros, roceiros, vaqueiros, carpinteiros, ferreiros,
sapateiros, alfaiates, pedreiros, serventes, carroceiros, ervateiros, costureiros,
oleiros e cozinheiros (SANTOS, 2020, p. 85).

Ja Leila Algranti (2018, p. 115) nos faz refletir sobre o universo do trabalho

domeéstico, ocupado tanto por homens quanto por mulheres:

As atividades domésticas de homens e mulheres, porém, ndo se resumiam a
cozinha e suas dependéncias. A fiacdo do algodao e sua tecelagem, que visavam
a confeccdo de roupas brancas masculinas e femininas e as vestimentas dos
servigais, consumiam parte do tempo dedicado ao trabalho doméstico, sobretudo
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dos escravos. Por outro lado, grande parte dos utensilios de cozinha, daqueles de
servir e acondicionar os alimentos, era produzida em casa, em especial nos
primeiros tempos.

Por sua vez, segundo Robert Slenes (2018, p. 236), a realizagdo desses
trabalhos e a comercializagdo de parte destes produtos permitiu que os escravos
tivessem maior acesso a “outros escravizados com dinheiro” e a “homens livres”,
fortalecendo uma “rede de relagdes comerciais”; assim, embora formadas a partir da
casa-grande, essas relagdes contribuiam para tornar os escravos até protagonistas
de seus proprios projetos. “A politica que incentivava a criagado de familias, visando
produzir reféns, também garantia aos escravos um certo espaco de autonomia”
(SLENES, 2018, p. 243). A familia escrava estava conectada ao sistema senhorial
que estimulava a autonomia de trabalho, as chances de reunir um dinheiro e
escapar das atividades mais pesadas. Tais possibilidades faziam parte das “relacdes
entre senhores e cativos” que tendiam a estar na propriedade, por vezes com
“vinculos” junto a histéria familiar (SLENES, 2018, p. 236).

Santos (2020, p. 88) explica:

Podemos interpretar isso como uma escolha se considerarmos que o
planejamento da liberdade tinha por objetivo a conquista de autonomia
sobre suas vidas, j4 que a liberdade conquistada em troca de bons servigos
prestados, ainda que também fosse uma negociagéo, estava restrita as
vontades da classe senhorial.

A autora ainda argumenta que era através da “vivéncia nesse ambiente” que
0s escravizados planejavam uma saida para o sofrimento, encontravam um conforto
em conviver com outras pessoas e construiam suas redes de amizade (SANTOS,
2020, p. 103).

Portanto, Esperanca Garcia tem um papel primordial nas lutas contra a
escravidao negra no Brasil. Sua peculiaridade inclui dois aspectos principais da sua
acgao: protestar, lutar por seus direitos e agir como membro da comunidade politica
que a escravizou. Vale ressaltar que conviveu com outras estratégias de resisténcia

e contra a escravidao, como fuga da senzala, suicidio e assassinato, formas pelas
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quais os escravizados buscavam “negar o pertencimento a sociedade”, tentando
sobreviver (ou n&o) nessas ordens (SOUSA; SILVA, 2017, p. 7).

3.2 AESCRAVIZADA ALFABETIZADA

“‘Esperanga Garcia era uma ‘escrava’, uma mulher negra [...]. A cativa
alfabetizada” (SOUZA, 2021, p. 11). Numa sociedade em que o dominio da escrita
se restringia a uma pequena parte da populagdo masculina e, secundariamente, a
certos representantes das classes mais ricas, a existéncia de uma escrava letrada
talvez sugira um aspecto peculiar que prevaleceu na escravidao na area de pecuaria
do Sertédo do Piaui (MOTT, [1985] 2010, p. 141).

Alguns historiadores afirmam que, além de Esperanga Garcia, existiam outros
escravos alfabetizados nas fazendas de gado da provincia do Piaui. Estas eram
propriedades sob administragdo de padres jesuitas até a ascensdo do Marqués de
Pombal. Todavia, os estudos sobre educagao ou ensino das primeiras letras aos
trabalhadores cativos no Brasil e, em particular, em nosso estado, ainda sao “muito
limitados ou de dificil acesso” (SOUZA, 2015, p. 2).

Nesse sentido, € importante esclarecer que:

A histéria da educagéo brasileira é constituida de varias histérias nas quais
pode-se observar marcas préprias que caracterizam a época em que foram
construidas. Uma dessas histérias, sem duvida, reporta-se ao Brasil coldnia,
com a educagédo a cargo da Companhia de Jesus — a chamada educagéo
jesuitica. E ndo é sem razdo, € quase (im)possivel pensar uma histéria da
educagao brasileira sem colénia e colbénia sem a Companhia de Jesus
(considerada um Estado dentro do Estado portugués). (ROSARIO; MELO,
2015, p. 380).

Os primeiros passos para a implantagao de escolas no Piaui tiveram sua
iniciativa quando a capitania estava na jurisdicao eclesiastica do Maranhao, no ano
de 1730, por iniciativa do vigario Tomé de Carvalho, que concedeu uma fazenda que
tinha valor de 12 mil cruzados como pagamento para a instalagdo de um

educandario que seria coordenado pelos padres da companhia de Jesus. Mas, a
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ideia nao prosperou por motivo de a populacédo “ser pouca” e as pessoas “morarem
muito distantes” umas das outras (SOUSA NETO, 2009, p. 126).

O Piaui teve um processo peculiar na sua colonizagdo e o surgimento da
educacédo formal estava ligado diretamente a essa ocupagado do territério, mas a
experiéncia educacional & caracterizada pela falta de recursos financeiros e de
professores qualificados para o desenvolvimento da atividade docente. Isso atrasa a
escolaridade efetiva nesta regido. Uma economia rural prospera em experiéncias
educacionais que estdo principalmente associadas as areas rurais. Mostrar como
isso se manifesta e tem influenciado a histéria politico-social do estado do Piaui
também € uma preocupacao deste trabalho. Portanto, ao relacionar a educag¢ao ao
modelo socioecondmico do Piaui, buscamos trabalhar juntos para compreender
melhor a “histéria da educacéo publica no estado” (SOUSA NETO, 2003).

De acordo com Maria Alveni Barros Vieira (2011, p. 37):

As residéncias dos jesuitas no Piaui repartiam-se por Brejo de Santo Inacio,
Brejo de Sao Jodo e Nazaré. “cada uma, pequena igreja ao pé da residéncia
com os parametros indispensavel e objetos de culto, sem opuléncia”. Em
cada uma desenvolvia-se, simultaneamente, o criatério de animais e o
doutrinamento cristdo e moral da populagéo residente no seu entorno, quiga
a escolarizagao de criangas brancas, indias e negras, livres ou escravas.

A respeito desse assunto, as palavras de Sousa Neto (2003, p. 2) explicam

como surgiu a educagao no estado:

O primeiro momento da educagédo no Piaui foi a implantagdo. Capitania,
Provincia ou Estado do Piaui, independente da denominagéo recebida como
entidade politica, a educagdo formal nunca foi posta como prioridade de
seus governantes, e se dera “de modo lento, insuficiente para o atendimento
da populagdo e permeada de criagdes e extingdes de escolas, devido a
prépria organizagdo da produgdo e do trabalho neste Estado e ao modo
como este vai se povoando.

Em 1711 os inacianos do Piaui receberam 39 fazendas de gado, doadas por
Domingos Afonso Mafrense, que logo se multiplicaram. No inicio, a ocupagao dos
religiosos era voltada para os cuidados com as fazendas. Somente em 1733 que

eles se dedicaram a educagao e obtiveram “licenga” para dirigir um instituto de
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ensino denominado “Externato Hospicio da Companhia de Jesus”, experiéncia que
ndo teve sucesso devido a problemas como pobreza, dispersdo demografica e
barreiras de comunicagao (VIEIRA, 2011, p. 127). A ilustracdo a seguir mostra o

Hospicio e Colégio dos Jesuitas da Vila da Mocha, construido por volta de 1732.

llustragéo 5 — Hospicio e Colégio dos Jesuitas da Vila da Mocha®.

Fonte: Arraes (2016).

Uma segunda iniciativa ocorreu em 1751, quando os padres maranhenses
organizaram o0 seminario as margens do rio Parnaiba. No dia 03 de fevereiro, o
padre Gabriel Malagrida recebeu a licenga de construgdo, tendo como primeiro
administrador o padre Miguel Inacio e, depois, o padre Francisco Ribeiro. As muitas
disputas pela posse da terra e pelo controle da populagdo indigena néo so
favoreceram a “permanéncia das dificuldades” mencionadas mas também levaram a
“transferéncia do seminario para as aldeias”, na atual cidade de Caxias/MA (VIEIRA,
2011, p. 127).

A partir do ano de 1797 o Conselho de Governo da Capitania apelou a Coroa

para a criagdo de, a0 menos, uma instituicdo de ensino fundamental, sob o

5 Detalhe do mapa Oeyras do Piauhi. Original da Biblioteca Nacional de Portugal, Lisboa.
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argumento de que a falta de escolas deixava o povo sem instrugdes e inculto.
Somente em 1815 que foram implantadas “trés escolas primarias na capitania”: uma
na cidade de Oeiras, uma em Vila de Parnaiba e outra em Vila de Campo Maior, que
nao funcionaram por falta de recursos econémicos para a educacido e baixos
salarios oferecidos, bem como pela falta de professores qualificados (SOUSA NETO,
2003, p. 3).

Rosario e Melo (2015, p. 384) argumentam que as escolas e os colégios

jesuitas,

[...] subsidiados pelo Estado portugués, se obrigavam a formar
gratuitamente sacerdotes para a catequese, instruir e educar os indigenas,
os mamelucos e os filhos dos colonos brancos. O estudo é encarado como
fundamental, um espaco para a guerra de ideias contra o protestantismo e
na preservagao dos valores morais e na difusdo da cultura crista europeia.

A educacdo da crianga, muitas vezes, estava ligada a vida da familia do
fazendeiro: a crianga abastada interagia com a crianga pobre e a escrava, e elas se
divertiam unidas. Por vez, o professor ou mestre itinerante, ao ensinar o filho do
fazendeiro, também ensinava o filho do vaqueiro e o filho da escrava. Para estes, as
aulas foram ministradas em “locais improvisados”, a maioria com poucas
ferramentas escolares (VIEIRA, 2011, p. 15). Embora com um processo educacional
meio timido, com poucas escolas, percebe-se que as criangas escravas poderiam
encontrar brechas para aprender. Nesse cenario era onde Esperanca Garcia se
encontrava e foi nesse meio que conseguiu aprender a “ler e escrever”.

Além disso, Vieira (2011, p. 19) assume a seguinte argumentacao: “Além dos
principios cristdos, criangas negras escravas aprenderam a ler, escrever e contar a
partir de um trabalho pedagdgico que privilegiava os exercicios de memorizagao
pela repeticdo e pela declaragdo em voz alta das ligdes estudadas”. No inicio do
século XVIII funcionava um internato em sala prépria para os sacerdotes da
Companhia de Jesus, construido especialmente para as aulas ministradas por

professores contratados para esse fim. E possivel que esse seja também o “primeiro
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desejo” expresso no Piaui de criagdo de uma escola de ensino fundamental e de
uma instituicdo de ensino médio; mas, ndo seria o “unico” (VIEIRA, 2011, p. 33).

‘Investigar o fendmeno da educacao infantil no periodo colonial, portanto,
significa desvelar aspectos importantes da propria formagdo socioecondmica
brasileira” (FERREIRA JUNIOR; BITTAR, 1999, p. 474). Os jesuitas conseguiram
prosperar na capitania do Piaui produzindo gado e cavalos, e, assim, expandindo
sua rede de influéncia com outras instancias da administragcao portuguesa no Piaui e
no Maranhdo. A carne dos animais criados nas fazendas dos missionarios servia
como provimento para hospitais, escolas e outras dependéncias da administragao
portuguesa no Maranhdo e no Piaui. Era costume sair do interior do Piaui, Goias e
das fazendas jesuiticas pelos rios de Itapecuru para enviar gado, couro, carne-seca,
queijo, manteiga, agucar e outras mercadorias para a cidade de S&o Luis;
especialmente de 1760 até os ultimos anos do século XVIII, quando as mercadorias
ainda eram acompanhadas por “grandes quantidades de dinheiros” que foram
confiscados pela Coroa Portuguesa (SILVA, 2016, p. 175).

A historiografia do povoamento do Piaui, em um primeiro momento,
estabeleceu a nocdo de que a expansao da pecuaria no sertdo nordestino estava
relacionada apenas a expansdao da produgdo acucareira na zona litoranea
nordestina. Posteriormente, especializou-se e manteve estreita relagdo com a
producao agucareira. Em um terceiro momento, as fazendas de gado se separaram
da produgdo da cana. O Piaui teria surgido nesse momento em que gado e
producdo de cana ndo combinavam. Foi neste momento que a pecuaria evidenciou
os valores econbémicos dessa area até entdo considerada “pobre em matéria-prima”
e “inadequada para a agricultura de exportagao” (SOUSA NETO, 2003, p. 1).

Marcelo Sousa Neto (2003) cita que o Piaui teve lenta transformagédo na
estrutura econdbmica primeiros séculos de sua existéncia politica, influenciando na

organizacéao social do Estado. Assim, avaliar seu processo colonizador € essencial

[...] em razdo da série de preconceitos constituidos pela historiografia, no
que se refere ao periodo colonial brasileiro, que tende a “simplificar”
estruturas extremamente complexas, reduzindo o Brasil, em seu periodo
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colonial, a latifindio, monocultura e trabalho escravo. (SOUSA NETO, 2003,
p. 1).

Amarilio Ferreira Junior e Marisa Bittar (1999, p. 474) asseveram que essa

afirmacgao assume a sua verdadeira dimensao

[...] quando nos deparamos com o papel econdmico, cultural e politico que a
Companhia de Jesus desempenhou no processo de consolidagao do
sistema colonial portugués, pois, em 500 anos de nossa histéria, os jesuitas
detiveram o monopdlio educacional por 210 anos (1549-1759).

De toda essa produgao historiografica, algumas formas escolares de
socializacdo infantil sdo evidentemente comprovadas no Brasil dos séculos XVII e
XVIIl. Assim, ndo houve acordo para educar a crianga branca, india, negra e até
mesmo a orfa. Algumas foram alfabetizadas por maes, tios, outros familiares ou
professores (particulares ou ndo). “Poucas” eram educadas nas instituicées publicas
que constituem o estado moderno (VIEIRA, 2011, p. 22). “A ac&o educativa foi
desenvolvida em escolas rudimentares (primeiras letras) que se instalaram em cada
um dos imdéveis da Companhia de Jesus, onde criangas negras se preparavam para
a catequese” (FERREIRA JUNIOR; BITTAR, 1999, p. 478).

A pedagogia da escola jesuita, em geral, tinha algumas caracteristicas
especificas. O ensino era fundamentado principalmente na repeticdo e imitagao de
textos classicos, latinos e gregos, e limitada a orientagdo religiosa, opondo-se
parcialmente ao conhecimento cientifico que vinha surgindo. Caracterizou-se por se
voltar a elite, constituindo um elemento de distingdo, promovendo um distanciamento
das camadas superiores da sociedade. Além disso, a pedagogia jesuita era “quase
insensivel as especificidades da Colbnia” (VILLALTA, 2002, p. 174). Porém, pouco
foi explorado deste lado do viés educacional; por outro lado, compreender o
“processo de colonizagdo” também requer compreender o “papel dos jesuitas” no
desenvolvimento da incipiente sociedade brasileira e suas consequéncias para a
educacdo (ROSARIO; MELO, 2015, p. 383).

Ferreira Junior e Bittar (1999, p. 475) assumem a seguinte analise:
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O trabalho escravo, nas propriedades dos missionarios-fazendeiros da
Companhia de Jesus, transformou-se na principal mao de obra utilizada nas
relagcbes sociais de producdo. Foram os filhos desses escravos que
constituiram o contingente de criangas negras submetidas a acéo
pedagégica dos jesuitas.

Os padres jesuitas foram os primeiros professores no Brasil a recorrer a
chamada educacao formal. Se considerarmos que os nativos habitavam aqui antes
da chamada descoberta e se considerarmos que o conceito de educacéo nos leva a
uma vasta extensdo, € importante lembrar que antes da Companhia de Jesus
existiam “outras formas de ensino”, ou seja, outras histérias educativas (ROSARIO;
MELO, 2015, p. 383).

E interessante destacar o que Wilson Aimeida (2014, p. 122) diz:

A presenca dos jesuitas no Brasil constituiu fatores importantes para a
educacéo, ja que a propria Coroa nido dispunha de meios para educar as
massas populares, a burguesia e a prépria nobreza. Dessa forma, o ensino
jesuitico cumpriu esse papel, contribuindo para a sistematizagdo da
educacdo na colbnia. Importa esclarecer aqui que, no periodo colonial, a
educacéao voltava-se a elite, excluindo no seu ambito os menos afortunados,
como mulheres, negros e pobres.

O proprio curriculo foi projetado para ser variado, a fim de fazer jus a
diversidade de interesses e competéncias. Comegando pelo aprendizado da lingua
portuguesa, passou pelo ensino da doutrina crista, leitura e escrita na escola. A
partir dai, era possivel continuar com aulas de canto orfednico e musica instrumental
ou uma divisdo com aprendizagem profissional e agricola de um lado e um curso de
gramatica e uma viagem de estudos para a Europa do outro. O fato de este projeto
ter encontrado forte oposicao a partir de 1556, ano em que entraram em vigor as
“Constituicdes da Companhia de Jesus”, que exigiu muito esforco de Nébrega até a
sua morte em 1570, propunha que deveria surgir uma forma em contraste com a
orientagdo da propria ordem. Prova disso é que o plano, que vigorou de 1570 a
1759, “exclui” as fases iniciais do estudo, a aprendizagem do canto, da musica

instrumental, profissional e agricola (RIBEIRO, 1993, p. 25).
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Luiz Carlos Villalta (2002, p. 174) chama a atengdo para o seguinte

argumento:

Uma atividade era caracteristica da pedagogia escolar jesuitica em todos os
seus niveis: a disputa oral. Os alunos eram divididos em grupos, cabendo a
cada um desses interrogar aos demais sobre as matérias em estudo.
Promovia-se a organizagdo de julgamentos em ftribunais simulados,
dividindo os grupos entre defensores e acusadores, de modo a colocar em
prova a capacidade de argumentagao de cada um. Isso tudo era estimulado
pelos mestres para pdr em jogo as qualidades admiradas pelos jesuitas: a
argucia, a sutileza, o espirito combativo e a tenacidade.

Cabe destacar um aspecto pouco explorado da histéria da educagao brasileira
durante o periodo colonial. Trata-se da educagao de criangas negras em escolas
jesuitas, ou seja, filhos de escravos “desafricanizados” que nasceram nas fazendas
da ordem fundada por Santo Inacio de Loyola. As fontes consultadas revelaram que
as praticas escolares praticadas pelos jesuitas eram realizadas com criangas de
diferentes origens raciais. No entanto, a literatura tradicionalmente apoia o
empreendimento educacional com “criangas brancas, indigenas, mamelucas e
mulatas” (FERREIRA JUNIOR; BITTAR, 1999, p. 473). “Para isso, era necessario
possibilitar a convivéncia entre as diversas ragas e permitir que houvesse em
comum a doutrina cristd, mediante aldeamentos especialmente organizados para
esse fim” (ZOTTI, 2017, p. 121). Nesse contexto, as criangas negras sofreram “dois
tipos de violéncia”: nasceram marcadas pela maldigao social da escravidao e foram
submetidas a um brutal processo de aculturagdo gerado pela cosmovisao crista
(FERREIRA JUNIOR; BITTAR, 1999, p. 473).

Os jesuitas estabeleceram doutrinagado e seus costumes religiosos, ou seja,
conhecimento dos dogmas. No entanto, o processo se desenvolveu com uma
marcada divisdo social, com a pratica da doutrinagcdo para os povos indigenas nas
aldeias e o ensino das elites nas escolas religiosas. A educagdo dos jesuitas
apoiava-se nos atributos, ou seja, nas virtudes do cristianismo e nas letras que

ensinavam a lingua; primeiramente, os padres jesuitas instruiram-se no “idioma dos
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nativos” para se comunicarem com os eles, beneficiando-se da “musicalidade” dos
indigenas para usa-la como “método de ensino” (ALMEIDA, 2014, p. 121).
Segundo concepcgdes de Villalta (2002, p. 172):

A Companhia de Jesus desenvolveu uma pratica educativa muito resistente
a mudanga. Os colégios ofereciam o ensino das primeiras letras
(doutrinagao cristd, contar, ler, escrever e falar portugués ou espanhol), ao
qual se sucedia o plano de estudos denominado Ratio Studiorum,
abrangendo o correspondente aos atuais niveis fundamental, médio e
superior.

Nessa fase da missao dos jesuitas no Brasil, foi desenvolvido um curriculo
escolar que implementou um método conhecido como Ratio Studiorum que
baseavam as normas de todas as escolas em todos os lugares. Foi propagado em
1599 e tendo como base um método padronizado que é responsavel pela
sistematizagdo do ensino das técnicas basicas de leitura, escrita e aritmética, tudo
dentro dos parametros do catolicismo (ALMEIDA, 2014, p. 121).

Villalta (2002, p. 174) faz a seguinte observacéo:

Até 1759, a Companhia de Jesus foi o principal agente da educagéo escolar,
possuindo varios colégios, voltados para a formagao de clérigos e leigos,
sendo o colégio da Bahia o mais importante deles. Outras ordens religiosas
também se dedicaram a educagao escolar na colénia, como as ordens dos
beneditinos, dos franciscanos e dos carmelitas, mas nao alcangaram a
projecdo dos inacianos. Apenas os oratorianos, instalados em Olinda e,
depois, em Recife, em 1683, tiveram alguma expressao.

A educacdo escolar era oportuna e destinada aos interesses dos
comandantes, (os jesuitas) que tinham a funcdo de promover os beneficios aos
portugueses e a atuagao colonial, garantindo a dependéncia econémica, politica e
cultural da coldnia, que era essencial para Portugal. Isso revela o porqué do atraso
no avango da educacgao do Brasil (ZOTTI, 2017, p. 120). A educagao jesuitica
inicialmente planejava catequizar os nativos, depois limitou-se a educar os filhos dos
senhores que mais tarde se dirigiriam a Europa para concluséo dos estudos (ZOTTI,
2017, p. 120). A consequéncia foi o preconceito contra o trabalho, “[...] que era

associado ao escravo, e, portanto, deixar de trabalhar significava aproximar-se da
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posicdo de senhor. Também, a énfase no trabalho intelectual afastava os alunos dos
problemas relativos a realidade, levando-os a rejeitar o mundo real e a considerar
civiizado o seu mundo” (ZOTTI, 2017, p. 128). Além disso, Zotti (2017, p. 133)

afirma que:

Dessa forma, no momento em que a colénia mais precisava de um projeto
de educagao, em razdo da sua urbanizacao e diversificagdo das atividades
econOmicas, os jesuitas sado retirados de cena, e a colbnia amarga a
realidade de nada ver colocado em seu lugar, atrelando-se, ainda mais, a
formagdo da elite dirigente aos moldes de Portugal. Também continua
inexistente um projeto de educagdo popular, pois as poucas aulas régias,
que foram colocadas a disposi¢cdo, nada mais tinham do que a fungao
preparatéria de continuidade, de uma minoria, dos estudos na Europa.

Esperanga Garcia era uma escrava que foi criada na casa-grande, tivera
contato direto com seus senhores, o que provavelmente lhe proporcionou algum
conhecimento das leis que regiam a col6nia naquele periodo. Também era uma
escrava devota, que participava ativamente das atividades religiosas. Talvez tenha
aprendido durante as aulas que tivera. Esperanca Garcia sabia o “seu lugar” nesse
cenario, os limites da escravidao e a chance que o direito portugués possibilitava em
caso de discordia (SOUSA; SILVA, 2017, p. 11). “Nesse sentido, fica clara a relagao
entre modelo econdmico e educagao, pois, em uma sociedade escravocrata e
agroexportadora, baseada na exploragdo desmedida da populagdo, a educacéo é
artigo de luxo para garantir a reproducao e consolidagao dos interesses burgueses”
(ZOTTI, 2017, p. 133).

3.3 ACARTA E SUAAUTORA: DESTINOS

“A Carta de Esperanga Garcia é um testemunho raro e precioso da crénica da
escravidao, no Brasil, (e no Piaui) pelo seu significado para a vida, a cultura e a
histéria do negro brasileiro, principalmente no estado do Piaui” (SOUZA, 2021, p.
15). A histéria da escrita da carta da escravizada Esperanca Garcia remete,

inevitavelmente, a situagao indigna do processo de escravidao do Piaui.
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Em 1770, muito antes de a Princesa Isabel assinar a lei de libertagdo geral e
definitiva dos escravos no Brasil, uma negra cativa chamada Esperanca Garcia
destacou-se por sua bravura ao fazer uma peticdo ao governador da provincia do
Piaui, Gongalo Lourenco Botelho de Castro, em que denunciou os abusos sofridos
por ela, atribuidos a Antdnio Vieira de Couto, fiscal da Fazenda Pocbes, e pediu a
autoridade citada a sua libertagcao e de seus filhos, que haviam sido trazidos para
esta fazenda como escravos. Em uma das peticdes mais antigas de um escravo no
Brasil, denunciou o sofrimento dos cativos com a tomada das fazendas jesuitas pela
Coroa Portuguesa. Ela também pediu para ser levada de volta para a Fazenda
Algoddes, perto de Floriano, e que sua filha, que havia ficado naquela fazenda,
fosse batizada. A carta é datada de 06 de setembro de 1770.

Na carta, Esperanga Garcia buscava também o direito de adoragao na religiao
catolica, em que teria sido doutrinada, ela e seus companheiros escravos, mas essa
religiosidade também poderia ser usada como autodefesa da cativa acusadora, uma
estratégia de agravamento do crime de espancamento ao qual acusa o
administrador da fazenda de gado, que costumava agredir Esperanga e seus filhos
(SOUZA, 2014, p. 362).

Segundo definigdes concebidas por Silva (2016, p. 211):

Esperanga Garcia tinha consciéncia de que as agdes truculentas do
administrador da fazenda Pog¢des ndo tinham respaldo nem mesmo na
propria instituicdo escrava; ainda assim, suas reclamagdes so teriam
eficacia caso outros sujeitos, escravos e livres, aderissem a sua causa e
compartiihassem do mesmo sentimento de insatisfagdo em relagdo ao
cativeiro, aos maus tratos € a maneira truculenta como Antdnio Vieira do
Couto acolhia suas solicitagbes em querer viver com sua familia na antiga
fazenda.

A Fazenda Algoddes ficava no municipio de Oeiras, entao capital do Piaui. A
carta sugere que Esperanca Garcia era uma escrava sujeita as obrigagbes da
casa-grande e uma mulher instruida para os padrdes da época, capaz de intimidar o

agressor e se opor a violéncia da escravidao com seu relato escrito.
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A carta escrita por Esperancga Garcia vinha acompanhada de outro manuscrito

que revela alguns pontos sobre o assunto. Este, infelizmente, ndo esta datado nem

assinado; mas, seu conteudo indica que a autoria € de alguém que “conhecia a

causa” e “redigiu em nome dos escravos dessa fazenda”, provavelmente o Inspetor

José Esteves Falcao, que era administrador da fazenda Algoddes onde Esperanga

Garcia morava antes de ser levada para servir como cozinheira na casa-grande
(MOTT, 2010, p. 142).
De acordo com Silva (2010, p. 206):

Possivelmente, o intercessor da causa da escrava Esperanca Garcia tenha
sido José Esteves Falcdo. Assim como no governo de Jodo Pereira Caldas,
José Esteves tinha boa relagdo na administragdo do governador Gongalo
Lourengo Botelho de Castro (1769-1775). Inclusive, além de administrador
das fazendas da Nagao, José Esteves Falcdo sempre era nomeado para
resolver esse tipo de conflto em nome dos interesses da administragdo
colonial. Em janeiro de 1772, no auge das invasdes dos indios Pimenteira
nas fazendas situadas as margens dos rios Piaui e Parnaiba e de fugas dos
aldeamentos dos indios Gugué, Jaic6 e Acorod para as matas, José
Esteves recebe uma carta instrutiva do governador Lourenco Botelho de
Castro autorizando-o a reorganizar os negocios na capitania.

Maria Sueli de Sousa e Mairton Celestino da Silva (2017, p. 16) nos propéem

a seguinte analise:

Tempos depois, José Esteves Falcdo deixou o Almoxarife da Fazenda Real
para ocupar-se da fungdo de administrador das fazendas Algoddes e
Serrinha. Na época em que Esperanga Garcia foi forgcada a sair da fazenda
Algoddes, seu administrador era José Esteves Falcdo. Junto a carta que
expbe os sofrimentos de Esperanga Garcia, havia outro documento nao
datado e sem assinatura do autor. O documento apenas reforga o contetdo
das arbitrariedades cometidas pelo procurador e capitdo Antdnio Vieira do
Couto aos seus subordinados, independentemente, de serem pretos velhos
ou mogos, todos, na sua administracao, trabalhavam todas as noites e sem
descanso.

A escravizada Esperanga Garcia foi obrigada a deixar a fazenda Algoddes

para ir para a fazenda Pog¢gdes cujo administrador era o tenente de cavalaria José

Esteves Falcdo. Nesse mesmo periodo, José Esteves Falcao concentrava o cargo

administrador da fazenda Serrinha durante sua jornada de agente colonial.

Conquistou a confianga dos governadores do Piaui, principalmente de Joao Pereira
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Caldas, que em 1760 havia considerado seu nome para a funcdo de Almoxarife da
Fazenda Real, cargo que ele tinha habilidades para ocupar de acordo com o proprio
Pereira Caldas, pois esse posto teria servido para libertar as receitas da capitania do
Piaui das do Maranh&o (SILVA, 2016, p. 250).

2

e S

llustragédo 6 — Texto original da Carta de Esperanga Garcia (1770)°

Fonte: Gazeta Revolucionaria (2021).
Havia um fato interessante sobre o tratamento dos escravos do fisco, que

provavelmente envolveria uma forma menos violenta. Na época, o administrador que
gerenciava os bens, das fazendas reais ocupava uma fungdo altamente almejada
pelos moradores da capitania. Diante dessa competicdo, os administradores se
viram obrigados a cuidar ndo sé do rebanho bovino mas também da populagéo de
escravizados. Se o0 governador percebesse imprudéncia por parte dos
administradores, isso poderia levar & perda do posto. E possivel que a cativa
Esperanga Garcia, que sentia que seus direitos estavam restringidos, tenha se
aproveitado desta situacdo e apresentado “pessoalmente” uma queixa contra o
administrador na inspec¢ao de Nazaré, na qual descreveu o tratamento que recebia
(BRANDAO, 1999, p. 173).

No que se referem a pessoa do cativo, Souza (2021, p. 8) diz:

% Fotografia de Paulo Gutemberg. A carta encontra-se no Arquivo Publico do Piaui.
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O escravizado era uma “pega”, objeto ou coisa, inventariado pelo regime
escravista. Ocupava a misera condicdo de bem semovente, pois assim
eram tratados os reféns do cativeiro (homens, mulheres, criangas) nas
fazendas de gado, rogas, engenhos de cana-de-agucar no interior do Brasil
setecentista, tais quais os bois, cavalos, carga de rapadura, fardo de
algodao, acgucar, farinha etc.

O contexto histérico em que viveu Esperanca Garcia justificava o seu
empenho em buscar, na pessoa do governador da Provincia do Piaui, em 1770,
algum retorno de cleméncia, ainda que fosse para cumprir um ritual religioso, que
ela especifica no batismo da filha. As narrativas historicas fartam em informacdes
sobre a hostilidade cruel que foi dedicada aos negros trazidos do continente africano
em pordes de navios na condicdo de escravos. A mulher, de uma forma geral, ja era
um ser menor perante a cultura patriarcal de entdo. Uma negra e escrava tinha o
seu valor resumido a mercadoria na compra e na venda da dimensao comercial de
escravos.

Tanya Brandao (1999, p. 173) faz a seguinte observagao:

Algumas observagdes referentes ao sistema escravista no Piaui podem ser
feitas com base na carta de Esperanga Garcia. Uma delas é o fato de que,
ao ser destacado para trabalhar na residéncia das inspecgdes, o escravo
estava sujeito a um tratamento mais violento. Nas fazendas, talvez, se
sentissem mais livres, embora provavelmente trabalhando em servigos mais
exaustivos.

De acordo com Soares (2014, p. 54), em se tratando do enfrentamento entre
negros e brancos, tudo conspirava contra o sucesso de uma denuncia partida de um
escravo contra quem quer que seja. Sem se falar dos casos de violéncia nas
senzalas, onde evidentemente as proprias relagdes sociais eram conturbadas.
Delitos cometidos por escravizados pareciam dignos de destaque, especialmente se
envolvessem violéncia e, sobretudo, se atentassem contra a ordem social, atingindo
a familia senhorial. Diante da comocéao, a punicdo se tornava o principal meio de
repressao. Entretanto, era nas acdes cotidianas dos escravizados, que em regra nao

ganhavam o status de notaveis, que se manifestava um gradativo “sistema de

73



controle” da populagdo negra, fossem escravizados ou libertos (SOARES, 2012, p.
9).

Brandao (1999, p. 170) chama a atengéo para o seguinte argumento:

No contexto escravista piauiense, verifica-se que a violéncia, entendida por
constrangimento fisico ou moral, esteve presente no tratamento dispensado
aos escravos. Se, por um lado, a existéncia de instrumentos de tortura
comprova que o recurso do castigo fisico foi uma alternativa para manter a
ordem escravista, por outro, o préprio ato de escravizar consiste em
agressao a condi¢édo de ser humano dos indios, negros e mesticos mantidos
sob o cativeiro.

Em relacdo as negras escravizadas, outro fator diz respeito a exploragéo
sexual das escravas por parte dos seus donos ou dos capatazes das fazendas. As
escravas eram submetidas a um regime de entrega a satisfagcdo sexual, cujos
inUmeros casos trouxeram, entre outras consequéncias, a mesticagem na coldnia.
Sobre esse assunto, escreveu Dantas (2014, p. 385) que ‘[...] a fascinagédo que as
mulheres negras escravizadas exerciam sobre seus senhores ja vem a algum tempo
motivando pesquisas que remontam esse encantamento logo ao inicio da
colonizacao do Brasil”.

De acordo com Souza (2014, p. 362), € possivel que o que levava o
administrador da fazenda a violéncia contra Esperanca Garcia ndo tenha sido
relatado na carta: as agressdes cruéis seriam motivadas pela resisténcia de
Esperanga Garcia a ceder aos desejos sexuais do administrador, sendo este mais
um caso em uma histéria cheia de relatos de estupros das cativas, tentados ou
consumados.

Ainda sobre esse assunto, Silva (2017, p. 41) comenta:

Nesse documento, o autor anbénimo afirma que o capitdo Vieira do Couto
dizia aos escravos que estava na fungdo de administrador da fazenda
Pocgbes para “ensinar os ditos escravos” a se empenharem em “socar
mamona, em desmanchar mandioca e outro servigo”. Ao buscar dirimir a
situagdo, o autor do documento se manifesta como “intercessor” entre as
trés partes, ou seja, o governador da capitania, o capitdao Anténio Vieira do
Couto e a escrava Esperanga Garcia.
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Segundo Brandao (1999, p. 33), no ambiente das fazendas administradas
pelos religiosos da Companhia de Jesus, uma alternativa para minimizar o trabalho
escravo foi o incentivo de “matriménios legitimos” entre a escravaria. Quando
Esperanca Garcia teve o apoio de José Esteves Falcdo, ela usou a carta como
instrumento para criticar a atitude do administrador das fazendas nacionais,
enfatizando que agia de acordo com as normas juridicas e religiosas dos
colonizadores, que permitia simples “privilégios” a seus suditos, como ser cristao,
formar familias e batizar seus filhos segundo os mandamentos do catolicismo.
Assim, provavelmente os casamentos interétnicos contribuiam para preservar suas
identidades, visto que, por meio da familia, “[...] o escravo poderia conquistar certa
autonomia e transmitir a geragbes futuras suas herancas culturais” (BRANDAO,
1999, p. 39).

Brandao (1999, p. 174) esclarece que, de acordo com a religiao catdlica, o

batismo

[...] permitia ao homem renascer espiritualmente. A importancia conferida
pelos fazendeiros a esse sacramento foi assimilada pelos escravos que
certamente passavam a interpreta-lo como elemento que distinguia o ser
humano dos demais mortais. No Piaui, € possivel que, como nas demais
regides escravistas, através do contato com os catélicos ou por presséo
social, a religido da camada dominante tenha sido absorvida e professada
pelos escravos indios, negros e mesticos.

Na época dos jesuitas, os batismos e casamentos aconteciam como uma
maneira de barganha para prevenir e dificultar fugas e, como resultado, manter
indios, escravos e outros agregados sob seu dominio. Com a expulsdo dos padres
jesuitas, a secularizagdo da propriedade das terras em maos de portugueses ou
mesticos nascidos no Brasil sé agravaria os conflitos no entorno das fazendas entre
os inspetores e os cativos e agregados que lhes pertenciam. Os governadores eram
constantemente chamados a resolver esses conflitos, sendo criticados por suas
atitudes violentas em relacéo aos subordinados em fazendas e aldeias indigenas.

Brandédo (1999, p. 174) também faz uma observacao a respeito da familia do

escravo:
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Embora fosse permitido o casamento entre cativos, a separacdo de
membros da familia achava-se sujeita a vontade e necessidade do
administrador. Pode-se, ainda, observar a preocupagao da escrava quanto
ao cumprimento dos principios da religido cristé. Mesmo sendo
responsabilidade dos administradores o batismo das criangas, a familia
escrava preocupava-se quando nao era efetivado logo nos primeiros anos
de vida.

Para comover os superiores e se libertar das violéncias, Esperanca Garcia
usou como argumento a doutrinagdo imposta pelos jesuitas quando as fazendas
eram propriedade dos missionarios da Companhia de Jesus. Ciente de seu mundo e
dos limites que sua condicdo de escrava poderia trazer, Esperancga Garcia utilizou a
estratégia dos conquistadores para aproveitar e repensar seu destino na presenca
dos filhos e do marido (SILVA, 2016, p. 206).

Sobre a trajetoria de Esperanga Garcia no cativeiro, Souza (2021, p. 2) nos
diz:

Conforme uma carta em assinatura e de autoria desconhecida, escrita na
mesma época, provavelmente por um funcionario da administragao
governamental, Esperancga teria fugido inimeras vezes. O destino, o lugar,
os lugares ou paradeiro da fugitiva, nas vezes em que andara refugiada, até
hoje continuam uma incdgnita. N&o ha registro documental da existéncia de
uma rede de comunicagao solidaria entre os escravizados, trilhas de fuga ou
lugares ocultos que davam guarida aos fugitivos.

A histéria de dor de Esperanga Garcia ergue-se incisivamente contra o
carrasco quando denuncia, em peticdo escrita, as agressdes, e questiona a
reputacdo do administrador de Algoddes aos olhos do Governador. Pode-se supor
que o governador tenha sido surpreendido pela carta inusitada, considerando-se que
a remetente era uma cativa naqueles lugares do “fim do mundo”. Contudo, o
destinatario teve acesso as histérias e aos episoddios de dor e coragem da jovem
escravizada, mae e esposa, que depositava sua confianga e seu destino nas “méaos
do Governador” através de uma narrativa eivada de “forca e veracidade” (SOUZA,

2021, p. 7). A escrita de Esperanga Garcia preenche as prerrogativas da narrativa de
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[...] uma escre(vivéncia) de dupla face, por tratar de registro pioneiro, a
escritura de uma mulher negra sobre a vida e o trabalho cativo nas rogas e
fazendas distantes, no Brasil setecentista, cuja autobiografia pessoal e
coletiva também prima pela veracidade e dramaticidade dos episddios de
dor da vida em cativeiro. (SOUZA, 2021, p. 17).

As Ultimas décadas do século XVIII sd&o o momento de expansdo dos
dominios da Coroa Portuguesa na América e do maior dinamismo do comércio
atlantico. Esperanca Garcia se insere nesse contexto com a tatica de uma mulher
negra e cativa, que percebe que eventuais conquistas estariam atreladas a
importancia conferida pela sociedade aos sacramentos religiosos cristdos. A parte
fundamental de sua conquista no mundo culto do Império portugués seria, portanto,
combinar os deveres religiosos hegemoénicos com a exigéncia de um tratamento
mais humano. Compreender esse universo significa entender as habilidades
politicas que essa mulher negra possuia (SOUSA; SILVA, 2017, p. 26).

Sobre isso, Souza (2021, p. 7) cita:

Embora seja o unico registro escrito de autoria de uma escravizada ou
escravizado do nosso conhecimento, durante o Piaui colonial, a Carta de
Esperanga ndo fora a Unica denlncia por escrito contra o sadismo, a
violéncia e as mazelas do Capitédo, além do seu favorecimento ilegal através
da apropriagdo de manufatura dos alimentos produzidos pelos escravizados
das fazendas do Fisco Real, sob a administragao do referido algoz.

A respeito disso Brandao (1999, p. 174) expoe:

Voltando as denuncias de Esperangca Garcia, foram estas endossadas,
através de documento escrito contendo informagdes sobre o excessivo
numero de horas de trabalho exigido dos escravos, bem como a pobreza da
alimentacao oferecida aos cativos. E possivel que o tratamento dispensado
aos escravos da inspegdo de Nazaré fosse excegdo. No entanto, o
comportamento dos escravos, praticando atos de rebeldia, pode vir a indicar
que as relagbes entre senhores e escravos tiveram por base a violéncia
fisica ou moral.

“‘Esperanga Garcia era uma ‘escrava’, uma mulher negra. Os contextos
histérico e social do cativeiro eram-lhe desfavoraveis a fala e a dignidade humana

sob diversos aspectos” (SOUZA, 2021, p. 11). Em meio a desumanizagao de negros

7



e negras, Esperanca Garcia € a recusa ao sofrimento que o sistema escravocrata
lhes submetia, tornando a escrita “um mecanismo de fuga da casa-grande”, mesma
casa e sede da administragdo da fazenda a que a escravizada fora conduzida,
separando-a de sua familia contra a sua vontade, a fim de ser a “cozinheira” na casa
do Capitao Antbnio Vieira do Couto, o carrasco de seu relato (SOUZA, 2021, p. 9).

Pouco ou quase nada se sabe do que teria acontecido com Esperanca, uma
vez finalizada a denuncia escrita contra o cruel e poderoso procurador de Algoddes
e administrador da Inspeccdo de Nossa Senhora de Nazaré. Tudo indica que o
Capitdo Antdnio Vieira do Couto foi chamado a se justificar perante o Governador,
por praticas abusivas e desmandos contra escravos nas fazendas que outrora
haviam sido dos padres da Companhia de Jesus. Os registros datados de
1770-1774, a titulo de relatério sobre a exportacdo de gado para a Bahia, ndo
fornecem indicios de san¢des mais graves contra o acusado (SOUZA, 2021, p. 7).

Por diversas fugas que empreendeu para se livrar dos chicotes e das
atrocidades do inspetor da Fazenda Algoddes, Esperanga Garcia teria fugido da
casa-grande, sede administrativa da inspecao de Nossa Senhora de Nazaré, junto
com seus filhos, com destino a entédo capital piauiense, Oeiras. Na rota de fuga e
para chegar ao destino pretendido, Esperanca Garcia teria contado com a ajuda de
familiares e companheiros de cativeiro, podendo assim entregar a carta ao proprio
governador, Gongalo Lourengco Botelho de Castro. Esperanga Garcia certamente
havia decidido escrever ela mesma a carta e, de alguma forma, recebera apoio e
encorajamento de partidarios de sua resisténcia. Estes saberiam a histéria de
“‘violéncia e crueldade” contra ela e a “astucia” da protagonista que sabia ler e
escrever (SOUZA, 2021, p. 12).

Portanto, no que diz respeito a vida de Esperanga Garcia, sabemos da
existéncia material de apenas trés documentos: a Carta dirigida ao Governador do
Piaui, de sua autoria, datada de 6 de setembro de 1770; a carta anbnima, sem data
nem identificagdo, que se encontra no Arquivo Histérico do Piaui, junto com a de
Esperanga Garcia; e uma documentagao de “escravos dos Algudoens” incluida na

Lista de escravos das fazendas da Inspecao de Nossa Senhora de Nazaré, de 1778,
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assinada por Manuel Antunes da Assumpcdo, que se encontra na Biblioteca
Nacional. A respeito de outros documentos, como registro de nascimento e certidéo
de o6bito ou mesmo o local onde possam estar seus restos mortais, “ndo foram
identificados por nenhum pesquisador”. Quem sabe, em futuro préximo, possam
localizar (SOUZA, 2021, p. 10). Apresentamos, a seguir, os documentos
mencionados. O ultimo em foto, e os dois primeiros na transcricao apresentada por
Luiz Mott ([1985] 2010, p. 141).
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A seguir, apresentamos a transcrigao dos textos mencionados:

Transcrigao da carta de Esperanga Garcia:

Eu Sou hua escrava de V.S.da dministragdo do Cap.am Ant° Vieira de
Couto, cazada. Desde que o Cap.am La foi adeministrar, q. me tirou da
Fazd? dos algodois, onde vevia co meu marido, para ser cozinheira da sua
caza, onde nella passomtomal. A Primeira héq. Ha grandes trovadas
depancadas En hum Filho meu sendo hua crianga q. lhe fez estrair sangue
Pella boca, em mim nao pogo esplicar q Sou hu colcham de pancadas, tanto
g cahy hua vez do Sobrado abacho peiada; por mezericordia de Dses
Capei. As egunda estou eu e mais minhas parceiras Por confecar
atresannos. E hua crianga minha e duas mais por Batizar. Pello q Pego a
V.S. pello amor de Ds. e do SeuValim.toponha aos olhos em mim ordinando
digo mandar a Porcurador que mande p. a Fazda aonde elle m. tiroup.a eu
viver com meu marido e Batizar minha Filha.

de V.Sa. sua escrava

Esperanca Garcia. (MOTT ([1985] 2010, p. 141)’.

Carta anexa a de Esperancga Garcia:

Conta que dou a V.Sa. da residéncia de Nazaré, que é procurador o capitao
Antonio Vieira do Couto: (ele) tirou uma escrava chamada Esperanga,
casada, da fazenda dos Algoddes e ndo tem concedido tempo algum para a
dita ir fazer vida com seu marido, vendo apertada com varios castigos tem
fugido por varias vezes e o dito Capitdo tem posto tdo timida a dita em
forma uma quinta feira deu tanta bordoada com um pau e com ela no chao o
depois jurou que havia de amarrar dita escrava se arretirou com dois filhos,
um nos bragos, de 7 meses e outro de 3 anos; até o presente ndo tem sido
noticia dela e tem feito umas correias para castigar e diz que veio para
ensinar os ditos escravos. Tem mostrado como os escravos tém
experimentado que tem clamado contra o dito procurador até que foi ouvido
da intercesséo de V.Sa. veio uma portaria até a fazenda da Serrinha e como
tem um padrinho que orou para o dito procurador nao teve (realizagédo) do
seu mau instinto, em forma que aperta os ditos escravos (que) ndo tém
descanso. Todas as noites trabalham sem descanso algum, sendo preto
velho e se fora mogo, tudo podia a sua mocidade suportar. Como no
sustento do dito, muito mal que ndo come farinha que a fazenda faz, porque

" Sousa e Silva (2007, p. 7) traduziram a carta: “Eu sou uma escrava de Vossa Senhoria da
administragao do Capitdo Anténio Vieira do Couto, casada. Desde que o capitdo |a foi administrar que
me tirou da fazenda algoddes, onde vivia com o meu marido, para ser cozinheira da sua casa, ainda
nela passo muito mal. A primeira é que ha grandes trovoadas de pancadas em um filho meu, sendo
uma crianga, que lhe fez extrair sangue pela boca; em mim, ndo posso explicar que sou um colchao
de pancadas, tanto que cai uma vez do sobrado abaixo peiada; por misericérdia de Deus, escapei. A
segunda: estou eu e mais minhas parceiras por confessar ha trés anos. E uma crianga minha e duas
mais por batizar. Pego a Vossa Senhoria, pelo amor de Deus, ponha aos olhos em mim ordinando,
digo mandar ao procurador que mande para a fazenda onde me tirou para eu viver com meu marido e

batizar minha filha”.
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serve para ajuntar com o que o dito procurador faz para seu negécio, do que
pedindo licenga o intercessor de V. As., ndo quiz consentir em forma alguma
de que contra a ordem, dizendo que era dos seus escravos. Que estorva os
ditos escravos para o seu servico em socar mamona, em desmanchar
mandioca e outro servigo. Até tirou algumas escravas para fiar algodao e
diz, como no ano passado, que era para (trabalharem) na fazenda e fez
redes para seu negécio e ndo tem dado cumprimento alguma na sua
obrigagao, nao tem corrigido as ditas fazendas faltando a sua obrigagéo,
tendo o criador da fazenda Tranqueira certas rezes em particular (e)
querendo dar esta conta a V. Sa. Como pai e Sr. Pde os olhos de piedade
em ver estas lastimas porque ndo tem quem fale por estes mais que a
misericérdia divina de V. Sa. Abaixo de Deus, pois os ditos escravos nao
tém outro jazigo sendo o amparo de V.Sa. (MOTT ([1985] 2010, p. 142).
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4 ESPERANCA GARCIA, ONTEM E HOJE

No Piaui, o processo da construgédo da identidade negra foi intermediado por
simbolos e personagens que fizeram historia. Desde o descobrimento da carta
escrita por Esperanca Garcia, os grupos afrodescendentes piauienses a tém tomado
como “referéncia” nas lutas pela sua identidade, na busca pela equidade de direitos
raciais e pela inclusdo social e pelo acesso as politicas publicas (SOUZA, 2014, p.
359).

Na primeira parte deste capitulo, discorreremos sobre o protagonismo das
mulheres negras do Estado do Piaui que tém em sua simbologia, histérica, social e
politica, a figura de Esperanca Garcia, que se tornou uma personagem tanto de
empoderamento como de representatividade deste grupo. Na segunda parte,
discutiremos a questao da (re)construcdo da memoaria histérica acerca de Esperanca
Garcia através das representagdes efetuadas pelos diversos grupos que lhe prestam

homenagem.

4.1 O PROTAGONISMO DE UMA MULHER NEGRA

“Esperancga Garcia faz uma fotografia real da experiéncia humana de homens
e mulheres negras que desceram aos infernos da escraviddo” (SOUZA, 2020, [s.
p.]). A experiéncia de violéncia que uma mulher negra sofreu e a acao de enfrenta-la
chegou até a atualidade e surge como um ato de grande prestigio na representagao
simbdlica de resisténcia contra um sistema opressor derivado da escravidao, que
produz segregacao, preconceitos e discriminagao de género, raca e classe social
(SOUZA, 2020, [s. p.]). “E comum entre os piauienses afrodescendentes a afirmacao
da importancia histérica do ato de Esperanca Garcia utilizado para a construcdo de
uma identidade negra, especialmente uma identidade das mulheres negras
piauienses” (COSTA, 2012, p. 4).

Esperanga Garcia nasceu em uma sociedade dominada pela escraviddo. No

entanto, dentro de suas condicbes, recusou as limitagdes que lhe eram impostas.
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Através do ato de denunciar seu algoz, demonstrou sua coragem e marcou sua
resisténcia contra as condi¢gdes escravocratas da sua época. O reconhecimento
desse ato expbe a compreensao atual deste posicionamento como um importante
componente simbdlico na luta contra a falta de liberdade, contra os preconceitos de
raca e de género. Sua agado foi muito importante para as atuais geracdes
afrodescendentes que vém firmando posi¢coes de pertencimento racial, bem como as
mulheres diante da valorizagéo das lutas e politicas de género.

Conforme Santos (2020, p. 37), “[...] a categoria mulher negra & construida
pela interseccao de conceitos que, manipulados em seus contextos locais e
temporais, foram/sdo utilizados como mecanismo de dominagdo e, assim,
determinaram/determinam lugares sociais para mulheres negras”. Busca-se, dessa
forma, a contraposicdo na atualidade aos instrumentos histéricos de subordinagao
nestas relagdes sociais que normatizam raca, género, classe social, condicdes
juridicas e sexuais. Exige-se, agora, novos parametros na construgdo de
identidades, tal como acontece com as mulheres negras.

Ana Beatriz da Silva (2018, p. 30) chama a atencdo para a seguinte a

assertiva:

Estudos que conjugam analises de género e raga tém evidenciado a
condigdo singular das mulheres negras e revelam a complexidade dos
efeitos provocados pelo entrecruzamento entre discriminagao racial, sexual,
classe e de género tanto na sociedade brasileira, como em outras regides
da diaspora africana. Em outro espacgo de proposigéo, seria fundamental dar
énfase aos aspectos pouco explorados para analises acerca da presencga
das mulheres negras nos movimentos sociais, como um todo.

Santos (2020) faz uma analise sobre a negacé&o da violéncia de raga e género
através de documentos que demostram um tratamento diferenciado para homens e
mulheres que vivenciaram a escravidao, onde as relacdes e os tratamentos entre os
géneros jamais foram iguais. Segundo a autora, as mulheres negras sofreram, para
além da escravidao, as “consequéncias do ser mulher’” (SANTOS, 2020, p. 42).
Dessa forma, os estudos no campo feminista que priorizam a mulher a partir das

relacbes entre raca, género, classe e as multiplas facetas enlagadas nestas relagdes
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“‘preenchem lacunas” sobre as relagdes sociais que ocorrem no espacgo e no tempo
envolvendo o racismo e outros mecanismos que eram usados como “forma de
dominacao” (SANTOS, 2020, p. 34).

Analisando o histérico do conceito de raga, Oliveira (2019, p. 66) faz a

seguinte declaracéo:

No decorrer do tempo, o significado do conceito de Raga foi sendo
extrapolado para além de se fixar diferengas de -coletividades com
conotacdes fisicas somente. O que houve foi a construcdo de um discurso
hierarquizado para além da cor da pele ou tragos morfolégicos. Buscou
associar, ainda, aspectos morais, qualidades psicoldgicas, intelectuais e
culturais.

Os grupos de mulheres negras surgem justamente com o intuito de romper a
l6gica da violéncia, distingdo que desumaniza por um excessivo periodo. Nessa
perspectiva, a influéncia simbodlica e o protagonismo de Esperanga Garcia sobre a
organizacédo e agao das mulheres negras piauienses em busca de sua participagao
nos espagos publicos e a garantia de seus direitos, os quais foram violados ao longo
do tempo, é primordial.

Seguimos, assim, Rayssa Carvalho e Solange Rocha (2016, p. 74), para
quem o feminismo negro € entendido como a “[...] agao politica de mulheres com o
objetivo de transformar as hierarquias e relagdes de poder desiguais, privilegiando a
perspectiva de género, a qual é utilizada nas suas interfaces com as questdes de
raga, classe e orientagcdo sexual’. A imagem de uma ancestral no processo da
afirmacao do pertencimento étnico-racial referéncia assim Esperanga Garcia como a
personagem ideal na construgdo da identidade da mulher afro piauiense.

Segundo Liliane Azevedo (2018, p. 7), as diversas imposi¢cdes eurocéntricas
foram negativando “a origem dos negros” e “sua aparéncia”, tal como a cor, 0s
cabelos, as roupas, em razado de que tais esteredtipos eram sempre associados a
rotulos pejorativos. Trazer a beleza negra como forma de desmistificar o que a
cultura, a midia e a sociedade mostram em contrariedade as tonalidades da pele
negra busca dar uma dimens&o de protagonismo a esses sujeitos para perceber a

existéncia de suas belezas. Isso proporciona uma “imagem positiva” na construgao
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do processo subjetivo da identidade de criancas e jovens negros (MALAFAIA, 2018,
p. 13). “Na nova identidade negra, nos simbolos reafirmados pelos movimentos
negros, o corpo foi um dos alvos da politica dessa identidade, por ser a forma por
exceléncia de identificagdo da pertenga étnica do negro(a) como sujeito da histéria”
(MONTEIRO, 2008, p. 82).

Ja para Vanessa Rodrigues da Silva (2018, p. 4):

Os ativismos dessas mulheres na contemporaneidade, forjados no interior
dos movimentos sociais, tém demonstrado que os movimentos sociais
negro e de mulheres negras tém conseguido expandir a politica da raca e
da identidade negra, e aqui acrescento a questdo racial de género, para
locais em que elas antes ndo eram consideradas ou eram invisibilizadas.

Os movimentos sociais negros na atualidade utilizam de suas atuagdes
politicas para ampliar seu campo de atuagdo, o que inclui aqui os movimentos
feministas afrodescendentes, (em nosso caso de estudo, da mulher piauiense), que
manifestam os tipos de opressbes a que foram submetidas na sociedade, por
relacbes de dominacdo que as inferiorizaram através de mecanismos de violéncia
estruturadas sobre raga, género e classe social. Superar estas violéncias que se
entrelacam sobre as mulheres negras € algo que transforma as estruturas histéricas
as quais estdo submetidas, e estas transformacdes apresentam-se como o caminho
para a garantia de direitos e equidade social como um todo (SANTOS, 2020, p. 35).
Assim, chegariamos ao objetivo de tais movimentos, qual seja: “[...] a superagao das
discrepancias que existe na construgcado das identidades raciais e desconstrugao das
intolerancias, capazes de permitir a integragao social de todas as pessoas (mulheres
negras) do tecido social” (OLIVEIRA, 2019, p. 189).

Nesse sentido, Santos (2020, p. 34) assevera que, embora ndo exista uma

homogeneidade na origem do movimento de mulheres negras,

[...] seus objetivos e motivos de desenvolvimento sdo os mesmos — construir
um movimento social que representasse as demandas da realidade das
mulheres negras que por compartilharem com os homens negros a vivéncia
da opressdo de raga e classe ndo os excluiram de seu projeto de
emancipagao.
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Sobre esse ponto de vista Silva (2018, p. 32) sustenta que:

Como contribuicdo dessas agdes do movimento negro, podemos apontar a
ressignificagdo de simbolos negros e releituras histéricas culturais, estéticas
e religiosas com destaque as agbes politicas em prol da educagao, as quais
tém conseguido provocar mudangas na esfera do Estado brasileiro.

Para Monteiro (2008, p. 20), a “constru¢cado da identidade negra piauiense”
surge com a “formacédo de novos grupos culturais” que buscam sua visibilidade na
insercdo dos afrodescendentes no poder politico estatal, fazendo uma articulagao
entre a cultura e o poder baseando nas diferengas dos grupos sociais, utilizando dos
simbolos culturais para fazer distincdo entre si. De acordo com a mesma autora, as
identidades sao construidas por meio das relagdes de poder, com uma
fundamentacgéo na égide da exclusao, sendo o efeito do poder. A autora coloca trés
tipos de identidade: a que seria identidade legitimada, a identidade de resisténcia e,
por fim, a identidade de projeto. A “identidade de resisténcia” teria como
identificacdo as condi¢gbes da desvalorizagdo ou estigma dos seus atores sociais
pelos grupos dominantes (MONTEIRO, 2008, p. 20).

A questdo dos tipos de identidades aparece, dessa maneira, de forma
simplificada, sendo a identidade de resisténcia descrita a partir de uma imagem
produzida com a légica dos dominantes, apresentando seres desvalorizados e
estigmatizados, enquanto a identidade legitimada se baseia nas instituicdes destes
mesmos dominantes para normalizar seu dominio sobre os grupos mais vulneraveis.
Ja na identidade de projeto, os grupos utilizam o material cultural disponivel para a
construcado de uma nova identidade que possa criar seu lugar na sociedade e
instalar um conjunto estrutural social. Porém, esses trés modelos de identidade
podem se apresentar “conectados e em mudancga”, de forma que uma identidade de
resisténcia possa tornar-se uma identidade de projeto ou, ainda, fazer-se dominante
com o intuito de racionalizar sua dominagdo, surgindo, assim, a ‘“identidade
legitimadora” (MONTEIRO, 2008, p. 20).

Nessa mesma direcédo, Malafaia (2018, p. 15) afirma:

88



Assim percebemos que, apesar do processo de construgao da identidade do
sujeito negro poder ser complexa, ha esperancga para a ressignificacdo da
construcdo de uma conscientizagao e valorizagao da cultura e estética do
negro. E evidente a reconstrugdo do “ser negro” que atravessa a
estruturacdo politica e a sua identidade sociocultural, através de um
processo de conscientizagdo e valorizagdo da negritude.

O processo de aceitagdo da identidade negra € desafiador, porque

historicamente o negro foi ensinado “a negar a sua raga” (MALAFAIA, 2018, p. 11).

Esse comportamento pode ser claramente vinculado ao processo de
fragmentagédo identitaria sofrido pela personagem, assim como pode,
também, representar a situacdo do negro submetido ao processo de
desumanizacao praticado pelo sistema de escravizagao, voltado que era
para a desestabilizacdo do sujeito social e cultural. Alguns negros terminam
por ceder ao sistema de aculturagdo, ndo mais se reconhecendo como
negros e acabam ocultando suas raizes culturais. (CARMO; CARMO
FILHO, 2017, p. 146).

Considerando que a figura de Esperangca Garcia tem sido instrumento
essencial na formacéo da identidade e na afirmacéo do pertencimento étnico-racial,
ela se tornou “[...] uma idealizagdo para (os afrodescendentes, principalmente as
mulheres negras), dando sentido politico a criagdo de novas identidades”
(MONTEIRO, 2008, p. 76) Isto fica claro a partir do quadro a seguir, extraido de
Monteiro, elencando os grupos que trabalham objetivando a valorizagdo da

populagao negra dentro dos limites do municipio de Teresina.

Quadro 1 — Entidades que valorizam os grupos afro e a inclusdo social em Teresina (zonas
urbanas e rurais)

Movimento Negro Unificado

Coletivo de Mulheres Negras Esperancga Garcia

Nucleo de Pesquisa sobre Africanidade e afrodescendéncia - Ifarada
Grupo Afro-cultural coisa de négo

Agentes de pastorais negros

Grupo Afro - Afoxa

Fonte: Adaptado de Monteiro (2008, p. 40).
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Essas organizagbes buscam a implantagdo de projetos que valorizem a
identidade negra e a inclusdo social através de politicas publicas que promovam
“politicas reparatorias” a esses segmentos que, no passado, tiveram suas culturas
“inferiorizadas e estigmatizadas” visando a valorizagdo e autoafirmagdo desses
grupos, de acordo com Monteiro (2008, p. 21). Tomemos como exemplo o Coletivo
de Mulheres Negras Esperanca Garcia, localizado na cidade de Teresina. Essa
instituicdo “ndo possui fins lucrativos”, trabalhando na afirmagao da cultura afro e no
empoderamento de mulheres negras, principalmente jovens e adolescentes
(MONTEIRO, 2008, p. 41). Monteiro (2008, p. 42) também coloca que:

Trata-se de uma entidade de intervengao social a partir de uma perspectiva
de melhoria das condigcbes de vida da populagdo feminina negra, de
ampliagdo da democracia e de desenvolvimento de carater sustentavel para
mulheres negras, bem como a sua preparagdo para o enfrentamento do
racismo e do sexismo vigentes na sociedade piauiense e brasileira”

Tanto o Coletivo Esperanga Garcia como as demais entidades tém um papel
importante no movimento negro; afinal, através delas, os(as) afrodescendentes
buscam seu reconhecimento por meio dos atos politicos que assegurem o fim da
discriminagdo. Assim, segundo Monteiro (2008, p. 64) essas entidades trabalham
com “projetos de oficinas para a juventude da periferia” com o intuito de elevar a
autoestima e fortalecer a cultura afro dos jovens, distanciando-os da marginalidade e
tornando-os mais empoderados. “Esse discurso permeia as narrativas construidas
pelos movimentos negros, até mesmo como justificativa da insergdo dos(as)
negros(as) de diferentes camadas sociais no poder publico” (MONTEIRO, 2008, p.
65).

Reportamos que, acerca da reflexdo sobre os investimentos nas politicas
publicas reparatdrias para as populagbes negras, apesar de muitas lutas e
conquistas dos movimentos sociais negros, ainda ha muito a ser feito. Uma analise
dos dados sobre a populagao negra piauiense citada por Sousa e Silva (2017, p. 9),
do Censo Demogréfico de 2010, permite-nos perceber que, dos individuos que estao
na faixa etaria de 15 a 24 anos, 44,86% dos pretos e 42,73% dos pardos sao

considerados “sem instrugdo ou com fundamental incompleto”.
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No entanto, se tomarmos os mesmos grupos etarios e étnicos e deslocarmos
nosso olhar para o grau de instrugao “superior completo”, os indices seréo de 1,03%
para os pretos e 1,20% para os pardos. A titulo de comparagao, se tomarmos como
referéncia a populacdo branca na casa de 15 a 25 anos, teremos 33,48% como
“sem instrugao ou com fundamental incompleto” e 3,08% como “superior completo”.
E, se tomarmos como referéncia a categoria “25 anos ou mais”, o indice de “sem
instrucdo ou com fundamental incompleto” sera de 70,88% para a populagao preta,
66,35% para a populacdo parda e 55,32% para a populagdo branca. Ja os
percentuais, dentro da mesma categoria, apresentados como “superior completo”,
sdo de 4,33% para a populacéo negra, 5,82% para a populagdo parda e 12,37%
para a populacado branca. Os numeros sao reveladores do “pouco acesso de negros
e negras aos sistemas de educagao” (SOUSA; SILVA, 2017, p. 9) — ver Tabela 8
(Anexo).

Santos (2020, p. 35) chama a atengéao para o seguinte argumento:

Entretanto, as politicas publicas implementadas na ultima década e meia, o
investimento em educagao de nivel superior e, também, no que diz respeito
ao campo historiografico, as discussbes e produgbes advindas das
problematizagbes impulsionadas pelo centenario da abolicdo, no final da
década de 1980, possibilitaram a tomada de uma outra perspectiva em
relagdo a escravidao, assim como o desenvolvimento do campo de estudos
do pds-abolicdo e emancipagdes, alterando o cenario social e intelectual
brasileiro em relagao as questdes raciais.

Seguindo outra linha de raciocinio, a professora Eunice Prudente (2020, [s.
p.]) destaca que “a mulher negra sofre uma tripla forma de discriminagao, porque é
mulher, negra e pobre”. Embora seja o Brasil um estado democratico de direito, tem
um elevado nivel de discriminacao racial. Isso é demostrado através dos dados do
Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada (lpea), de 2016, evidenciando a
disparidade salarial entre mulheres brancas que ganham 70% a mais que as
mulheres negras.

Prudente (2020, [s. p.]) levanta um posicionamento sobre a mulher negra, e

faz a seguinte recomendacao:
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E preciso estudos e pesquisas inter-relacionadas entre género, etnia e
classe social, tendo em vista os indices da pobreza, como relatam os
o6rgaos do governo, que mostrem a situagdo socioeconOmica, a
desigualdade social e a familia negra. A mulher negra, na base dessa

piramide, sofre uma tripla discriminagao”.

Assumindo a seguinte analise, é dever do estado assegurar o acesso € o
fomento a direitos basicos para todos, em especial as mulheres negras, em qualquer
situagdo. E importante “reconsiderar a urgéncia de politicas de equidade para
garantir os direitos das mulheres” (MIRANDA; SILVA, 2019, p. 94) — em especial as
negras.

A discussdo em torno da desigualdade de género e da luta antirracista conduz
a reelaboracado do ser mulher negra e nos leva a visitar a histéria de Esperanca
Garcia, que foi definida pela estratégia de contestar a violagdo da sua vida.
“Realizou feito de impacto para a coletividade e resistiu a processos violentos — tanto
psiquicos como fisicos” (MIRANDA,; SILVA, 2019, p. 94).

Trazer para o centro dessa discussdo a figura de Esperanga Garcia nos
mostra a importancia de sua personagem na construgdo da identidade do
afrodescendente, principalmente as mulheres negras piauienses e em seu processo

de empoderamento.

4.2 RECONSTRUINDO A MEMORIA DE ESPERANGCA GARCIA

Nesta secdo, faremos uma abordagem do processo que envolve o discurso
de volta ao passado histérico como parametro de constru¢gdo da imagem historica de
Esperanga Garcia e as narrativas sobre sua memoria no ambito das politicas sociais
e patrimoniais.

A respeito da figura histérica de Esperanca Garcia, devemos dizer que sao
poucas as referéncias existentes. De acordo com Benito Schmidt (1996), os estudos
biograficos surgem do interesse sobre a vida particular de personagens que tém
alguma participacédo politica e social que as levaram a algum tipo de destaque.

Segundo o autor, na procura por uma identidade individual ou coletiva, “[...] os
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homens voltam-se ao passado em busca de referéncias para sua conduta presente”
(SCHMIDT, 1996, p. 171). Esse € o caso de nossa protagonista, visto que a
sociedade observa o passado para encontrar referéncias ao seu comportamento
atual.

A memoria passa a ser entendida como uma relagdo social; logo, algo
também pertencente ao plano coletivo, ligando o presente com o passado através de
elementos simbadlicos que constituem o “eu individual” e, também, o “eu pertencente
a um grupo social” (ZEN, 2019, p. 96). Esperanca Garcia tem esses elementos em
si. Ela criou importancia, simbolizou a “luta entre a populagcdo escravizada e a
resisténcia negra” e serviu como elemento que “preserva a memoria dos negros do
Piaui” (COSTA, 2012, p. 14).

Michael Pollak (1992, p. 200) argumenta que é “[...] perfeitamente possivel
que, por meio da socializagdo politica, ou da socializacdo historica, ocorra um
fendmeno de projecao ou de identificagdo com determinado passado, tao forte que
podemos falar numa memoaria quase que herdada”.

A luta de Esperanca Garcia se desenvolveu no estado do Piaui a partir da
importancia e relevancia do fato historico representado por sua peticdo, como
grande evento social e cultural para o grupo que passou a se sentir representado
pela sua figura e seu gesto, a partir da descoberta de sua carta, assim dando
visibilidade e uma nova significacdo a sua luta. O trabalho do resgate de sua
memoria tem envolvido varios setores; académicos, ativistas e agentes politicos do
movimento negro, além de grupos culturais que tém o trabalho de pensar a
importancia da reconstrucdo da historia e da vida de Esperanga Garcia para as
pessoas de hoje.

A memoria € moldada, construida e reconstruida por nés a medida que nos
molda. Essas duplica¢des foram percebidas em nossos tudo sobre o uso da carta da
escravizada piauiense Esperanca Garcia. A histéria da vida de uma escravizada
rebelde que ndo calou sobre sua condigdo. A historia é usada até hoje como

exemplo da “resisténcia negra do Piaui” (COSTA, 2012, p. 13).
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“‘Os lugares de memoéria tém como razdo fundamental a paralisacédo do
tempo, o bloqueio do trabalho de esquecimento e a fixagdo de um estado de coisas”
(COSTA, 2012, p. 13). Recriar lugares de memdria em homenagem a Esperancga
Garcia, promulgando uma lei que valoriza o grupo que ela representa, torna possivel
reconstruir sua memdéria de personagem que simboliza a luta pela equidade de
género e de raga.

Nessa reconstrugdo, percebe-se um conjunto de elementos como
documentos, objetos, lugares aos quais seu nome vai sendo atribuido com o intuito
de perpetuar sua trajetéria de luta. O grupo afrodescendente, em especial as
mulheres, se respalda na historia de Esperanca Garcia para se reafirmar como sua
identidade coletiva.

A memodria, uma atividade coletiva de eventos e interpretacdes passados a
serem preservados, integra-se, como vimos, em um esforco mais ou menos
consciente para identificar e fortalecer o sentimento de pertencimento e as fronteiras
sociais do conjunto: partido, sindicato, igreja, aldeia, regido, cla, pais etc. As
“referéncias ao passado” ajudam a manter a “coesao” dos grupos e instituicbes que
constituem a sociedade e determinam as respetivas posi¢coes, complementaridades,
bem como oposi¢des univeis (POLLAK, 1989, p. 7).

Ao avaliarmos esta citacdo de Jacques Le Goff (2019, p. 393),

compreendemos que:

O interesse da memodria coletiva e da histéria ja ndo se cristaliza
exclusivamente sobre os grandes homens, os acontecimentos, a histéria
que avanga depressa, a histéria politica, diplomatica, militar. Interessa-se
por todos os homens, suscita uma nova hierarquia mais ou menos implicita
dos documentos.

Com a manifestagdo da descoberta da figura de Esperanca Garcia e seu ato
de luta, a carta tornou-se como que um aparato de celebragao e respaldo para a
base de resisténcia negra, oferecendo um aporte significativo para a preservagao da

memoria coletiva e para a afirmacgao identitaria dos negros no Piaui.
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Nessa perspectiva, nota-se a importancia da lei que entrou em vigor em 06 de
setembro (data em que foi redigida a carta por Esperangca Garcia), que € o Dia da
Consciéncia Negra no Estado do Piaui. O Deputado Olavo Rabelo de Carvalho Filho
encaminhou a Assembleia Legislativa o Projeto que originou a Lei n° 5.046, em 07
de janeiro de 1999, a qual normatiza o Dia Estadual da Consciéncia Negra no
Estado do Piaui em honra a figura de Esperanca Garcia. Essa lei foi elaborada e
aprovada com o apoio e a participagdo da deputada Francisca Trindade, mulher
negra, uma das principais representantes do estado e membra do Movimento Negro
no Piaui. Além de militante, a parlamentar era “filiada ao Partido dos Trabalhadores
(PT) do estado e uma figura da diligéncia da mulher preta no estado do Piaui”

(COSTA, 2012, p. 7). A seguir, é apresentado o que a referida lei determina:

LEI N° 5.046 DE 07 DE JANEIRO DE 1999.

Institui o Dia Estadual da Consciéncia Negra no Piaui e da outras
providéncias.

O Governo do Estado do Piaui: fago saber que o Poder legislativo decreta e
eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° - Fica instituido o Dia Estadual da Consciéncia Negra, a ser
comemorado, no Estado do Piaui, anualmente, a seis de setembro, como
registro histérico da data em que, no ano de 1770, a escrava negra
piauiense Esperanga Garcia, num gesto histérico para a época, dirigiu
correspondéncia ao Governador da Provincia denunciando os maus-tratos
por ela sofridos, constituindo o mais antigo documento em defesa da raga
negra, em solo piauiense, por um de seus integrantes.

Paragrafo Unico — Na data comemorativa instituida por esta Lei, serdo
realizados eventos que visem a preservacao das manifestagcdes culturais da
raga negra.

Art. 2° - Os o6rgaos publicos, estaduais e municipais, responsaveis pela
elaboragao e execugao da politica cultural, incluirdo nos seus calendarios de
eventos a realizagado de atividade cultural comemorativa do Dia Estadual da
Consciéncia Negra.

Art. 3° - Os o6rgaos publicos, estaduais e municipais, responsaveis pela
elaboragao e execugao da politica de educagao, adotardao as providéncias
administrativas necessarias a insercdo do estudo, pesquisa e divulgacao
das personagens, fatos e tragos culturais integrantes da histéria da raga
negra do Piaui, na programacgdo curricular das escolas de primeiro e
segundo graus das redes publicas e privada.

Paragrafo Unico — As providéncias administrativas necessarias ao
cumprimento dos objetivos previstos no caput deste artigo serdo adotadas,
no prazo maximo de sessenta dias, contados a partir da data da publicagao
desta Lei.

Art. 4° - Fica assegurado ao Movimento de Militdncia da Consciéncia Negra
no Piaui, através das suas entidades de representagdo, participar de forma
efetiva da sesséo solene que a Assembleia Legislativa do Estado do Piaui
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realizara, anualmente, na forma estabelecida no seu regimento interno,
alusiva ao Dia Estadual da Consciéncia Negra.

Art. 5° - O Conselho Estadual de Cultura realizara, anualmente, concurso
publico para a escolha do selo comemorativo do Dia Estadual da
Consciéncia Negra.

§1° - As normas disciplinadoras do concurso publico previsto no caput deste
artigo integrarao o edital elaborado pelo Conselho Estadual de Cultura, que
sera publicado no Diario Oficial do Estado na primeira quinzena do més de
margo.

§2° - O selo comemorativo do Dia Estadual da Consciéncia Negra,
escolhido no concurso publico previsto no caput deste artigo, sera langado
no dia seis de setembro de cada ano.

§3° - Os recursos financeiros a realizagdo do concurso publico previsto no
caput deste artigo serao fixados no Orgamento do Estado.

Art. 6° - Esta Lei entra em vigor na data da sua publicagéo, revogadas as
disposigdes em contrario.

PALACIO DE KARNAC, em Teresina (Pl), de 07 de janeiro de 1999.
(COSTA, 2012, p. 7).

Constatamos que a lei, além de instituir o dia 06 de setembro como um dia
comemorativo, também da respaldo as manifestagdes culturais afrodescendentes,
sendo essas incluidas nos calendarios de eventos e nos curriculos escolares de
ensino fundamental e médio das escolas publicas e privadas do Piaui. Assegura,
também, a participacdo dos movimentos negros nos atos de celebragdes, que
acontecem todo ano, contando com concurso publico para criacdo de um selo
comemorativo.

Em analise aos embasamentos tedricos de Michael Pollak (1992, p. 202),
constatou-se que, “[...] além dos acontecimentos e das personagens, podemos
finalmente arrolar os lugares (de memodria). Existem lugares da memodria, lugares
particularmente ligados a uma lembranga, que pode ser uma lembranga”. E esses
lugares de memoria tém a construgdo da memdria baseada na representacédo da
personagem de Esperanga Garcia, na afirmacéo do reconhecimento da sua luta e
importancia do conhecimento e reconhecimento desta para as demandas de
igualdade racial, principalmente das mulheres negras. “Na memodria mais publica,
nos aspectos mais publicos da pessoa, pode haver lugares de apoio da memoria,
que sao os lugares de comemoragédo” (POLLACK, 1992, p. 202).

Em referéncia a esses lugares de memoaria, comentar-se-a sobre a fundacao

do Coletivo de Mulheres Negras Esperanga Garcia, localizado na capital do Estado,
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Teresina, que designa uma das importantes representagdes das mulheres negras no
Estado do Piaui, fundado em abril de 1994 com o intuito de enaltecimento a
memoria e a cultura afrodescendente, e a criagao de projetos politicos para inclusao
da populagao afro, especialmente para as mulheres. S&o desenvolvidos programas
nas areas educacionais e profissionalizantes que tém como publico-alvo mulheres
negras e nao negras que vivem em situagcdo de vulnerabilidade. Recebe
colaboracdo do estado, do municipio, bem como de setores privados para sua

manutencao, pois € uma entidade nao governamental (MONTEIRO, 2008, p. 41).

llustracdo 9 — Coletivo de Mulheres Negras Esperanga Garcia em Teresina

Fonte: Serena (2021).

Edvaldo Cesar da Silva Oliveira (2019, p. 31), argumenta que:

Para fazer a mudanga do nome de Zumbi dos Palmares para Esperanca
Garcia, uma nova reforma foi realizada no memorial. A reforma durou um
ano e somente em agosto de 2017 o espago foi reaberto, com a mudanga
do nome para Memorial Esperanga Garcia para homenagear uma mulher
negra nascida na regido do Médio Parnaiba, no estado do Piaui. Ela foi
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considerada a primeira mulher negra que lutou e defendeu escravos na
regiao contra seus senhores.

Os lugares de memoria serdo lugares de histéria” (NORA, 1993, p. 22).
Apesar do significado histérico do nome de Zumbi dos Palmares, essa mudanca de
nomenclatura ocorreu dentro da comunidade negra, pois parte do movimento
pretendia estabelecer mais um espago para homenagear uma figura histérica tao
importante. Porém, ndo havia a possibilidade de manter dois memoriais, pois 0s
recursos eram poucos, devido as dificuldades financeiras do estado. Atualmente, o
espacgo Esperanca Garcia € um local com danga afro, teatro, capoeira, percusséao,
exposicoes, bibliotecas, espacos de apresentagao cultural, oficinas de culinaria,
coxo, turbante, todos com tematicas afro e possibilitando o estudo e a
aprendizagem. Percebe-se que, em um primeiro momento, houve discordancia na
troca dos nomes de Zumbi dos Palmares pelo de Esperanga Garcia, visto que
alguns membros do movimento negro desejavam dois memoriais; contudo, como
nao tinham condi¢des financeiras para a manutengao, entraram em acordo. Assim,
uma antiga escola que, no inicio, homenageavam um predador de negros e indios,
Domingos Jorge Velho, deu lugar a homenagem a quem sofreu com a execugao e
passou a chamar Zumbi dos Palmares, sendo, mais tarde, trocada pelo nome de
Esperanga Garcia, uma legitima piauiense (OLIVEIRA, 2019, p. 32).

Outra entidade que trabalha com questdes femininas, especialmente no
atendimento as mulheres em situacdes de risco, leva o nome de Coletivo Esperanca
Garcia. Esta situada na antiga capital do Piaui, Oeiras, e tem como objetivo o
acolhimento, encorajamento e empoderamento das mulheres oeirenses em busca
de seus direitos. De acordo com sua idealizadora, a psicéloga Milena Faustino, sdo
trabalhadas questdes envolvendo o poder feminino sobre seus corpos, a
necessidade de denunciar violéncias as quais sao submetidas e a prevencédo do

suicidio (Vem ver o Semiarido, 2021)2.

8 Video do coletivo Esperanga Garcia disponivel em: http://www.youtube.com/watch.
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Durante a nossa pesquisa, encontramos outros coletivos que tém o nome de
Esperanga Garcia e trabalham a cultura afro-brasileira. Um destes esta situado no

Estado de Sao Paulo.

Rttt £ 7905 VRt & ¥
E um coletivo de mulheres negras e periféricas que atuam na regiio
noroeste de Sao Paulo, promovendo formacoes, palestras e oficinas
artisticas com foco na cultura negra.

llustracdo 10 — Apresentacao Institucional do Coletivo Cultural Esperanca Garcia

Fonte: Coletivo Cultural Esperancga Garcia (2019).

O monumento é tudo aquilo que pode evocar o passado, perpetuar a
recordagdo” (LE GOFF, 2019, p. 486). Para preservar a memoria de sua luta, o
nome de Esperanga Garcia foi atribuido a uma “pragca no Campus Poeta Torquato
Neto”, da Universidade Estadual do Piaui (UESPI) em Teresina (MOTA, 2015, p. 34).

Nessa mesma diregao, Zen (2019, p. 96) afirma que:

O patrimbnio nao é apenas um simbolo que expressa uma comunicagao ou
valores abstratos, visto que por meio dos patrimdnios representamos no
presente um passado que nao existe mais, conectamos os vivos e 0s
mortos e as suas divindades. Mas, sobretudo, ele faz parte da formacéao e
constituicdo das pessoas como seres sociais. Nesse sentido, o patriménio e
a memoria, entendidos como uma relacdo social de interagcdo entre o
espago e o tempo, servem a diferentes objetivos, eles fazem a ligagao do
presente com o passado e sido elementos simbdlicos, na constituicao tanto
do eu individual quanto do eu pertencente a um grupo social.
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Sobre as relagdes entre a memoria e o patriménio historico, Zen (2019)
destaca que o conjunto patrimonial publico possui “[...] a fungdo de preservar
memorias como representagdes importantes de um grupo ou individuo para a sua
posteridade, realizando o entrelagamento do passado com o presente e o futuro” (p.
53). Ainda no mesmo sentido, afirma que a democratizacdo da memodria tem a
valorizagdo do papel politico e social no “reconhecimento das identidades” (p. 58);
assim, tais identidades ndo se constituem em algo natural, sendo antes “parte de
uma construgao social em constante transformacgao” (p. 55).

A respeito disso, atentemos para as palavras de Giuslane Francisca da Silva

(2016, p. 250) sobre “memoria”, publicadas em uma resenha sobre Hallbwachs:

Os suportes em que a memoria individual esta assentada, dizem respeito as
percepgdes produzidas pela memdria do grupo, assim como pela memoaria
histérica. A convivéncia em um grupo atua como base para formagao de
uma memoéria individual e que, portanto, carregara “marcas” da memoéria
coletiva do grupo social no qual esta inserido. O socidlogo apresenta a

distincdo de duas categorias de memodrias, uma que denomina interna
(autobiografica) e outra social (histérica), sendo que a primeira recebe
reflexos da segunda, visto que a memdria individual faz parte da histéria
geral, uma vez que a segunda é bem mais extensa que a primeira. Todavia,
ela so representa para nés o passado de uma maneira um tanto resumida,
por outro lado a memdéria de nossa vida nos apresenta um panorama mais
longo e continuo.

llustracdo 11 — Praca Esperanga Garcia no Campus Torquato Neto (UESPI), Teresina/PI
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Fonte: Mota e Oliveira (2015, p. 35).

llustragédo 12 — Placa de Praga Esperanga Garcia no Campus Torquato Neto (UESPI)
Teresina/Pl.

Fonte: Universidade Estadual do Piaui (2012).

E importante destacar que, em Nazaré do Piaui, foi construido um hospital
com o nome de Esperanca Garcia, visto que nesse municipio a escravizada viveu

parte de sua historia.
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llustracédo 13 — Fachada do hospital e placa de inauguragéao

Fonte: Leal (2021).
Faz-se um marco da memodria, uma homenagem digna para quem representa

as mulheres negras que sao sempre consideradas um simbolo de persisténcia e
resiliéncia (COSTA, 2012, p. 11); afinal: “Os lugares de memoria sdo concebidos
como uma forma de demarcar e organizar uma memodria, visto que estas correm o
risco de serem esquecidas e ndo sédo espontaneas” (ZEN, 2019, p. 156).

Pierre Nora (1993, p. 13) acrescenta que:

Os lugares de memoria nascem e vivem do sentimento que ndo ha meméria
espontanea, que é preciso criar arquivos, que € preciso manter aniversarios,
organizar celebragdes, pronunciar elogios funebres, notariar atas, porque
essas operacgdes ndo sdo naturais. E por isso que a defesa, pelas minorias,
de uma memodria refugiada sobre focos privilegiados e enciumadamente
guardados nada mais faz do que levar a incandescéncia a verdade de todos
os lugares de memodria.

Segundo definigcbes concebidas por Zen (2019, p. 157):

A memoria faz parte da constituicdo de uma identidade, tanto individual
como coletiva. Pois, por meio da meméria, tragamos uma ideia de
continuidade e do que somos nés e os outros. A identidade sempre é
formada em oposigdo ao outro, por isso ndo deve ser tomada como uma
esséncia, mas em contato e negociagao e reformulagdo com os outros.
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Enfim, em Um rosto para Esperanca Garcia, Joca Oeiras destaca a
inexisténcia de documentos ou quaisquer outras formas de imortalizacdo de uma
figura comum como Esperanga Garcia para o panorama histérico e sociopolitico de
entdo. Lembra ele que nao ha qualquer foto (inclusive porque a fotografia ainda nao
havia sido descoberta), ou ilustragdo que revele o verdadeiro rosto da escravizada,
visto que apenas os nobres tinham, naquela época, o privilégio de serem retratados
por artistas (OEIRAS, 2008). Em uma tentativa de criar uma imagem que
descrevesse a personagem de Esperanca Garcia, foi criado um monumento, na
forma de uma estatua de argila. O criador da obra, denominado “Charles”, fez

Esperanga Garcia descalga e seus pés com correntes, suas maos soltas e ela

escreve a sua carta.

llustragdo 14 — Estatua de Esperanga Garcia em argila

Fonte: Costa (2012, p. 12).
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Percebe-se, assim, que a postura de luta Esperanca Garcia reverbera até a
atualidade, tornando-a um simbolo de resisténcia contra o sexismo e o racismo
estrutural. A coragem de dela em lutar contra o sistema de opressao traz um norte
de luta para os afrodescendentes, principalmente as mulheres (COSTA, 2012, p. 12).
Conforme destaca Le Goff (2019, p. 393): “Comemoragéo de perpetuagéo da
lembranca. A pedra e 0 marmore serviam, na maioria das vezes, de suporte a uma
sobrecarga de memoria”.

O carater simbdlico foi conferido, no ano de 2017, pela Ordem dos Advogados
do Brasil (OAB), secao Piaui, através de um projeto intitulado “Esperanca Garcia:
simbolo de resisténcia na luta pelo direito” que tinha como objetivo tornar visivel ao
publico os crimes praticados durante o dominio portugués ao longo de mais de 350
anos de escraviddo negra no Brasil (llustracdo 15). Embora tenham passado mais
de 120 anos da abolicdo, a escraviddo continua sendo um crime presente contra a
humanidade; logo, o Estado Democratico de Direito tem a obrigacdo de criar
mecanismos para reparar os danos causados aos que ainda sofrem com o racismo

estrutural.

Solenidade de
reconhecimento de
Esperanca Garcla

como advogada
pela OAB-Piaul

05.09.2017 | 18h

Auditorio Ministro Rels Veloso

- T

Virdads da Escravidao A
Megra no Bras! S4B W
- foaul

ESPERANCA GARCIA = ADVOGADA - OAB PIAUI

llustracdo 15 — Cartaz da solenidade de reconhecimento de Esperanca Garcia como
advogada pela OAB-Piaui
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Fonte: Cidade Verde (2017).

Por ainda existirem no Piaui, assim como em todo o Brasil, as marcas da
escravidao sobre o grupo de cativos negros, ressalta-se a necessidade de discutir
sobre a escraviddo no Piaui e sobre a permanéncia de seus efeitos na vida da
populagdo negra piauiense. A importancia do empoderamento do negro,
principalmente das mulheres, através da elevacao da autoestima desse grupo que
toma uma postura de autodeclaragdo de sua raga tem, na figura de Esperanca
Garcia, um simbolo para essa atitude (SOUSA; SILVA, 2017).

Considerando que a produgdo cultural também tem seu lugar de memoéria,
Carmen Kemoly, estudante de mestrado em comunicagéo e cultura na UFRJ, dirigiu
um curta-metragem chamado “Esperang¢a” em uma parceria com o coletivo Labcine
(CASA DAS PRETAS, 2020). A ideia surgiu depois que a Agéncia Nacional do
Cinema (ANCINE) mostrou, através de uma pesquisa, que as produgdes na area
cultural, em sua maioria, eram feitas por homens brancos, mulheres brancas e
poucos homens negros, ndo havendo nenhuma feita por mulheres negras. Carmen
foi selecionada e pbéde realizar uma oficina na Casa das Pretas, em uma agao que
espera conferir mais visibilidade para as mulheres negras na produgéao audiovisual
brasileira (CARVALHO, 2019). “Dessa forma, podemos dizer que as imagens e as
palavras sao estruturas comunicacionais pelas quais construimos a nossa visao do
eu individual e do eu social, pertencente a uma coletividade” (ZEN, 2019, p. 79).

Carmen Kemoly menciona que no curta “Esperancga”:

[...] tanto no elenco, quanto as operadoras de cameras, as produtoras e
responsaveis pela fotografia sdo mulheres negras. “Pode parecer pequeno
ou simples, mas esse € um fato muito importante. O olhar de mulheres,
principalmente sendo pretas, sobre si mesmas e suas realidades; faz com

que os sentidos das narrativas mudem. (CARVALHO, 2019, [s. p.]).

Outra producgao na area da cultura que fez homenagem a Esperanga Garcia,
ocorreu no ano de 2019. A escola de samba Estagdo Primeira de Mangueira, a

camped do carnaval do Rio de Janeiro naquele ano com o enredo “Histéria para
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ninar gente grande” apresentou um samba enredo que enaltecia os herdis
esquecidos. No desfile, a rainha da bateria, na sua performance, representava
Esperanga Garcia.

Ainda vale destacar o documentario “Esperanca Garcia: a escrava
audaciosa”, no qual se percebe que o fato de Esperanga Garcia saber ler e escrever
fez toda a diferenca em sua trajetéria, evidenciando o carater libertador do
conhecimento, sem duvida, importante dentro do processo de empoderamento
afro-brasileiro (FALCAO, 2019)°.

Acerca desse assunto, o autor Jacques Le Goff (2019, p. 396) faz a seguinte

afirmacao:

Um documento, a escrita tem duas fungdes principais: uma é o
armazenamento de informagdes, que permite comunicar através do tempo e
do espaco, e fornece ao homem um processo de marcagdo, memorizagao e
registro; a outra é assegurar a passagem da esfera auditiva a visual, o que
permite reexaminar, reordenar, retificar frases e até palavras isoladas.

Dessa forma, a memoria coletiva “valoriza-se, institui-se em patrimonio
cultural” (LE GOFF, 2019, p. 492). As terras que eram a fazenda Algoddes, onde
Esperanga Garcia fez historia, hoje cedem espagco para uma “comunidade
Quilombola”, a qual, através da oralidade, em especial de suas mulheres negras,
reverbera a sua “historia de luta” perpetuando na comunidade a afirmacao identitaria
(SILVA, 2015, p. 51).

® O documentario “Esperanga Garcia: a escrava audaciosa” esta disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=0TD5fRXu-wA.
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llustragdo 16 — Representantes da Comunidade Quilombola Algoddes e sindicato de
trabalhadores rurais de Algoddes

Fonte: Silva (2015, p. 51).

Os representantes da Comunidade Quilombola Algoddes e Sindicato de
Trabalhadores Rurais de Algoddes afirmam que a figura de Esperanca Garcia tem
“inspirado suas lutas” pela busca de direitos fundamentais e pela valorizagao das
comunidades quilombolas no acesso a terra, educacdo e na afirmacado desses
direitos, principalmente os femininos, que procuram desconstruir “o preconceito, a
discriminagédo e o sexismo” (SILVA, 2015, p. 46). Como salienta Zen (2016, p. 53):
“O patrimbnio cumpre, entado, a fungao de preservar memoérias como representacoes
importantes de um grupo ou individuo para a sua posterioridade, realizando o
entrelacamento do passado com o presente e o futuro”.

De acordo com a concepcgéao de Pierre Nora (1993, p. 7):

A curiosidade pelos lugares onde a memodria se cristaliza e se refugia esta
ligada a este momento particular da nossa histéria. Momento de articulagéo
onde a consciéncia da ruptura com o passado se confunde com o
sentimento de uma memoéria esfacelada, mas onde o esfacelamento
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desperta, ainda, memodria suficiente para que se possa colocar problema de
sua encarnagao. O sentimento de continuidade torna-se residual aos locais.

Ailton Machado da Cruz (2017, p. 42) aponta que, além do reconhecimento

das comunidades quilombolas e da garantia de seus direitos,

[...] ha ainda uma série de agdes subsequentes que devem ser analisadas,
tais como as politicas de inclusdo social em todos os niveis sociais,
destacando as politicas educacionais e ag¢des progressivas que possam
colaborar para ascender socialmente os negros e seus descendentes em
todos os espacos sociais.

Zen (2019, p. 16) afirma que o patrimdnio pertence a uma “representacao de
um grupo, lugar ou nagao” e que pode estar ligado com a “histéria da ancestralidade
humana”. Todos o0s povos constroem seus patriménios no decorrer da sua
existéncia. Em andlise a essa premissa, percebe-se que os grupos quilombolas
estdo ligados aos seus ancestrais através dos patriménios culturais e/ou coletivos
ligados a eles, como a territorialidade. “A identidade coletiva é construida pelas
memorias e simbolos, por exemplo, os patrimdnios instituidos e atribuidos como
representativos dos grupos visibilizados publicamente” (ZEN, 2019, p. 16).

A prépria Constituicado Federal de 1988 garante o direito a estas terras como
patrimdnio para a continuidade de seus sistemas de vida e de suas culturas (ZEN,
2019, p. 50); no seu art. 68, legaliza o reconhecimento da propriedade aos
descendentes de escravizados por antes pertencerem aos seus ancestrais. O
reconhecimento dessas terras € incumbéncia do Estado, mediante reconhecimento,
homologacao e expedicdo dos devidos documentos. Mesmo assim, o0s
descendentes quilombolas tém sofrido com a lentiddo do Estado no cumprimento da
lei.

Cruz (2017, p. 42) argumenta que:

O estado ainda precisa evoluir com uma politica séria e coerente com as
necessidades das comunidades quilombolas, e a regularizagdo das terras é
fator crucial nesse quesito; no entanto, observa-se que predomina a
burocracia sistémica que tem o objetivo cabal de procrastinar o direito de
posse destas propriedades, legitimando o desconforto e inviabilizando
agdes que podem contribuir na melhoria de condigdes dessas comunidades.
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Percebe-se que a politica de educagado do Brasil foi moldada nos tramites
europeus, criou um estereotipo preconceituoso contra grupos étnicos especificos,
como negros e povos indigenas. Causando atrasos na incorporagdo de historia
Africana e cultura afro-brasileira nos curriculos escolares nacionais, a nossa politica
de educagao demorou muitos séculos para levar em conta a identidade negra e o
respeito a sua visdo de mundo. Foram desprezadas por bastante tempo as
contribui¢des da cultura africana, o que impedia que os negros fossem identificados
como sujeitos sociais e historicos, motivo que silenciava a historia deles. Isso mudou
apenas com a promulgagao da Lei n® 10.693/2003, que tornou obrigatério o ensino
da histéria e cultura africana e afro-brasileira no curriculo escolar de todas as
instituicdes de ensino publico e privado.

A escola tem o lugar ideal para romper com o pensamento discriminatorio e
de estigmatizagdo dos grupos afrodescendentes. Os agentes educadores sdo as
pecas fundamentais no combate as praticas racistas, mediando o dialogo sobre as
questdes étnico-raciais e formando uma concepcdo de “respeito as diferentes
culturais” que permeia o ambiente escolar (CRUZ, 2017, p. 55). “A Educagao das
Relacdes Etnico-Raciais tem a intengdo de transcender as limitacdes das escolas e
ampliar as representacdes positivas dos negros a todos os espagos sociais” (CRUZ,
2017, p. 51).

Eugénia Portela de Siqueira Marques e Michelly dos Santos Gongalves (2019,

p. 85) argumentam que:

Neste contexto, destacamos pelo menos dois momentos fundamentais,
desencadeadores da discussdo e de avangos para o curriculo e educagao
das relacbes étnico-raciais na educacdo brasileira. O primeiro trata da
realizagdo da Il Conferéncia Mundial de Combate ao Racismo,
Discriminagdo Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata, realizada na Africa
do Sul (Durban), em 2001. Nesta Conferéncia, as nagbes se
comprometeram em combater o racismo e qualquer tipo de violéncia e de
discriminacdo. O Brasil também concordou em concretizar agbes afirmativas
de combate ao racismo na sociedade. O segundo diz respeito a
implementacdo da Lei n° 10.639/2003 que modificou a Lei de Diretrizes e
Base da Educagcdo Nacional (LDBEN), de 20 de dezembro de 1996,
passando a vigorar acrescida do artigo 26-A.
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O reconhecimento da historia e cultura africana e afro-brasileira passa pela
valorizagdo da luta dos povos ancestrais e suas marcas deixadas nos seus
descendentes que tiveram de enfrentar sofrimentos do preconceito e a
estigmatizagdo de suas culturas. “De fato, a Lei n° 10.639/2003 é um marco
historico, pois representa a Iuta antirracista e o ponto de partida para a
ressignificagdo do curriculo escolar, bem como para as praticas pedagogicas
antirracistas e interculturais” (MARQUES; GONCALVES, 2019, p. 85).

A reparagao aos grupos afrodescendentes é feita pelo acesso a educagao em
todos os niveis de ensino, por meio das politicas publicas que garantam
permanéncia e a conclusao de seus estudos, sem uso de falsas meritocracias. A
acesso dos negros a educagdo é uma maneira que a sociedade brasileira tem de
compensar o que nao foi feito quando libertaram seus ancestrais e de combater o
racismo estrutural.

Cruz (2017, p. 59) faz a seguinte analise:

A educagdo deve estar pautada nas necessidades e nas particularidades
que compdem a diversidade cultural existente no Brasil, pois o respeito a
diversidade é uma forma de promover a inclusdo, voltada para a
desconstrugdo do preconceito, do racismo e da discriminagcado racial.
Compreendendo a educagdao como matriz nesse processo, capaz de
transformar e estruturar fatores histéricos que impulsionaram a diferenca
social, numa relagao hierarquica entre negros e brancos.

Nesse contexto de reparacio étnico-racial, Esperanca Garcia tem se tornado
um simbolo de representatividade negra no Estado do Piaui. Na cidade de Vila Nova
do Piaui, as secretarias de educacao e cultura, a biblioteca “Patativa do Assaré” e o
ponto de cultura “Flor do Sertdo”, com participagdo das escolas municipais e
estadual, desempenham, junto a comunidade, um trabalho de ensinar e valorizar a
histéria, cultura, literatura e arte africana e afro-brasileira no combate ao racismo e
preconceito contra a cultura e as religibes de matrizes africanas, buscando

empoderar o negro, principalmente as mulheres.
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Todos os anos sao realizados ciclo de palestras com a tematica africana,
tendo a figura de Esperanga Garcia como personagem principal do evento, como se

observa na ilustragc&o a seguir.

llustracado 17 — Fotografias do Il Ciclo de palestras sobre a consciéncia negra em Vila Nova
do Piaui

Fonte: Sousa (2017).

Vale ressaltar o comentario da professora de Historia das escolas municipais
e estadual do municipio de Vila Nova do Piaui, Maria Candida, que ministrou uma
palestra sobre a tematica “Esperanga Garcia: mulher negra e escravizada e primeira

advogada do Piaui”:

Esse momento, para mim, enquanto pessoa descendente de Africanos, é
um presente; enquanto professora de Histéria, mais ainda, pois aqui meus
alunos estéo tendo acesso a um rico conhecimento. Quando a Nubia falou
que 17 artigos da Constituicdo ja garantem a questdo da efetividade em
relacdo a nossa histéria. Eu aponto que ainda existe uma lacuna em relagao
ao livro didatico. Livro didatico ndo é fiel ao que se propde na lei, e o livro
ainda é um dos maiores instrumentos na sala de aula. O ENEM também
nao é fiel a lei. Mas que, enquanto poder publico, Vila Nova esta de
parabéns! Estamos de parabéns! O importante é aprender, enquanto
professora de Histéria, a trabalhar com agdo afirmativa a questdo da
reparacdo. Um pais além de ter 53% da populagdo negra, € a maior
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populacdo africana fora da Africa. E, enquanto professora de Histéria, fica
um desafio a essa formagao, ela consolida o papel da nagao do pais. Eu
gostaria de dizer a Marli que, a cada ano, € um desafio quando a gente
chega aqui no final. J& da saudade. Esse ciclo acrescenta muito para os
nossos alunos. Que, nos anos vindouros, venham com essa tematica e que
a nossa participagéo seja igual a desse ano, porque foi muito bom! E muito

obrigada! (SOUSA, 2017, [s. p.]).

Dessa forma, percebe-se que a personagem de Esperanca Garcia tem uma
grande importancia na insercdo nas politicas educacionais do movimento
afrodescendente. Sua imagem consolida o envolvimento da construgdo da memodria
da luta dos grupos afrodescendentes piauienses, principalmente da mulher negra,
sendo uma memoria importantissima para estudiosos que queiram aprofundar o
conhecimento sobre a luta de Esperanga Garcia, o regime escravista piauiense e o
ativismo contra o racismo que produz esteredtipos que produzem discriminagdes e

segregagodes étnico-raciais.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

Ao longo desta dissertacdo, discorremos sobre a regido dos sertdes que
originaram o Piaui, e sobre como esta passou a ser estratégica para o
desenvolvimento da pecuaria através do fornecimento de carne bovina para zona
acgucareira do Brasil, embora possuisse poucos nucleos populacionais, relativamente
distantes uns dos outros. Naquele cenario, Dentro do sistema escravocrata do Piaui,
surgiu uma personagem que se fez histéria em meio a sociedade em que viveu:
Esperanga Garcia. Destacou-se a nossa protagonista como uma voz de resisténcia
contra a opressido do sistema cruel que a escravizara. Sua acdo de escrever uma
carta ao governador tinha o potencial de quebrar as barreiras que condenavam seu
grupo étnico e social a servidao.

No primeiro capitulo apresentamos a chegada do colonizador nas terras que
hoje conformam o estado do Piaui, como foi a formacdo de sua sociedade, o
surgimento dos primeiros nucleos populacionais, o desenvolvimento da pecuaria
como principal fonte econémica voltada para o abastecimento da zona agucareira, o
perfil da escravidado, suas peculiaridades e uma comparagéo entre outras regides
brasileiras. Com isso, pretendemos inserir nossa personagem, Esperang¢a Garcia, no
contexto histérico em que viveu nas fazendas jesuiticas do Piaui.

No segundo capitulo abordamos a trajetéria de vida de Esperanga Garcia,
refletimos sobre as condigdes sociais as quais ela era submetida a partir da
realidade do sistema escravocrata brasileiro, procuramos demostrar o quanto era
cruel o tratamento aos escravizados e como, em meio a essa sociedade segregada,
Esperanga Garcia se destacou por ter o conhecimento da escrita e ser conhecedora
das leis que regiam o sistema em que estava inserida. Isso lhe permitiu questionar o
contexto em que vivia, fazendo uma denuncia contra seu algoz. Sua carta, depois de
descoberta, tornou-a um simbolo da luta em busca de direitos, em especial para as
mulheres afrodescendentes do Piaui.

No terceiro capitulo apresentamos reflexdes sobre temas étnico-raciais e as

manifestagdes do resgate da figura de Esperanca Garcia para a construgao de sua
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imagem enquanto simbolo nas lutas atuais pela cidadania politica e social. Torna-se,
assim, uma ferramenta no contexto social que a populacdo afrodescendente
enfrenta para se contrapor ao preconceito e ao racismo estrutural. Esperancga Garcia
continua sendo considerada um simbolo da resisténcia negra, tendo sua imagem
destacada na atualidade, pois a redescoberta de sua luta afirma valores identitarios
e visibilidades politico-sociais contra as mais diversas formas de exclusao.

A pesquisa evidenciou a importancia da aprovagao da Lei n° 5.046/99, que
instituiu o Dia da Consciéncia Negra no Estado do Piaui e definiu agdes afirmativas
que somam, fortalecem e contribuem para os avangos nos debates, objetivando a
cidadania da populagdo negra nos espagos que foram negados a esta ao longo da
historia. Pretendemos, ainda, com a pesquisa oportunizar o entendimento
concernente as questdes enfrentadas ao longo do processo pés-abolicdo, a dura
conquista de direitos e espacos em meio a sociedade culturalmente eurocéntrica.
Conquistas estas que envolvem o respeito e a equidade de direitos.

Dessa forma, percebe-se que, conforme indicado no desenvolvimento do
trabalho, esta dissertagdo demostra que a personagem Esperanga Garcia tem sido
inspiracédo para as lutas dos grupos afrodescendentes piauienses, principalmente as
mulheres que enfrentam discriminagdes e exclusdo. A discussio e o enfrentamento
das causas étnico-raciais sdo empoderados pela recuperagao do ato de Esperancga
Garcia. Nao por acaso, Esperanga Garcia tém sido homenageada através da
concessao de seu nome a instituicbes que trabalham a valorizagdo da cultura
afro-brasileira e a cidadania social e politica desses grupos. Esperanca Garcia
colabora na luta desses grupos que, com muito esfor¢o, vém conquistando algumas
reparacdes e valorizagdes. Dentro desse contexto escravocrata, ela sobreviveu aos
grilhdes da escravidao, lutando por liberdade para sua familia e para suas
companheiras de escravizagdo. Seu ato de audacia ao redigir uma carta com
poucas linhas, mas que tinha um teor de peticdo com base nas leis que regiam a
colénia, foi tomado como simbolo de busca de liberdade e direitos nos dias atuais
para os afrodescendentes diante de um sistema opressor. Por isso, a descoberta de

tal documento toma o sentido de um ato de luta contra tal sistema.
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No atual contexto de nossa sociedade, é necessaria a ampliagao de politicas
publicas que transformam definitivamente a realidade da populacdo afrodescendente
que, por varios séculos, sobreviveu sob o estigma da exclusdo dos espagos
publicos, sem acesso aos direitos basicos, sendo ainda o grupo que mais sofre com
a violéncia dos agentes do Estado. Cabe lembrar, por exemplo, os numeros que
mostram a juventude negra constantemente assassinada. Assim, faz-se necessario
que seus direitos sejam garantidos e suas culturas valorizadas. Somente assim
poderemos viver em uma sociedade que assegure a equidade e os direitos
fundamentais a todos.

Esta dissertagcéo € finalizada com a crenga de que a nossa protagonista tem

contribuido para o despertar da negritude. Que possamos manter a Esperancga!
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ANEXO — CENSO DEMOGRAFICO 2010

Tabela 8 — Censo Demografico 2010: pessoas de 15 anos ou mais de idade, por grupos de idade e sexo, segundo o nivel de instrucdo e a
cor ou raga — Piaui (2010)

Total 2 288 523 1105 385 1183 138 603 894 301 067 302 827 1684 629 804 318 880 311
Branca 552 134 260 464 291670 142 394 69 186 73 208 409 740 191 278 218 461
Preta 232 210 120 930 111 280 53 250 28 159 25092 178 960 92 771 86 189
Amarela 49 458 20 867 28 592 12 530 5370 7160 36 928 15496 21431
Parda 1452 097 701 877 750 219 395 165 198 070 197 085 1056 941 503 807 553 134
Indigena 2624 1247 1377 564 282 282 2060 965 1095

Sem declaragéo - - - - - - - - -

Sem instrugao e

fundamental incompleto 1 325 286 697 935 627 351 245714 143 432 102 282 1079 572 554 503 525 069
Branca 274 376 142 181 132 195 47 689 27 437 20 252 226 687 114 744 111 943
Preta 150 832 83 199 67 634 24 012 14 623 9 389 126 821 68 576 58 245
Amarela 28 502 13 961 14 541 4 876 2 547 2328 23 626 11 413 12 213
Parda 870 165 457 936 412 229 168 853 98 703 70 149 701 312 3569 232 342 080
Indigena 1411 659 752 285 122 163 1126 537 589

Sem declaragéo - - - - - - - - -

Fundamental completo e

médio incompleto 384 662 176 616 208 046 194 505 90 100 104 405 190 157 86 516 103 641
Branca 93 455 43 111 50 344 45 931 21142 24 789 47 524 21968 25555
Preta 34 983 17 503 17 480 16 444 8228 8 216 18 639 9276 9263
Amarela 8 449 3 027 5422 4112 1570 2542 4 338 1457 2880

Parda 247 214 112 642 134 571 127 887 59 092 68 796 119 326 53 551 65776



Indigena
Sem declaracao

Médio completo e superior
incompleto

Branca

Preta

Amarela

Parda

Indigena

Sem declaracao

Superior completo
Branca
Preta
Amarela
Parda
Indigena
Sem declaracao

Nao determinados
Branca
Preta
Amarela
Parda
Indigena
Sem declaracao

562

437 593
126 921
37 260
9 344
263 494
574

132 757
55 105
8 311
2929
66 335
77

8 224
2277
824
234
4 889

333

179 403
53 564
16 508

3018

106 096

218

48 416
20742
3456
769
23412
37

3014
867
265

91

1792

229

258 189
73 357
20752

6 326

157 398

356

84 341
34 363
4 855
2160
42 923
40

5210
1410
559
143
3 097

130

148 223
42 932
11 665

3148
90 334
144

9 969
4 389
552
255
4769
4

5483
1453
578
140
3312

68

61 782
18 536
4 833
1151
37176
87

3715
1525
286
55
1844

2038
546
189

47

1256

62

86 441
24 396
6 832
1997
53 158
57

6 255
2 864
266
200
2925

3 445
907
388

93

2056

431

289 370
83 989
25595

6 196

173 160

430

122 788
50 717
7759
2674
61565
73

2742
824
246

94

1578

265

117 621
35 028
11 675

1867
68 920
131

44 701
19 217
3169
714
21568
33

976
321
75
44
536

167

171 749
48 961
13920

4 329

104 240

299

78 087
31499
4 590
1960
39 998
40

1765
503
171

50

1041

Fonte: Adaptada de IBGE (2010).



