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Quem, melhor que os oprimidos, esta preparado para compreender o terrivel
significado de uma sociedade opressora? Quem sofre os efeitos da opressdo com mais
intensidade que os oprimidos? Quem com mais clareza que eles pode captar a
necessidade da libertacdo? Os oprimidos ndo obterdo a liberdade por acaso, sendo
procurando-a em sua préxis e reconhecendo nela que é necessério lutar para consegui-
la. E esta luta, por causa da finalidade que Ihe ddo os oprimidos, representara
realmente um ato de amor, oposto a falta de amor que se encontra no coracéo da
violéncia dos opressores, falta de amor ainda nos casos em que se reveste de falsa
generosidade. (FREIRE, 1979, ndo paginado)



RESUMO

O presente trabalho compreende a Pastoral da Juventude (PJ) enquanto propulsora de
espacos formativos para a juventude catédlica. Através de uma pesquisa bibliogréafica dos
materiais da PJ a nivel nacional, pretendemos entender o tipo de educacdo que ocorre nesse
espaco. Para isso, compreendemos num primeiro momento a sua historia junto a formacéao de
uma “Igreja dos pobres” e suas primeiras mobiliza¢des organizativas. Depois, num segundo
momento investigamos as suas opg¢des pedagdgicas e a sua caracterizacdo enquanto educacao
libertadora e inclusiva. Identificamos assim, que o processo educativo na PJ é baseado por uma
formacdo integral, por uma vivéncia coletiva em pequenos grupos e pelo método ver-julgar-
agir, 0os quais preparam o(a) jovem para a militdncia na utopia da civilizacdo do amor.
Ressaltamos que tanto a Igreja como o campo educacional ndo podem ser vistos de uma forma
homogénea e estatica. A Igreja Catdlica passou por mudancas ap0s o concilio vaticano 11,
abandonando alguns preceitos medievais e abrindo didlogo com a modernidade. Fato esse, 0
suficiente para a criagdo de um movimento chamado igreja dos pobres no final dos anos 60 na
América Latina e no Caribe. A partir de entdo, a opcao pelos pobres passou a ser uma marca
da igreja catdlica brasileira, viabilizando a existéncia de uma teologia popular e de pastorais
populares. No entanto, nasce junto a igreja dos pobres uma oposicdo ideoldgica e teologica
entre conservadores e progressistas (DOMEZI, 2014) (LOWIE, 2016). Da mesma forma, a
educacdo também possui pretensdes sociais e disputas ideoldgicas. Assim, compactuamos as
nossas criticas da analitica social e da area da educacao através de Paulo Freire (1979) e bell
hooks (2013), ao fim de estabelecermos uma defini¢do do processo formativo ocorrido na PJ,
ao tempo que relacionamos ela com as pedagogias criticas destacadas pela educacdo popular,

bem como com as praticas da educagdo ndo formal.

Palavras- chave: Conscientizacdo; pedagogia engajada; igreja dos pobres; educacdo nédo

formal; Educacdo Popular



ABSTRACT

The present work understands the “Pastoral da Juventude (PJ)” as a propeller of formative
spaces for Catholic youth. Through the bibliographic research of the PJ materials at the national
level, we intend to understand the type of education that takes place in this space. For this, we
understand at first its history together with the formation of a “poor's Church” and its first
organizational mobilizations. Then, in a second moment, we investigate its pedagogical options
and its characterization as a liberating and inclusive education. Thus, we identified that the
educational process in the PJ is based on an integral formation, on a collective experience in
small groups and on the see-judge-act method, which prepare the young person for militancy
in the utopia of the love civilization. We emphasize that both the Church and the educational
field cannot be seen in a homogeneous and static way. The Catholic Church underwent changes
after the Second Vatican Council, abandoning some medieval precepts and opening a dialogue
with modernity. This fact was enough for the creation of a movement called the Poor's Church
in the late 1960s in Latin America and the Caribbean. Since then, the option for the poor became
a hallmark of the Brazilian Catholic Church, enabling the existence of a popular theology and
popular pastorals. However, an ideological and theological opposition between conservatives
and progressives was born within the poor's church (DOMEZI, 2014) (LOWIE, 2016). Alike,
education also has social pretensions and ideological disputes. Thus, we combine our criticisms
of social analytics and the area of education through Paulo Freire (1979) and bell hooks (2013),
in order to establish a definition of the formative process that took place in PJ, while relating it
to critical pedagogies highlighted by popular education, as well as with the practices of non-

formal education.

Keywords: Awareness; Engaged Pedagogy; Poor’s Church; non-formal education; Popular
Education.
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INTRODUCAO

No meio rural de Pejucara- RS pude vivenciar e acompanhar a relacdo da minha familia
com a educacdo. Vi as minhas trés irmas mais velhas garantindo seus direitos desde o ensino
basico até o ensino superior. No ensino fundamental elas frequentaram uma escola rural, a qual
chamavamos de “escolinha”. J4 no ensino médio frequentaram a escola estadual da cidade e
no ensino superior cada uma delas com suas preferéncias de cursos, frequentaram ou
universidade particular através do PROUNI ou federal pelo SISU. Meu pai e minha mée nao
terminaram o Ensino Médio na educacdo regular, mas ambos conseguiram o certificado por
meio da nota do ENEM. Dessa maneira, o apoio da minha familia e a relagdo dela com a
educacéo, tem sido fundamental para a minha propria caminhada.

Estudei todos os anos da educacao Basica na Escola de Educacdo Basica Angelo Furian,
que se localiza no meio urbano. Lembro-me dos desafios de morar longe da escola e depender
de transporte publico. Era até certo ponto divertido, porém cansativo. No ensino médio me
interessava pela area de ciéncias humanas. Nao nego a influéncia das minhas irmas, elas me
influenciaram e me inspiram até hoje. Depois que me formei no ensino médio, tive a
oportunidade de entrar no curso de Licenciatura em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal
da Fronteira Sul- Campus Erechim (UFFS) no ano de 2017.

O curso me trouxe novas perspectivas sobre a compreensdo social, ndo sé por meio das
disciplinas, mas também pela interacdo cotidiana com toda a comunidade universitaria. Como
bolsista, pude fazer parte do Programa de Educacdo Tutorial (PET), assim como participei de
uma bolsa de pesquisa nas tematicas de masculinidade, machismo e género. Da mesma forma,
pude exercer a docéncia pela primeira vez, como estagiario remunerado na escola de Ensino
Fundamental Cristo Rei e na disciplina de estagio regente, como professor de sociologia na
Escola Erico Verissimo.

Além disso, outra oportunidade que a interacdo universitaria me trouxe foi a
descoberta da Pastoral da Juventude (PJ) da Diocese de Erexim, no ano de 2018. Ao me
aproximar, pude sentir pela primeira vez o apreco da convivéncia coletiva e das relacbes de
cuidado, percebendona PJ um espaco de resisténcia ao 0dio e ao individualismo. E entdo as
interacdes na universidade, na Pastoral e nas escolas onde estagiei, moldaram meu modo de
pensar, o qual culminou no meu interesse pela area de sociologia da educacdo e na minha

defesa por uma educacao publica, democrética e de qualidade.
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Dessa maneira, esse Trabalho de Concluséo de Curso tem peso em toda a minha
trajetoria, cujo objeto de pesquisa denota o processo formativo da PJ em seu carater nacional.
Justifico a escolha da temética assimilando toda a minha caminhada até aqui, que culminou na
militdncia na PJ e interesse por estudar sobre a educacdo libertadora. Diante de uma
organizacdo juvenil localizada dentro da igreja cat6lica, a pesquisa justifica-se por quatro
grandes motivos:

1. Enquanto participante da PJ, vejo as potencialidades de conhecer a pastoral
profundamente através de teorias e métodos cientificos, contracenando a minha préaxis,
entre conhecimento, teoria, pratica e militancia;

2. As discussdes sobre métodos e processos pedagdgicos ainda continuam sendo
pesquisadas no campo das Ciéncias Sociais, sempre objetivando uma inovagéo, isso
pois a educagdo é continua, influenciando e sendo influenciada pelas dindmicas da
estrutura social. Tal investigacdo se junta a outras que podem servir como fontes de
renovacao no fazer pedagdgico dos(as) educadores(as);

3. O levantamento e entendimento das préaticas pedagogicas da PJ podem contribuir na
reflexdo dentro do campo da educacéo inclusiva e popular, nas escolas, universidades
e em espacos ndo formalizados, como ongs e movimentos sociais;

4. Ainclusao das diferentes categorias oprimidas € um tema fundamental para a discuss@o
dentro do espaco académico e para a promulgacdo de politicas publicas permanentes.
Pesquisar tal tematica ¢ também pautar novos desafios, novos resultados e novas
resolucdes.

O nosso? trabalho pretende discutir sobre a relagdo entre o ato educativo e a existéncia
da extrema pobreza, violéncia de género, violéncia racial, LGBTfobia e entre outras expressdes
das desigualdades sociais presentes no amago da estrutura capitalista. Compreendemos que um
entendimento praxis- popular é capaz de desnaturalizar a exclusdo e as relagbes de poder.
Queremos que esse trabalho seja fonte de resisténcia e esperanca para a concretizacdo de
projetos educativos inclusivos e transformadores.

Nesse sentido, o trabalho propde a relacdo entre religido, libertacdo, educacdo e campo
popular, marcando a PJ enquanto um espaco socioeducativo. Os objetivos estdo engendrados
na a) compreensdo de elementos historicos que definem a PJ enquanto organizacdo crista da

juventude; b) investigacdo da pedagogia e de recursos metodoldgicos educativos da PJ; c) e na

1 0 ponto de vista “nosso” é para enfatizar a escrita conjunta entre orientador e orientando, o qual sera
concebido até o final desse trabalho.



verificagdo da relacdo da PJ com pensadores(as) e educacdes que pretendem transformacoes
estruturais. Assim, essa pesquisa responderd as perguntas: Como é desenvolvido o processo
formativo da PJ? qual a sua relacdo com outros tipos de educacao critica?

Para a compreensdo do processo formativo da PJ, a nossa metodologia trata-se de uma
pesquisa bibliogréafica, concedida por meio de materiais proprios da PJ e da Igreja Catolica.
Destacamos o subsidio de estudo “Somos Igreja Jovem, Pastoral da Juventude: Um jeito de ser
e fazer, do ano de 2012, o documento 85 da CNBB intitulado “Evangeliza¢do da juventude:
desafios e perspectivas pastorais” de 2007, o livro ver-julgar-agir de Jorge Boran (1977) e o
livro Jovens e educacdo da fé de Adérito Barbosa (1996). A partir do levantamento sobre o
processo formativo, enriquecemos o debate com bell hooks? (2013), Paulo Freire (1979) e
outras obras que contribuem com o debate sobre as educages criticas, como Brand&o (2007),
Gadotti (2012) e Maria Gloria Gohn (2006).

O conteudo do trabalho esta compreendido no desenvolvimento do capitulo 1, 2 e 3.
No primeiro capitulo, nos debrugcamos sobre a historia da PJ, a qual se concentra na atuacao
da Acdo Catolica Especializada (ACE), na formacdo da Igreja dos Pobres e na sua
organizacgdo estrutural. Aqui, percebemos a PJ como uma organizacdo juvenil organica que
ndo pode ser analisada de forma isolada e sim a partir de um olhar histérico originada de um
novo projeto de Igreja que se formou entre as décadas de 60, 70 e 80. Nessa medida, a PJ é
um projeto de Igreja nova e precisa ser analisada como tal (PASTORAL DA JUVENTUDE,
2012) (DOMEZI, 2014).

No segundo capitulo, concebemos um debate na area de educacdo onde demonstra as opgdes
pedagdgicas da PJ, com a formacdo integral e seu método ver-julgar-agir, bem como asua
relacdo do pensamento freiriano a partir da conceituagao de ‘“‘conscientizacdo”. Da mesma
forma, averiguamos a sua ligagdo com a “pedagogia engajada” de bell hooks. Aqui,
enfatizamos a analitica social do autor e da autora para a melhor compreensdo dos seus
pensamentos e consequentemente da viabilizacdo da abordagem educativa que ocorre na PJ
(FREIRE, 1979) (bell hooks, 2013). E no terceiro capitulo é apresentado as educacOes
consideradas alternativas a educacdo bancaria, compreendendo as expressdes da pedagogia
critica: a educacdo popular, social e comunitaria, além das préaticas da educacdo nao formal.
Entre essas, identificamos uma maior ligacdo da PJ com a educacdo ndo formal e a
educacdo popular. Trabalhamos assim, com essas duas Ultimas, colaborando com a discussédo
tedrica dos termos,a fim de definirmos a educacdo ocorrida na PJ. (GADOTI, 2012) (GOHN
2006).

2 bell hooks é o pseudénimo/alter ego de Gloria Jean Watkins. A denominagdo é uma homenagem a sua vo
materna. “bell hooks” ¢ escrito em letras minusculas para destacar o contetido da sua escrita e ndo a sua pessoa,
contrariando as convencles académicas. Assim, este trabalho ira respeitar o formato de letras mindscula
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Em todo o trabalho ressaltamos a inexisténcia de uma neutralidade nas praticas
sociais. Tanto a Igreja, como a PJ e o campo pedagdgico possuem pretensdes sociais, cujas
diferenciagdes internas explicitam um certo projeto de sociedade desejado. Tal afirmacéo
permite uma visdo politica dos termos e uma constatacdo de dinamizacgdo entre eles. Assim,
enfatizamos ao longo do trabalho que a PJ desponta como uma organizacgdo cat6lica composta
de elementos organizativos e educativos Unicos, as quais reverberam com uma prética

pedagogica critica, inclusiva, amorosa, religiosa e libertadora.



1 AHISTORIA DA PASTORAL DA JUVENTUDE

Para entender o nascimento da PJ, primeiro é preciso compreender pelo menos dois
fatores histéricos que tiveram influéncia em toda a Igreja da América Latina: a) a atuacdo da
Acdo Catolica Especializada (ACE), nos anos 1950/60, frente a mobilizacdo de leigos; b) a
formacdo de uma Igreja progressista, apés o Concilio Vaticano Il e das conferéncias do
episcopado Latino-americano que possibilitou pela primeira vez a op¢do da Igreja Catélica
pelos pobres.

A organizacdo da A¢do Catolica Especializada, configurava-se por estar conectada com
a realidade dos seus(suas) leigos(as), em especial a juventude. A crenca num Deus libertador e
o uso de um método proprio chamado “Ver-Julgar-Agir” sdo as maiores herangas carregadas
pela PJ (SOUZA, 2006). Ja o Concilio Vaticano Il trata-se de uma mudanga estrutural da Igreja
Catolica, que se configurou por abracar a modernidade e abandonar alguns preceitos medievais.
Fato esse que possibilitou uma Igreja que faz opcéao pelos pobres na América Latina e no Caribe
(DOMEZI, 2014).

Neste sentido, a Pastoral da Juventude € fruto do movimento da igreja dos pobres
concedido através da segunda e terceira conferéncia episcopal da América Latina e do Caribe,
em 1968, em Medellin e em 1979, em Puebla. Essa Gltima marcou a opcao da Igreja pelos
jovens. Além desses marcos historicos da Igreja Catdlica, a Pastoral da Juventude nasce de um
contexto sociopolitico de resisténcia a ditadura militar. Igualmente, recebeu influéncias da
Teologia da Libertacdo (TdL) e das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), sendo ela criada
como um espaco de fé e luta contra o individualismo, a favor da vida e dos pobres (PASTORAL
DA JUVENTUDE, 2012)

1.1 AACAO CATOLICA

Em 1929, o Papa Pio XI criou a Acdo Catdlica (AC), com o objetivo de "recristianizar"
o mundo por meio do processo de fé dos(as) leigos(as) catblicos(as), sendo que a Igreja estava
em crise com 0 mundo moderno (DICK, 1999). Desse modo, a AC chegou ao Brasil em 1932
e passou por dois momentos. “O primeiro, com a chamada Ag¢do Catolica Geral (de 1932 a
1950), e 0 segundo momento, a Agdo Catdlica Especializada (de 1950 a 1960)” (SOUZA, p.50,

2006). Na primeira fase, a AC se organizava na divisdo de homens e mulheres adultos(as) e
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jovens, seguindo um modelo de teologia italiana. Na Gltima fase, passou-se a seguir uma
tendéncia belga e francesa, sendo que as atividades especificas como as escolas, universidades
e fabricas passaram a ser 0 modelo de organizagdo da renovada ACE (SOUZA, 2006). Assim,
a ACE formou diversas liderangas, as quais influenciou na criacdo de varias organizacdes e
movimentos sociais dentro e fora da igreja. Dessa maneira, ela é considerada a precursora de
uma “esquerda catolica” a qual teve influéncia no surgimento da “lgreja dos pobres” na
América Latina (LOWIE, 2016). E nesse sentido que a atuagio da ACE serad destacada e
enfatizada, considerando principalmente, a sua militdncia por transformagéo social e por um
Deus libertador.

A passagem da ACE no Brasil, ¢ marcada principalmente pela luta das Juventudes dos
meios especificos. Assim, havia no seu interior: a Juventude Agraria Catolica (JAC), a
Juventude Estudantil Catdlica (JEC), a Juventude Independente Catdlica (JIC), a Juventude
Operaria Catolica (JOC) e a Juventude Universitaria Catélica (JUC). Com a atuacdo dessas
Juventudes, a evangelizacdo chegou em diversos espagos especificos, atingindo as classes
populares e dando autonomia a elas (SOUZA, 2006). No entanto, para atingir 0s(as)
leigos(as), a ACE usou um método que posteriormenteinterferiu em toda a Igreja Catdlica do
subcontinente: o “Ver-Julgar-Agir”. Esse método possui origem belga, do Cardeal Joseph
Cardijn, fundador da JOC, JUC e JEC. O meétodo contribuiue continua contribuindo para a
formacdo de cristdos(&s) criticos(as), o qual enfatiza aconscientizacdo sociopolitica através
do estudo de situacdes concretas, entendendo que a féndo pode estar alheia as condicdes
sociais do povo. Assim, 0 método aproxima 0s sujeitos no seu proprio meio, dando-lhes
condicdes para compreendé-lo e transforma-lo (BORAN, 1977).

Com a interpretacdo continua da realidade, os militantes da ACE lutavam por
melhores condi¢cGes de vida da classe trabalhadora. As Juventudes catdlicas dos meios
especificos, “foram extremamente militantes, formadores de opinido, participantes da vida
publica, engajando-se na luta pelas reformas de base” (PASTORAL DA JUVENTUDE DO
RS, 2003, p.06). Nesse sentido, a atuacdo da JOC e da JUC se destacaram, no final da
década de 50 einicio da década de 60, através de protestos e mobilizac@es a favor da cidadania
e justica social. No entanto, foi a partir da tomada do poder dos militares que essas
organizacdes se radicalizaram. Nessa fase, outro movimento é considerado importante na
mobilizacdo de leigoscatdlicos: o Movimento de Educacdo de Base (MEB). A luta por
uma Educacdo Popular suspirava no Brasil e a criagdo do movimento marca “a primeira
tentativa catolica de criar uma préatica pastoral radical entre as classes populares” (LOWIE,
2016, p. 147).



Segundo Sofiati, (2004), com a ditadura militar, a JOC perdeu seu carater reformista e
partiu para tendéncias socialistas, com o objetivo de criacdo de um novo projeto de sociedade
para contrapor o projeto politico do regime militar e superar o sistema capitalista. No mesmo
caminho seguiu a JUC, escolhendo o socialismo como modelo de luta estudantil e fazendo
mobiliza¢Ges contra o regime. Foi nesse sentido de radicalizacdo que a JUC, juntamente com
0 MEB, fundou um novo movimento social com aspiracdo marxista e com um afastamento da
Igreja Catolica: a Agdo Popular” (AP). No entanto, na luta contra a ditadura, a JOC teve sua
estrutura de organizagdo desaparecida por varios anos durante o periodo, resistindo hoje com
uma mobilizagdo reduzida no Brasil. A JUC, por sua vez, foi extinta no final da década de 60
e a AP, teve a maioria dos seus militantes migrados para outros grupos independentes e para
partidos politicos (LOWIE, 2016).

No que se trata do meio eclesial, “a A¢do Catdlica teve o mérito de levar a doutrina
social da Igreja as escolas, as universidades, as fabricas, aos meios de comunicagdo, aos
sindicatos e estimulando a criacdo de inUmeros outros movimentos sociais de inspiracao crista”
(SOUZA, 2006, p.49). Por consequentemente estarem em meios populares especificos e
defenderem a transformacao social, as juventudes da ACE sdo consideradas como “bergo da
esquerda crista”, como defende Sofiati (2004), a partir das ideias de Lowie (2016). Destacamos
ainda as influéncias de um protagonismo juvenil, o qual influenciou diretamente a criacdo e
atuacéo da PJ.

A atuacdo da ACE é reconhecida pelos militantes da PJ e presente em seus livros e
documentos. A influéncia pode ser encontrada em elementos como a “missionariedade”, a
"consciéncia critica”, a “formacdo na a¢dao”, a “espiritualidade encarnada” e a vivéncia em
comunidade (PASTORAL DA JUVENTUDE DO RS, 2003). No fim e ao cabo, as juventudes
da ACE trouxeram uma heranca de luta contra o individualismo, sob um projeto de sociedade
com valores coletivos, o que a PJ chama de “utopia da civilizagdo do amor” (PASTORAL
DA JUVENTUDE, 2012).

Por fim, a ACE ndo possuia muitos militantes e ndo controlava a hegemonia da Igreja,
porém, ainda com suas acOes limitadas e tendo suas juventudes reprimidas pelas forcas
ditatoriais, a sua heranca de formacdo sociopolitica, com fé na libertacdo, teve resultados ndo
s6 na PJ e nos movimentos de leigos(as), mas em toda a Igreja latino-americana e caribenha.
(LOWIE, 2016) (SOFIATI, 2004) (SOUZA, 2006).
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1.2 NASCIMENTO DE UMA NOVA IGREJA

Além da atuacdo da AC, o Concilio Vaticano 11, seguido das conferéncias de Puebla e
Medellin séo imprescindiveis para o entendimento da origem de uma igreja dos pobres, e entéo,
da possibilidade de organizacdo ampla de uma Pastoral da Juventude no Brasil. O primeiro
trata-se de encontros envolvendo todo o Vaticano, sob o papado de Jodo XXIlII e é considerado
uma marca histérica de mudanca da Igreja Catélica que permitiu as subsequentes conferéncias
ocorridas na Ameérica Latina (DOMEZI, 2014) (LIBANIO, 2005). Além disso, serd necessario
a compreensdo do termo “Cristianismo da Liberta¢do”, proposto por Michel Lowie (2016), o
qual contribui para um entendimento sociopolitico da formacao de uma esquerda cristd, que foi
influenciada pela TdL e por movimentos sociais.

Segundo Libanio (2005), do ponto de vista eclesial, uma convocacdo de um segundo
Concilio Vaticano era dada como improvavel no final dos anos 50. Porém, o Papa Jodo XXI|I,
pontificado em 1958, apds a morte do Papa Pio XII, demonstrava o desejo por mudancas para
a Igreja Catolica, que estava em crise e distante da realidade do resto do mundo (REGAN,
1986). Em 1962, nas vésperas do Concilio, o discurso do Papa indicava que o evento iria
abandonar o caminho do dogmatismo “para voltar-se a uma compreensdo historica, dialdgica,
contextual, simples e mistico-espiritual da Igreja” (LIBANIO, 2005, p.66).

No entanto, foi no Concilio Vaticano I, onde surgiu o termo de uma Igreja dos pobres,
tendo a figura do Papa Jodo XXIII, como o seu expoente. Porem, o ponto alto do Concilio ndo
foi exatamente uma preferéncia pela transformacdo social. O seu destaque, da-se pelo
ecumenismo e a fé, enfatizados como um servico a humanidade, abrindo o caminho para uma
Igreja mais aberta ao dialogo. Nesse sentido, a Igreja Catolica ndo conseguiu concretizar de
fato uma instituicdo que servisse aos oprimidos, como desejava o papa Jodo XXIII, mas deixou
0 caminho aberto para novas interpretacdes biblicas, bem como uniu a organizacdo de um
grupo de padres e bispos que desejavam realmente uma opcao preferencial pelos pobres
(DOMEZI, 2014)

Dessa maneira, havia no interior do concilio alguns grupos de bispos que ndo
concordavam teologicamente e politicamente entre si. O grupo Igreja dos pobres objetivava
uma Igreja ligada as pautas sociopoliticas. Apesar de todo o esfor¢o desse grupo, o concilio
acabou ignorando essa opcdo e a luta pela causa continuou fora dele. Assim, com a atuacdo
dessa rede de bispos, a materializagdo de uma Igreja dos pobres aconteceria longe da Europa

(DOMEZI, 2014). N&o se pretende, entretanto, ignorar a importancia que o concilio trouxe para



a entrada da Igreja & modernidade, encarando o ser humano como o centro de sua fé
(antropocentrismo) e abrindo espaco para uma Vvisao institucional ecuménica, democratica e
pastoral (LIBANIO, 2005).

Na América Latina e no Caribe, a pobreza do povo tomava altas propor¢des, a
precarizacdo levava a sua indignacdo e organizagdo por meio de partidos, movimentos e
sindicatos®. Nesse sentido a ideia pela preferéncia pelos pobres ganhou forga nesses lugares.
Helder Camara foi um dos principais bispos brasileiros para o ideal da transformacao social se
tornar realidade. Ele participou das organiza¢es por uma nova Igreja, tanto pelo grupo da
Igreja dos pobres no Concilio, como pelo Conselho Episcopal latino-americano (CELAM),
contribuindo assim, para a criacdo e os desdobramentos da primeira Conferéncia Episcopal de
Medellin ocorrida em 1968 (DOMEZI, 2014).

Reforcamos que além da atuacdo de bispos que desejavam uma Igreja dos pobres, a
propria realidade de pobreza e opressdo da América Latina e Caribe permitiu essa opc¢do, sendo
gritante a diferenca em comparacdo a realidade europeia de onde surgiu o concilio. Desse
modo, a Conferéncia de Medellin origina eclesiasticamente a Igreja dos Pobres, se mantendo
na Conferéncia de Puebla®, o qual também, renovou seus significados para com a juventude
(DOMEZI, 2014) (LIBANIO, 2005)

A Conferéncia de Medellin, convocada pelo Papa Paulo VI, possui em sua introdugédo
do documento, a seguinte afirmag¢do: "para conhecer Deus ¢ necessario conhecer o homem”
(Med, Introd. n. 01). No entanto, a realidade latino-americana e Caribenha analisada a partir de
um diagndstico sociopolitico feito por sociologos que contribuiram para a Conferéncia
(LOWIE, 2016), revelou as acdes das “estruturas opressoras” as quais causam “abusos da posse
do poder’, “exploragdes dos trabalhadores” e uma “violéncia institucionalizada”.

As familias, muitas vezes, ndo encontram possibilidades concretas de educacéo para
seus filhos; a juventude reclama seu direito de entrar nas universidades ou em centros
superiores de aperfeicoamento intelectual ou técnico-profissional; a mulher reivindica
sua igualdade, de direito e de fato, com o homem; os camponeses pedem melhores
condigBes de vida; os produtores, melhores precos e seguranca na comercializagdo; a
crescente classe média sente-se atingida pela falta de perspectivas. Iniciou-se um
éxodo de profissionais e técnicos para paises mais desenvolvidos; 0s pequenos artesaos
e industriais da América Latina sdo pressionados por interesses maiores € hdo poucos
grandes industriais vdo passando progressivamente a depender das grandes empresas
internacionais. Ndo podemos ignorar o fendmeno desta quase frustragdo universal de
legitimas aspiragdes, que cria o clima de angustia coletiva que ja estamos vivendo. A

3 Nessa época, no Brasil, os protestos se concentravam contra a ditadura militar, a favor da reforma agréria e de
uma Educacdo popular e inclusiva. (LOWIE, 2016) (DOMEZI, 2014).

4 Depois delas, outras duas outras conferéncias balangaram as estruturas da Igreja, sendo elas a de Sao
Domingos (1992) e a de Aparecida (2007). A de Sdo Domingos, as forcas conservadoras sairam vitoriosas,
conseguindo tirar a opgéo pelos pobres e o método ver-julgar-agir. Porém, em Aparecida, as forcas progressistas
conseguiram retomar a opgao e 0 método. (DOMEZI, 2014).



21

falta de integracdo socio-cultural, na maioria de nossos paises deu origem a
superposicao de culturas (Med, 1).

A partir do diagnostico, a atuacao da Igreja deveria ser de junto aos pobres, enaltecer a
sua libertagdo. Sendo que “a fome e sede por justica” deveria prevalecer. Ha, nesse sentido,
diversas linhas de acGes para o objetivo da libertacdo e promocéo da fé do povo. Destacamos,
nesse tocante, a libertacdo por meio da defesa da igreja por uma “educagdo libertadora” ¢ a
elaboracdo de uma “pastoral das massas”. A Educacdo libertadora entraria como uma
alternativa ao modo de educacéo tradicional que ndo serve aos pobres. Essa Educacdo se alia
com a “educagdo de base” proposta pela Igreja, a qual objetiva sujeitos conscientes
integralmente. Além disso, a Igreja possuiria a missdo de defender e cobrar dos “responsaveis
pela educagdao” a democratizacdo da escola, objetivando a integragdo e “participagdo social,
econdmica, cultural, politica e religiosa” dos(as) jovens (Med, 4).

Uma “pastoral das massas”, nos termos da conferéncia, requer uma “religiosidade
popular” que inclua grupos culturais marginalizados e ndo uma religiosidade que sirva as
classes sociais médias e privilegiadas. Desse modo, a “pedagogia pastoral” aponta para uma
educacdo do povo na fé, formando cristdos e cristds na dimensdo da personalidade e da
comunidade. Na pratica, a igreja deveria promulgar romarias e peregrinagcdes populares, além
de promover comunidades eclesiais a partir da formacao de liderancas (Med, 4).

Assim, a conferéncia de Medellin é apontada como a origem da Igreja dos pobres.
Conforme afirma Libanio (2005), ela ndo é apenas um resultado direto do Concilio Vaticano
I1, mas também o seu aprofundamento. Medellin vai além do proprio concilio, pois conseguiu
refletir a realidade de seu povo e tomar linhas de acbes pastorais para 0s problemas
diagnosticados por meio da ciéncia e do método Ver-Julgar-Agir (LOWIE,2016)
(DOMEZI,2014). Dessa forma, define-se por Igreja dos pobres, “aquela na qual os pobres sdo
sujeitos e agentes de sua historia e de sua comunidade eclesial. As comunidades eclesiais de
base (CEBSs) sdo sua concretizacdo mais visivel” (DOMEZI, 2014, p.47).

No entanto, cabe destacar que a conferéncia foi feita frente a uma oposicdo de grupos
eclesiais contrarios a opc¢do pelos pobres, além disso, os adeptos por uma nova Igreja, foram
tomados pela repressdo e violéncia de governos ditatoriais militares (DOMEZI, 2014).
Pertinente ao fato, a Igreja Catdlica ndo é uma instituicdo homogénea, sendo que a sua
disputainterna aproximou e distanciou a opcéo pelos pobres ao longo dos anos. (LIBANIO,
2005).

A terceira Conferéncia Episcopal, ocorrida em Puebla (1978), por sua vez, foi

concebida em uma conjuntura eclesial diferente da de Medellin. Nessa época, a TdL ja estava



sendo publicada em livros e sendo conhecida na Igreja, principalmente por meio das CEBs®.
No Brasil, a CNBB atuava conforme as decisdes da Conferéncia de Medellin e uma Pastoral
da Juventude estava sendo desenvolvida. Porém, toda essa movimentacao popular fez com que
uma forca conservadora tentasse tirar a preferéncia dos pobres em Puebla (LIBANIO, 2005)
(DOMEZI, 2014). Da mesma forma, havia muita discussao e preocupacgéo dos Estados Unidos
sobre os perigos da TdL, que estaria aliada com o Marxismo- Leninismo. Por essa inquietacao
politica, Puebla ndo teve uma conjuntura simples e totalmente favoravel (SILVA; BAPTISTA;
SIQUEIRA, 2019).

Segundo Libanio (2005), os bispos da ala conservadora, com medo de uma
“ideologizagdo socialista” da igreja, objetivavam anular a preferéncia pelos pobres na
Conferéncia de Puebla. Assim, tentaram ““substituir a expressao ‘opg¢ao pelos pobres por’ ‘amor
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aos pobres’” (LIBANIO, 2005, p.201, grifos nossos). O que foi realizado, no entanto, foi uma
amenizacao dessa preferéncia, no que pode ser visto em um trecho do documento “Esta op¢ao,
ndo supde exclusdo de ninguém, mas pelo contrario, uma preferéncia e aproximacao do pobre”
(DP 733). Porém, em outras analises, como a de Boran (1977), Puebla conseguiu aprofundar
ainda mais o debate, denunciando o sistema capitalista que gera a pobreza estrutural, bem como
toda a fonte de injustica e pecado social. Apesar das diferentes analises e uma conjuntura com
bastante conflitos ideoldgicos, no fim das contas a op¢édo pelos pobres concedida em Medellin,
se manteve em Puebla.

Além disso, Puebla também foi primordial para as juventudes catolicas. Encara-se pela
primeira vez a juventude como preferéncia a Igreja latino-americana e caribenha. 1sso nao
significa, entretanto, que em Medellin ndo havia sido discutido sobre a realidade da juventude.
A dendncia de precarizagédo no trabalho e a diversidade dos(as) jovens, bem como a afirmacéo
da juventude enquanto protagonista pela transformacdo social, ndo foi a novidade. O
diferencial de Puebla, foi o tratamento da juventude como uma questdo central da
evangelizacdo, assim como Medellin fez com os pobres.

A Igreja confia nos jovens. Eles sdo a sua esperanga. A Igreja vé na juventude da
América Latina um verdadeiro potencial para o presente e o futuro de sua
evangelizacdo. Por ser verdadeira dinamizadora do corpo social e especialmente do
corpo eclesial, a Igreja faz uma opcdo preferencial pelos jovens, com vistas a sua
missdo evangelizadora no Continente. (DP, 1186)

Dessa maneira, Puebla reforca o engajamento de uma Pastoral da Juventude, bem como

em Medellin. Essa pastoral deveria ser formadora de jovens a partir de um processo de

5 Expresséo praxis da Teologia da libertagdo, as CEBs preparam os(as) leigos(as) para a vida em comunidade,
procurando dar-lhes autonomia na construcdo de um senso de coletividade e comunhao, a luz da libertagao
dos(as) oprimidos(as). (DOMEZI, 2014).
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educacdo na fé, compromissado com uma fé missionéria (DP, 1193). Além disso, a formacao
estaria aliada com o senso critico, para preparar 0s(as) jovens para a agdo sociopolitica com o
objetivo de transformacdo das estruturas, segundo a doutrina social da igreja (DP, 1195) (DP,
1196). Ainda, a Pastoral da Juventude deveria estar conectada com todos os periodos da
juventude e garantir uma continuidade formativa na sua fase adulta. (DP, 1204). Frente as
juventudes, Puebla simboliza um salto qualitativo, representando hoje, um documento de
referéncia para a compreensao do protagonismo histérico da acdo evangélica da Pastoral da
Juventude e movimentos catdlicos juvenis (ESPINHARA, 2019).

Puebla, também foi importante no quesito da educacdo. Vale frisar, que o documento
continuou apoiando uma educagdo alternativa, assim como se fez em Medellin,
compreendendo que uma “(...) educacdo evangelizadora assume e completa a nogdo de
educagdo libertadora” (DP, 1026). Nesse sentido, Silva, Baptista e Siqueira (2019),
reconhecem a importancia que a conferéncia traz a educacao, mesmo admitindo os seus limites.
Implica, que ndo se discutiu uma educacdo libertadora em amiddes, mas o pouco que 0
documento avangou “(...)pode ter sido entusiasmante para educadores, movidos pela esperanca
de um mundo melhor” (SILVA; BAPTISTA,; SIQUEIRA, 2019, p. 1453).

Outro destaque da Igreja dos pobres foi 0 nascimento de uma nova Teologia, ja ensaiada
em Medellin. Depois de encontros de telogos, antes e depois da conferéncia, ocorre o primeiro
congresso da TdL, em 1970 em Bogota (BRIGHENTI, 2018). Dessa forma, a TdL nasce da
necessidade de interpretar a realidade da América Latina, agindo sobre ela a luz da
transformacéo social. As CEBs, que ja existiam nos anos 50, se fortificaram com o nascimento
da TdL, passando a ser sua expressdo praxis. A TdL propde uma nova interpretacao biblica, que
parte do real e destaca a necessidade de libertacdo das injusticas sociais impostas pelo
capitalismo, destacando o pecado social e estrutural concebido por esse sistema. (LOWIE,
2016).

Assim, diversos leigos(as) passaram a ter formacgdes sociopoliticas em suas
comunidades, encarando a sua fé, também como uma luta. Lowie (2016) afirma que no Brasil,
cristdos e cristas influenciaram na formacao de movimentos sociais, sindicatos e partidos, como
a Central Unica dos Trabalhadores (CUT), o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
(MST) e o Partido dos Trabalhadores (PT). Antes e durante o periodo do concilio, existiam as
Juventudes da ACE e do MEB, como ja abordamos. As campanhas da fraternidade eram feitas
de um modo critico, as pastorais sociais, como a Comissao Pastoral da Terra (CPT) tinham
contato direto com outros movimentos, como o MST. Surgem ao longo dos anos a Pastoral

Operéria, Pastoral do Negro, Pastoral da Saude, Pastoral da Juventude, Pastoral da Crianga,



Pastoral Carceraria e entre outras. Também sdo destaques do projeto da CNBB, as romarias da
terra, o grito dos excluidos, o Forum Social Mundial: “Um outro mundo ¢é possivel” e entre
outros (FERRARO, 2007).

Dessa forma, Lowie (2016) identifica que a igreja dos pobres e a Teologia da Libertagédo
ganharam propor¢des muito maiores que a institucional. Sendo assim, o termo “Cristianismo
da Libertag¢do”, é usado para designar tanto os escritos da Teologia da Libertacdo dos anos 70,
como a sua luta praxis e influéncia popular. Esse movimento vai além da instituicdo da Igreja,
caminhando para o campo da luta social, com critica ao capitalismo, opcao pelos oprimidos e
identidade latino-americana e caribenha. O termo objetiva mapear os/as adeptos de uma “igreja
progressista”, ou uma “Igreja dos pobres”, incluindo movimentos de leigos(as) de todas as
religides cristas, enriquecendo ainda mais a relacdo entre fé e luta social (LOWIE, 2016).

Eclesiasticamente, com a TdL, a Igreja se divide em novos grupos distintos no interior
da Igreja Catolica. Isso, pois, a Igreja enquanto instituicdo possui linhas de agdes, assim como
projetos de gestdo e ideais de evangelizacdo, sendo que todo o agir social, também se torna
politico, fato que foi reconhecido na Conferéncia de Medellin. N&o h& um acordo entre 0s
membros da Igreja da opcdo pela causa dos oprimidos. Entdo, a divisdo eclesial, passou a
ocorrer da seguinte maneira: de um lado os tradicionalistas, conservadores das leis da Igreja,
que sempre tiveram uma maior organizacao e tradicdo e, de outro, progressistas, que viam o
cristianismo através de um contexto sociopolitico da realidade, fazendo opcéo pelos/as
oprimidos/as a luz do evangelho. (LOWIE, 2016).

Porém ainda, numa analise mais profunda, dentro da instituicdo pode se destacar outros
dois grupos, que se distanciam atraves do entendimento da organizacdo da Igreja, viés
ideoldgico e interpretacdo biblica, sendo que alguns/algumas religiosos(as) podem passar por
diferentes grupos dependendo com o contexto eclesiastico, histdrico e sociopolitico que eles se
encontrarem. No entanto, pode-se distinguir no interior da igreja catélica 1) Fundamentalistas,
adeptos ao ultra reacionarismo; 2) Conservadores(as), opositores da Teologia da Libertacdo e
apoiadores da classe dominante; 3) Reformistas, adeptos dos direitos humanos; 4)
Revolucionarios, adeptos da Teologia da Libertacdo, dos movimentos sociais e do socialismo
Marxista (LOWY, 2016).

Dessa forma, a renovada Igreja latino-americana e caribenha se origina de uma
necessidade/coeréncia: a pobreza, miséria e injustica social, ndo combinam com o evangelho.
Uma mudanca estrutural deveria ser feita, para a identidade crista ser recuperada (REGAN,
1986). No Concilio Vaticano Il deu-se o primeiro passo, no que se seguiu e se aprofundou em

Medellin e em Puebla. A partir disso, a Igreja ndo foi a mesma. Uma opcéo pelos pobres foi
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feita, pastorais sociais comegaram a surgir, a Igreja brasileira se tornou destaque com as CEBs,
além da atuacdo dos(as) seus(suas) leigos(as) militantes e a formac&o historica de um grupo
muito mais amplo de Cristdos(as) (REGAN, 1986) (FERRARO, 2007) (LOWIE, 2016).

Comtoda a efervescéncia de uma igreja nova, concentrada nos anos 70 e 80, no &mago
das mudancas eclesiais, a juventude cat6lica, se organiza e cria a Pastoral da Juventude. Essa,
nasce da resisténcia e da organizagéo religiosa daqueles(as) que ndo se calaram diante das
injusticas politicas e sociais em dado contexto histérico. Ela ganhou influéncias diretas da ACE
dos anos 60, ainda antes do Concilio Vaticano Il. E por ultimo, é resultado de um projeto
novoe revolucionario da Igreja, que se materializou na América Latina e no Caribe por conta
da extrema pobreza e resisténcia de um povo diversificado, submetidos a ditaduras e a
sistemas que ndo os(as) favorecem. Ela também recebe forcas a partir da opcgdo pelos jovens
feita na Conferéncia de Puebla e se consagra a partir da movimentagdo da propria juventude,
apoiada por assessores(as), padres, religiosas(os), leigos(as), militantes e bispos (PASTORAL
DA JUVENTUDE, 2012) (LOWIE, 2016) (FERRARO, 2007) (SOFIATI, 2012).

1.3 PASTORAL DA JUVENTUDE: PRIMEIRAS MOBILIZACOES NACIONAIS E
MUDANCAS ORGANIZACIONAIS

“Nao se aceita que o jovem seja um presente significativo. Os jovens sdo vistos como
guem ndo tem histéria nem importancia. A histéria deles se perde no conjunto” (DICK,
1999, p.05)

A Igreja popular, da classe trabalhadora, da TdL e das CEBs estava viva no Brasil.
Lowie (2016) afirma que o Cristianismo da Libertacdo suspirou pela primeira vez no Brasil e
ganhou forcas aqui. O nosso pais foi um exemplo da opc¢édo pelos pobres, fazendo perdurar o
Concilio Vaticano Il e a Conferéncia de Medellin (REGAN, 1986). Porém, ndo se fazia opcao
pela juventude. O(a) jovem nao era visto como alguém capaz de compor espaco e ter voz. Essa
situacdo era visivel nas CEBs. Segundo Dick (1999), é o MST que consegue inserir o jovem a
luta, sendo que a Igreja brasileira nos anos 70 ainda ndo estava conseguindo dar autonomia a
juventude daquele momento. No entanto, todo o caminho de organizac¢do possui um inicio. A
historia da PJ, assim, € contada por jovens que vém conquistando seu espaco e Sseu
protagonismo. E essa historia repleta de significados, desafios para a juventude e para o “fazer”

pastoral que sera destacada neste subcapitulo.



Nos anos 70, a Igreja Catdlica e os(as) jovens a um nivel nacional, ficaram por um
momento recuados diante a repressdo da ditadura militar. Nesse periodo surgiram varios grupos
de jovens que foram criados através dos “Movimentos de Encontro”, os quais se destacavam
0s Emadus, o Encontro de Jovens com Cristo, o Treinamento de Liderancga Crista e o Curso de
lideranca Juvenil. Esses movimentos davam a atenc¢do ao lado pessoal e espiritual do(a) jovem,
concentrando a sua metodologia em oragdes (PASTORAL DA JUVENTUDE DO RS, 2003).
Para Dick (1999), esses grupos tiveram seus méritos na formacéo de liderancas, principalmente
através da animacéo e das muasicas, porém a metodologia usada ndo permitia uma autonomia
integral dos(as) jovens, evitando a discussdo de tematicas sociopoliticas.

Se a nivel nacional, os ditos Movimentos de Encontro formavam a maior parte dos
grupos de jovens, a nivel regional ocorreu situacdes diferentes. No Nordeste, lideres da ACE
comegaram a organizar a juventude através de meios especificos como o meio rural, urbano e
estudantil. Em S&o Paulo havia uma organizacdo para uma Pastoral da Juventude, onde se
tentou uma articulacdo em todo o regional, para o fortalecimento das coordenagdes diocesanas
e dialogo com outros regionais que também estavam articulando a PJ. Ja no Rio Grande do Sul,
tentava-se organizar a juventude sob um viés critico, fugindo das tendéncias dos Movimentos
de Encontro. Sob essa perspectiva, foi criado em 1980 o Instituto da Pastoral da Juventude
(IPJ), com o papel de organizar assessores(as) e as juventudes. (DICK, 1999).

Voltando a conjuntura nacional, em meados dos anos 60, a CNBB demonstrava um
esforco de adequar suas a¢bes conforme as mudancas do Concilio Vaticano Il. Dessa forma, a
articulacdo de uma PJ no pais tracava seus primeiros passos no seu plano de Pastoral de
Conjunto entre 1966-1970 (CNBB, 1966). Porém, s6 no ano de 1973 de fato ocorreu o primeiro
encontro nacional para a organizacdo de uma PJ, bem como em 1975 aconteceu o segundo e
em 1978 o terceiro. Os dois primeiros encontros nao tiveram maiores resultados, sendo que a
PJ ndo teve uma identidade prépria, bem como ndo teve muitos jovens como participantes das
discussdes. Ja no terceiro encontro, as juventudes estavam mais preparadas e atuantes nos seus
regionais, ao tempo que a Conferéncia de Puebla estava dando maiores esperancas. Dessa
forma, nesse encontro, definiu-se ideais que ja eram marcas das juventudes da ACE, como o
método ver-julgar-agir e a evangelizacdo através de pequenos grupos em Seus meios
especificos (DICK, 1999).

O quarto encontro da PJ remete as mobilizacdes do Pe. Hilario Dick, enquanto assessor
do setor juvenil da CNBB em Brasilia. O padre fez movimentagdes em todos os regionais pelo
Brasil, articulando assim, um grupo de trabalho que enfatizava a organizagao nacional da PJ.

Assim, em 1983, o quarto encontro nacional é considerado pelo préprio padre como o primeiro
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encontro da PJ de fato, pelas proporgdes institucionais que o encontro teve, sendo a PJ incluida
ao setor de juventude da CNBB®. A prioridade tomada no encontro foi a da estratégia de
fortalecimento através de classes sociais, além de ter decidido uma coordenacao nacional e o
mantimento da formacéo integral. (DICK, 1999).

De forma conjunta, a Pastoral da Juventude do Meio Popular (PJIMP) também estava se
organizando a nivel nacional, assim como a Pastoral da Juventude Rural (PJR) e a Pastoral da
Juventude Estudantil (PJE). Desse modo, a partir do 5° encontro nacional, o debate sobre como
se dava a organizacdo das PJs sempre era tema de pauta. A PJ era chamada de PJ Geral,
enquanto as outras denominavam-se de especificas (DICK, 1999). A PJ Geral, cumpriria com
o papel de nucleacdo dos jovens em fase de iniciacdo com a estrutura, enquanto as especificas
cumpririam com o papel de militancia do(a) jovem, em uma fase mais madura (SOFIATI,
2004).

Nesse periodo dos anos 80, foram feitos muitos seminarios nacionais sobre temas como
TdL, trabalho, juventude, marxismo como ferramenta de analise, historia da Igreja e entre
outros. As PJs especificas também investiram em seminarios sobre suas tematicas (DICK,
1999). O significado de “Deus” para todas as PJs, nunca foi internalizado para dentro da Igreja,
ou seja, nunca foi um “Deus” para a prosperidade individual, mas um “Deus” para a libertacao
coletiva. Compreendemos dessa forma, que as PJs se originam na mesma linha de Medellin e
de Puebla, pondo em pratica uma Igreja dos pobres e da juventude. Sofiati (2004) destaca que
nos anos 80, o Brasil vivia um processo de redemocratizacdo, o qual possibilitou uma
efervescéncia organizativa dos movimentos sociais, pastorais sociais e das CEBs. Neste
sentido, a PJ Geral, incluindo as PJs especificas, também se juntaram a luta social por um
projeto popular de nacdo, intensificando sua formacéo politica.

Numa linha geral, os debates nas assembleias nacionais da PJ pautavam sobre a
formacdo, sua pedagogia e linhas de acdo. Na 9°, 10° e 112 assembleia, a organizacdo da PJ
dividiu opinides. Naquele momento (anos 90), o dialogo das PJs especificas com a Geral estava
ruindo. Diversas publicacfes de artigos de militantes tentavam solucionar o problema, até que
na 112 assembleia nacional, em 1995 a PJ decidiu mudar essa organizacdo. Com esse acordo
as PJs especificas: PJE, PIMP, PJR, incluindo a até entdo denominada PJ Geral (e agora
chamada s6 de PJ), formariam a PJ do Brasil (DICK, 1999). Sobre isso, 0 autor afirma que a
PJ ndo tinha uma organizacdo propria, ou seja, todas as suas assembleias eram feitas pensando

também nas PJs especificas. E dessa maneira que a PJ comeca a ter sua propria organizacio, a

6 O primeiro marco documental da PJ foi o documento 44, intitulado “Estudos da CNBB” de 1986.



partir de encontros nacionais proprios, assim como ja vinham fazendo as PJs especificas. A PJ
do Brasil significa a unido de todas, sendo que os(as) delegados(as) (votantes das decisdes)
seriam divididos por paridade de cada uma das PJs, e ndo mais por regionais (PASTORAL DA
JUVENTUDE, 2012).

Além disso, a compreensdo sobre a organizacdo das PJs sempre teve opinibes
divergentes. Em sua pesquisa sobre o processo formativo da PJB’, sob uma perspectiva socio-
historica, Sofiati (2004) destaca os conflitos internos que existiram no interior da organizacéo.
Um dos mais significativos é acerca do formato de acdo organizativa. No nordeste, a
organizacao, no final dos anos 70 e inicio dos anos 80, se dava por classes sociais, enquanto na
regido sudeste e sul, a organizacdo se dava por meios especificos (paroquias, escolas, meio
rural, periferia). A organizacdo por classe, significava um contato direto com a classe popular,
e ndo exatamente em outro meio, ou seja, ndo existiria as PJs especificas, e sim, uma divisao
por classes: classe media de um lado e classe popular de outro, independente do meio atingido.
Porém, a opcdo da PJ no final dos anos 80, foi de se organizar pelos meios especificos, ndo
importando a mistura entre as classes. Dessa forma, essa discusséo inicial da organizacdo das
PJs nos anos 80, parecia ainda ndo estar resolvida nos anos 90. Para Sofiati (2004), a
organizacao por classes seria melhor para o contato direto com os(as) jovens trabalhadores(as),
ja que havia muitos jovens da classe média ocupando espacos de prestigio na epoca da sua
analise®. Dick (1999), ndo da maior importancia a esse debate, afirmando que era uma
discussdo que ocorria apenas nas disputas de poder, sendo que a tematica mais discutida por
ele foi a relacdo estrutural entre a PJ Geral e as especificas®.

Com a mudanca de organizacdo em 1995, em 1997 ocorreu 0 5° Encontro Nacional da
PJ (ENPJ) e o 6° Encontro em 2000, os quais tiveram carater decisorio sobre suas linhas de
acOes. Cabe enfatizar, que esses encontros, fizeram-se sem a presenca das especificas,
conforme decidido na 112 assembleia. No sétimo ENPJ, os encontros passaram a nao ter mais

um aspecto deliberativo, ficando apenas com o objetivo de animacéo e integracdo dos(as)

7 Sofiati (2004) encara a PJB, a unido de todas as PJs nos seus encontros nacionais, desde o inicio, em 1983.
Porém, a unido das PJs em paridade deu uma nova estrutura para a PJB apenas em 1995, na 11° Assembléias
Nacional.

8 Sofiati (2004) entrevistou jovens e assessores(as) que participaram das discussdes envolvendo essa tematica.
Essas entrevistas revelaram a diversidade de opinides, alguns defendendo que o debate deveria continuar, outros
achando que ele era desnecessario. Por fim e ao cabo, hoje, as PJs continuam se organizando por meios
especificos e em organizacfes separadas.

9 O fato de que as Assembleias da PJ Geral fossem incluidos as PJs especificas, mas sem paridade de discusso
causava tensoes entre elas. Além de que, as PJs especificas ja se organizavam em carater nacional, cada uma por
si. Entdo o questionamento que ficava era os objetivos reais das Assembleias nacionais de todas as PJs (DICK,
1999). Sofiati (2004) também trouxe essa questao.
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jovens de todo o Brasil. O espaco de decisdo foi assim chamado de "Ampliada Nacional da PJ”
(ANPJ)1° a partir de 2004. Diante dessa nova organizacdo, os eventos e mobilizacdes
realizados tanto pela PJ, como pela PJB, tiveram natureza notavel, principalmente com a
Campanha Nacional Contra a Violéncia e Exterminio de Jovens, de 2008. (PASTORAL DA
JUVENTUDE, 2020) Assim:

A presenca e atuacdo da PJ nas conferéncias nacionais, estaduais e municipais de
Juventude configuram a PJ como uma das organizacg@es juvenis mais significativas no
Brasil para a constituicdo das politicas publicas de juventude. E essa contribuicdo vem
desde as tematicas abordadas nos DNJs de 1998 a 2002. (PASTORAL DA
JUVENTUDE, 2020, p.23)

Na ANPJ'? de 2017 surge a “Campanha Nacional de Enfrentamento aos Ciclos de
Violéncia Contra a Mulher” a qual tem permanecido ¢ influenciado o plano de acéo da PJ a
niveis paroquiais, diocesanos e regionais. (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2020). Assim,
entre a efervescéncia politica dos anos 80, mudancas organizacionais nos anos 90 e as novas
linhas de acdes a partir das campanhas nos anos 2000, a PJ atualmente possui no seu interior
organizativo (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2012) (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2016):

a) Grupos de jovens: Um conjunto de jovens, cada qual com suas caracteristicas e
identidades, que se organizam através das paréquias. Todos 0s grupos sdo
representados por uma Coordenacgdo Diocesana, a qual possui o papel de animar
0s grupos de jovens, por meio de processos formativos. Algumas coordenagdes
possuem um jovem “liberado(a)” (vinculo empregaticio com a Igreja) para o
servico. Os grupos e a coordenacdo sdo acompanhados por uma assessoria.

b) Assessoria: O papel do(a) assessor(a) é dar suporte aos jovens. Existem varias
formas de assessorias, sendo elas num grupo de jovens, num encontro
formativo, ou numa coordenacao Diocesana/Regional/Nacional.

c) Divisdo por regionais: Ndo se pode confundir regionais por regides. Os
regionais sdo baseados na divisao das regides, feita pela CNBB, somando-se 19
no total.

d) PJ nacional: Apds algumas mudancas organizacionais, essa instancia trabalha
através de secretarias de jovens e de assessorias, as quais sdo escolhidas através

de cada regional.

10 “Ndo se optou usar o nome assembleia, visto que este ja era usado pela PJB e se tinha a compreensio, na
época, que a assembleia da PJB era muito importante” (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2020)

11 Plano de agdo da PJ Nacional, do triénio 2020 a 2022.

12 A Gltima ANPJ foi no ano de 2020 na Diocese de Erexim (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2020)



e) Ampliadas nacionais, regionais e assembleias diocesanas: Sdo feitas as
decisOes de cada triénio. Aqui, decide-se as novas linhas de agdes, com uma
nova secretaria e assessoria.

Dessa forma, a PJ se organiza por meio de grupos de jovens das paréquias, 0 qual possui
0 objetivo de integrar o(a) jovem aos seus primeiros elementos de identificagdo, como a utopia
da “civilizagdo do amor”, do método ver-julgar-agir e da vivéncia em coletivo. As frentes
organizativas, como a coordenacéo, liberagcdo e secretarias sd&o compostas, geralmente, por
jovens que vivem a PJ a um certo tempo, sendo que a troca de func¢des ocorre a cada triénio
(PASTORAL DA JUVENTUDE, 2012) (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2016).

Para a continuacdo formativa e organizacional/hierarquica da PJ, segue-se um
“Processo de Educagdo na Fé”, o qual esta presente em cada encontro de grupo de jovens
paroquial, bem como em reunides, assembleias e seminarios em todas as instancias. E através
dele, que o diferencial de uma Igreja dos pobres permite existir, bem como permite que a
identidade cristd do jovem se alimente por meio de uma integralidade humana, em busca de
um “outro mundo possivel”. Dentro do processo da educacao na fé, o(a) jovem passa pelas
dimensdes da formacdo integral, as quais permitem que a PJ possa ser encarada como um
espaco socioeducativo, em conformidade com uma educacao libertadora. (PASTORAL DA
JUVENTUDE, 2012)
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2 EDUCACAO LIBERTADORA: PASTORAL DA JUVENTUDE E
CONSCIENTIZACAO

“Para saber, para fazer, para ser ou para conviver, todos os dias misturamos a vida com a
educacio. Com uma ou com varias: educacio? Educacdes.” (BRANDAO, 2007, p.08)

A educacdo pode ocorrer em qualquer situacdo de aprendizagem, mediada por
interacdes sociais que ndo necessariamente acontecem no espaco escolar. Branddo (2007),
recuperando o pensamento durkheimiano, aponta a educagdo como uma pratica social, “que,
por meio da inculcagdio de tipos de saber, reproduz tipos de sujeitos sociais.” (BRANDAO,
2007, p.71). Neste sentido ndo existe e ndo pode existir um ideal imutavel de educacédo, que
rege todos os seres humanos para a sua perfei¢do individual, pois a pratica educativa depende
do tipo de sociedade que ela esté inserida (BRANDAO, 2007).

A educacéo, tal como os fatores politicos, sociais, econdmicos, religiosos e entre outros,
faz parte da estrutura social de uma sociedade. Assim, Brandao, (2007) vai além da afirmacao
de que a educacdo é uma pratica social e que se estabelece de acordo com as necessidades da
sociedade: Ela esta imersa no sistema capitalista, caracterizado socialmente pela luta de classes,
pela desigualdade social, pelo controle ideoldgico e cultural dominante, pelo lucro e
concentracao de poder. Questiona-se o seu controle ideologico. Por que a educacéo é concedida
de um jeito e ndo de outro? Nao existe, no entanto, um ideal de educacgéo para a sociedade, mas
existem projetos de educacdo que acabam incluindo as realidades societarias ou as excluindo.
Assim, a educacao é moldada no &mbito politico a partir de um sistema educacional, das leis,
de uma constituicdo Federal, de um Projeto Politico Pedagogico escolar, de tendéncias
pedagdgicas e entre outros. As discussdes sobre ela se voltam para o tipo de sujeito que se quer
formar e o tipo de sociedade que se pretende adotar.

O sistema educacional que se propiciou no Brasil foi um projeto que segundo as
pretensdes capitalistas (BRANDAO, 2007) (GADOTTI, 2000) (ARAUJO, 2014):

1) Reproduz as desigualdades sociais;

2) Dentro das contradicGes do sistema capitalista, dificulta o acesso escolar, por
conta da desigualdade cultural e econdmica;

3) Na&o serve as classes populares, por ndo conseguir afluir uma cultura popular;

4) Estabelece a educagcdo como um bem de mercado, o qual se tornou um negocio
e um portal de interesses privados;

5) Cria uma mentalidade competitiva e meritocratica entre os(as) educandos(as);



6) N&ao d& margem a emancipacéao de classe.

N&o se pretende, no entanto, discutir por amiudes todas as problematicas levantadas. O
objetivo ndo é fazer um levantamento da educacdo enquanto um sistema, mesmo que esse se
faca necesséario. Em contraposicdo a esses problemas que advém de uma educacéo liberal e
capitalista, pretende-se falar da pratica educativa enquanto mudanca social. Ou seja, deseja-se
a inclusdo, a emancipacdo, a autonomia e 0 senso critico.

Desse modo, este capitulo debatera a PJ perante o seu papel educativo, libertador e
conscientizador, a partir do método ver-julgar-agir e da formacdo integral. Entramos assim,
num debate acerca da educacdo e do fazer pedagdgico, desvelando sobre uma pedagogia da
praxis, que é oposta ao modelo de educagdo com tendéncias tradicionais. A conscientizacdo é
o principal elemento da Educacdo Popular enquanto paradigma teérico (GADOTTI, 2000).
Paulo Freire (1979) utilizou-se desse conceito como um método de acdo pedagogica que
estabelece uma visdo préxis da educagdo. No mesmo sentido, bell hooks (2013) fala sobre a
necessidade de uma pedagogia engajada, que contraria todo e qualquer tipo de preconceito,

estabelecendo o0 amor e 0 entusiasmo como uma préatica pedagogica.

2.1 EDUCACAO PARA A TRANSFORMAGCAO SOCIAL

O sistema educacional brasileiro convive com os desafios da desigualdade social.
Os(as) ricos, detentores(as) dos meios de producao, isto é, donos de multinacionais, de grandes
negocios, ou até aqueles(as) que possuem uma ocupacéo assalariada acima da média, possuem
uma educacdo ligeiramente diferenciada da educacdo recebida pelos(as) mais pobres
(ARAUJO, 2014). A educacio para a mudanca social é uma alternativa & uma educacio para a
manutencdo das estruturas.

Primeiro, Paulo Freire compreende a sociedade pelo seguinte viés marxista: A estrutura
social capitalista é dividida em classes sociais, 0s(as) detentores(as) dos meios de producéo e
classe trabalhadora. Os(as) donos(as) dos meios correspondem a classe dominante, ou seja,
os(as) que dirigem a sociedade, enquanto os(as) trabalhadores(as) sdo os(as) dominados(as).
Como a estrutura é organizada pela classe dominante, as instituicGes sociais agem sob um
aparato ideologico, com o objetivo de manter o status quo. Uma das consequéncias da

sociedade capitalista é a sua interdependéncia da desigualdade social, pois baseada no lucro,
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na propriedade privada e na livre competicdo, privilegia os(as) dirigentes em detrimento da
pobreza dos(as) dominados(as). Poderiamos entrar em diversos conceitos que explicam sobre
0 sistema capitalista. A racionalizacdo dos meios de producdo, a busca pelo lucro, a liberdade
econdmica, a mais- valia, a alienacdo e entre outros, sdo termos socioldgicos, weberianos e
marxistas, que originalmente contribuem para a analise da sociedade. (BOBBIO, MATTEUCI,
PASQUINO, 1983).

Dessa forma, a partir de Freire (1979), mas também a partir de um consenso das ciéncias
humanas, afirmamos que ndo existe um agir social neutro. Isto significa dizer que toda agéo
voltada a sociedade, possui uma pretensdo social. No mundo de conflitos de classes, uma
pretensdo social volta-se ou para a manutencao das estruturas ou para a sua transformacéo. Tal
fato, ocorre nas instituigdes sociais, como Vvisto no caso das tendéncias organizacionais da
Igreja Catélica (LOWIE, 2016). A educacdo encarada como uma prética social (BRANDAO,
2007), também n&o é homogénea e ndo pode ser considerada neutra, sendo que entendé-la dessa
forma é uma “mistificacdo” da realidade (FREIRE, 1979).

A luta de classes ndo esta apenas acentuada na luta armada, ela esta presente na dialética
do mundo social, como resultado da existéncia de duas classes antagénicas. O modo de fazer
educacdo foi projetado de acordo com esse resultado, projetando uma naturalizacdo da
opressao, a qual submete uma dependéncia condicional dos(as) oprimidos(as), fazendo com
que ndo se interessem por politica e ndo tenham voz. Se todo individuo age segundo uma
pretensdo social, o pensamento do “O mundo é assim e sempre vai ser”*® é a cultura que
mantém cada sujeito pertencente ao seu universo e em seu devido lugar (FREIRE, 1979).

Com isso, prontamente surge a pergunta: Como agir no campo da educacéo diante da
realidade desigual? A perspectiva Freiriana afirma ser contraditorio a busca por um ideal de
eficiéncia no ato educativo, isso pois, a realidade desigual do sistema capitalista afeta
diretamente a educagdo. A relagdo estrutural entre “opressor(a)” e “oprimido(a)”, faz com que
0 Ultimo aja em uma dimensdo ingénua em relacdo ao(a) primeiro(a). A naturalizacdo do
mundo social como imutavel e estatico, despende para uma subordinacdo do(a) oprimido(a). A
educacéo baseada na prética de “depdsito” € um exemplo disso. Desse modo, a educagédo do(a)
opressor(a) é aquela que silencia o educando(a): N&o o convida a pensar, antes disso, ajusta-o
a sociedade, como um ato de domesticacdo. A relacdo “educador(a) e educando(a)” &

verticalizada. O educando(a) é um deposito e o(a) educador(a) o(a) seu(sua) depositador(a). A

13 Um exemplo de expressdo para denotar a visdo do imagindrio social de um mundo que nasceu pronto, sem
fatores sdcio-historicos.



“educacdo bancaria” ¢ assim, um ato pedagogico de depositar o conhecimento. Diagnosticado
essa problematica, Freire (1979) aposta na conscientizagio!* como forma de educar o(a)
oprimido(a).

A conscientizacdo é o processo pelo qual o(a) individuo passa de uma dimensédo
ingénua, para uma dimensao critica, onde a “mistificacdo” da realidade da espaco para um
estado de libertagdo praxis (acdo e reflexdo) da consciéncia. Aqui, a realidade é desvelada, cuja
pretensdo aponta para uma transformacao social. Nao ha sentido, numa epistemologia freiriana,
educar/conscientizar sem o desejo concreto de mudar a realidade. Por isso, todo ato educativo
libertador também é utdpico (FREIRE, 1979).

O autor entende que um pensamento utopico, nesse sentido, ndo é um “idealismo” pois
é necessariamente a utopia que realiza concretamente uma educacao libertadora: se ndo houver
esperanca, ndo ha praxis educativa, ndo ha mudanca e o projeto de libertacdo torna-se uma falsa
acdo transformadora. Neste sentido, Paulo Freire elaborou um método proprio de alfabetizagéo,
a qual a conscientizacdo e a organizacdo entram como substitutas da domesticacdo e da
memorizagdo no metodo pedagogico (FREIRE, 1979).

Sobre isso, ressaltamos que 0 senso critico também é pretendido pelas ciéncias
humanas. No campo da sociologia, Mills (1982) intenciona o objetivo da disciplina num
exercicio de “imaginac¢do sociologica”, o qual dispde que as pessoas se situam enguanto
individuos dentro das suas realidades sociais e historicas. Para isso, necessita-se da clareza de
que as vidas individuais ndo dependem apenas de escolhas, mas também de fatores estruturais
que interpelam quem o individuo é e como ele age. A imaginacéo socioldgica é uma tomada
de consciéncia a partir da compreensdo de outras possibilidades. A historia, diz Mills (1982),
nos revela a ruptura do sistema feudal e a origem do sistema capitalista. Nessa ruptura de
sistemas aconteceram mudancgas concretas na vida das pessoas. S840 nesses sistemas que se
condicionam as nossas possibilidades materiais de vida. Ndo escolhemos ser pobres ou
ricos(as), homens ou mulheres, negros(as), indigenas ou brancos(as). Somos frutos de
construcdes historicas e sociais, que por serem veladas, precisam ser debatidas e
compreendidas. E nessa direcdo que a imaginacdo socioldgica possui pretensdes valorosas
dentro das ciéncias socialis.

Ja a conscientizacdo, pretende ir além de uma tomada de consciéncia. A partir do senso

critico, o sujeito age, reflete, observa e analisa 0 mundo e o seu meio de uma maneira continua.

14 Segundo Freire (1979), o termo conscientizagdo foi criado por professores do Instituto Superior de Estudos
Brasileiros, em 1964. Paulo Freire entdo utilizou-se desse conceito. No mesmo sentido, Helder Camara divulgou
0 termo para outros paises, traduzido para o francés e inglés.
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H& assim, uma filosofia engendrada na educacéo freiriana, que conduz a transformacéo da
realidade. Desse modo, a conscientizacdo ndo é um fim, e sim, faz parte da dialética entre os
opostos societarios (oprimido/a e opressor/a) que permite a transformacéo social e a libertacéo
humana. O método de alfabetizacdo é para o autor, uma forma de conscientizar os(as)
oprimidos(as) da sua situacdo, € a partir desse método que sera explicitado o elemento da
conscientizagdo neste tocante (FREIRE, 1979).

No método, primeiro, é concedido um dialogo sobre a vida de cada um(a) dos(as)
educandos(as) e entdo discute-se mais profundamente sobre assuntos que envolvem a cultura
popular. O(a) educador(a) e os(as) educandos(as) escolhem palavras geradoras, que fazem
parte da realidade concreta dos(as) educandos(as) e a partir delas é apresentado situacdes-
problemas, para a discussdo do grande grupo, como se fosse um desafio. Aqui ocorre um
processo de desmistificacdo da realidade, construido pelos proprios sujeitos, mediado pelo(a)
educador(a). As palavras geradoras sdo novamente isoladas e entdo se inicia 0 processo de
familiarizacdo fonética (separa-se as silabas, as letras). Os(as) educadores(as) fazem uma ficha
com as palavras, que serdo aprendidas por cada educando(a). Dessa forma, 0s sujeitos
aprenderdo através da associacdo das discussdes, com as palavras e com os fonemas.

Paulo Freire salienta que o método leva a uma educacdo coletiva e a0 mesmo tempo
individual, onde os(as) educandos(as) dialogam, percebem que seu modo de ser e estar no
mundo ndo € inferior, que todos(as) fazem parte de algo maior onde h& oprimidos(as) e
opressores(as), ao tempo que cada um(a) desenvolvera sozinho(a) a sua capacidade de
associagdo das palavras e do seu agir no mundo (FREIRE, 1979). Em outras obras € revelado
que uma educacdo libertadora pode ser feita em qualquer espaco de aprendizagem. Ela esta
ligada com a conscientizagdo da realidade, com a amorosidade, com o didlogo, com a
autonomia, com a intervencdo ao mundo desigual, com a utopia, com a relacdo democrética
entre educador(a) e educando(a) e por fim, todas as a¢des opostas a “educag¢do bancaria”
(FREIRE, 1979, 1967, 2002, 1994).

Paulo Freire influenciou adeptos do mundo da educacgéo formal, bem como movimentos
populares. A Educacdo Popular (EP) é motivada por ideais freirianos, a qual recebeu maior
influéncia praxis. Cabe enfatizar, que o sistema educacional brasileiro a nivel nacional nao
seguiu uma linha de pensamento emancipatorio. A EP e a perspectiva freiriana sdo hoje um
sinbnimo de luta para o acesso a cidadania e como possibilidade de adentrar no sistema
educacional. (GOHN, 2002).

A conscientizacdo passou a ser um objetivo pedagogico para os(as) militantes de

movimentos populares em processo de formagdo. Ongs, espacos de educacdo ndo formal,



organizagdes do terceiro setor, a Igreja e outros espagos e setores progressistas do Brasil e da
América Latina, também foram influenciados por Freire (GOHN, 2002). Perante a sua
influéncia nos setores progressistas da Igreja Catolica e protestante, ha uma relagdo entre a TdL
e a pedagogia da libertacdo que implica no fazer préxis das pastorais sociais, incluindo a PJ.

Paulo Freire considerava-se cristdo. Suaobra influenciou tedlogos como Leonardo Boff
e a propria TdL, a qual compartilha muitos elementos em comum. Tanto na conferéncia de
Medellin, como em Puebla, foi defendida uma educacéo libertadora, numa leitura de conjuntura
sociopolitica aliada a linha de pensamento freiriano. Isso, pois, tanto a TdL como o pedagogo
e a EP utilizam-se do marxismo como ferramenta de analise. Nao so isso, “ambas partem da
opcdo pelos pobres e da centralidade dos oprimidos no seu processo de libertacdo e
emancipacdo, ambas tém na praxis, na pratica refletida seu eixo central de a¢do; os oprimidos
passam de seres passivos a agentes ativos de transformagdo” (XAVIER, 2019, p.88). Dessa
forma, teologia e educacdo unem-se pelo mesmo objetivo diante do mundo desigual: a
libertacdo e humanizacao dos(as) oprimidos(as).

Comumente, a obra de Paulo Freire inspirou inimeros educadores e educadoras no
mundo todo. Neste tocante destacamos a estadunidense feminista e antirracista bell hooks'®. A
autora, assim como Paulo Freire, encara a educacdo como uma pratica da liberdade, a qual deve
vir acompanhada com o desejo de mudanca social. A “conscientizagdo” para bell hooks (2013)
ganha influéncias de uma conjuntura multicultural, exercendo a sua pedagogia engajada.

A autora parte do principio de que uma cultura estd implicita no modo de agir de cada
sujeito social. Da mesma forma, a educacgdo vai explorar a cultura das pessoas envolvidas,
como o uso de linguagens, significados, maneiras de agir, discursos, exemplos do cotidiano
etc. No entanto, ndo existe apenas uma cultura, e sim, diversas. “De um modo genérico o
multiculturalismo pode ser entendido como a gestdo de um fendémeno social assentado na
refracdo das culturas postas em maior contato a partir da segunda metade do século XX”
(MELO, 2015). No mundo contemporaneo, o multiculturalismo esta aliado aos direitos
humanos, a democracia e a justica social. Desse modo, num ponto de vista pedagdgico, o(a)
educador(a) precisa se atentar para as identidades culturais dos(as) estudantes (bell hooks,
2013).

15 bell hooks tem uma grande admira¢io por Paulo Freire. Ela comenta em “ensinando a transgredir” que o
pedagogo foi uma das suas grandes inspiracdes, intelectual e pessoal. A autora também comenta sobre a escrita
sexista de Paulo Freire, concluindo que ele também estava em processo de aprendizagem, demonstrando desejo
de mudanca de postura. Por isso, admirar Freire ndo era contraditrio. Ainda, bell hooks destaca a vontade de
amar e viver de Paulo Freire, comparando-a com ele. O ponto aqui é o desejo por libertagdo e humanizacdo dos
sujeitos, o que bell hooks defende estar intrinseco a luta antirracista e feminista (bell hooks, 2013).
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No contexto multicultural da sociedade estadunidense, bell hooks observou a
diversidade cultural dos(as) estudantes e com ela a necessidade de adequar o seu ato educativo.
Assim, a pedagogia engajada de bell hooks est& engendrada nas perguntas: Como lidar com a
diferenca dos estudantes, sem excluir ninguém? Como incluir todos(as) os modos de ser, que
implicam necessariamente na raca, classe e no sexo? Destaca-se neste tocante alguns pontos
do método pedagdgico da autora:

1) O(a) educador(a) deve garantir uma sala de aula democratica. A autora cita a
dificuldade de expressao e de participacdo dos(as) alunos(as) negros(as). Assim, para nao haver
exclusdo, o(a) educador(a) deve olhar para a dindmica de interacdo daturma: “quem fala? quem
ouve? e por qué? (bell hooks, 2013, p.57). Aqui, a cultura do siléncio, a qual Freire (1977)
tanto fala, é concedida de uma maneira diferente, pois a diversidade dos(as) estudantes abre a
possibilidade de preconceito entre um grupo e outro. Assim, o siléncio deve ser combatido ndo
sO entre a relacdo do(a) educador(a) e educando(a), mas também entre todos(as) os(as)
educandos(as). A construcdo de uma comunidade dentro da sala é propicia para a unidoe o
respeito intelectual e igualitario de todos(a). Uma comunidade é baseada no respeito e na
ajuda mutua. Pretende-se que os(as) estudantes criem lagos coletivos, os(as) quais todos(as)
possuem vozes individuais.

2) Faz parte do processo de conscientizacdo do ato educativo falar sobre a realidade
multicultural. Mesmo em sala s6 de brancos(as), ¢ preciso discutir o(a) “ser branco(a)” e falar
sobre privilégios de raca, de género e de classe. A aula transformadora ndo pode ignorar essa
realidade.

3) Asala de aula é um ambiente de entusiasmo e ndo de tédio. Uma aula deve ser alegre
e dialogada. Para isso € preciso que ndo so as ideias e 0s contetdos sejam dinamicos, mas que
a comunidade esteja estabelecida, através do respeito democratico entre todos(as). Assim, “o
entusiasmo é gerado pelo esforco coletivo” (bell hooks, 2013, p.18)

4) Por ultimo, uma educacao para a transformacédo requer que o educador(a) seja contra
qualquer tipo de preconceito. Uma realidade global multicultural exige uma “revolug¢do de
valores”, onde favorece a democracia, a diversidade, a igualdade e a amorosidade.

Vale pontuar que as estratégias de bell hooks, como a propria mesmo fala, precisam
estar de acordo com a realidade de cada turma e serem adaptadas conforme a prética de cada
educador(a). A autora estd olhando para um contexto universitario e escolar dos EUA. Neste
sentido, uma educacdo multicultural e transformadora pode ser adaptada no contexto do
sistema de ensino brasileiro, bem como em espacos de educagdo ndo formalizada. A histéria

brasileira, denota uma populagdo miscigenada, decorrente das relagdes coloniais entre



brancos(as) europeus(as), negros(as) e indigenas. Além disso, as questdes de género e de
sexualidade, que propiciam o machismo e a LGBTfobia, também s&o tematicas do interesse da
pedagogia. Dessa forma, uma educacéo libertadora ndo se restringe a apenas a luta de classes
e sim, todo e qualquer tipo de opresséo.

Contudo, afirmamos que uma educacédo transformadora se faz na acéo e reflexdo do
cotidiano. Uma educacdo estatica, sem autocritica e sem inovagfes consagra a logica do
conhecimento bancario que exclui os(as) oprimidos(as) (bell hooks, 2013) (FREIRE, 1977).
Neste sentido, entendemos a PJ como um espago de conscientizacao e transformacéo, onde a
transmissdo de conteudo é substituida pelo estimulo da criticidade do(a) jovem catdlico(a).
Para isso, a PJ possui um processo formativo préprio, aliado com a fé, politica e utopia
(PASTORAL DA JUVENTUDE, 2012).

2.2 O PROCESSO EDUCATIVO DA PASTORAL DA JUVENTUDE

“(...) Pastoral da juventude ¢ um dos modelos de resisténcia ao consumismo, ao
individualismo e a injustica social” (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2012, p.150).

A Igreja Catolica sempre esteve preocupada na educacdo de seus(suas) seguidores(as).
No entanto, so na conferéncia de Medellin e de Puebla foi defendida uma educacdo democratica
e com principios libertadores. A partir de entdo, grupos eclesiais passaram a seguir essa 0p¢ao
dentro da igreja. As praticas pedagdgicas da ACE, uniram-se ao ideal da teologia da libertacao,
criando uma educacéo libertadora proporcionada por grupos progressistas da igreja. Essa
perspectiva educativa criou adeptos nos anos 70 e 80 na pratica de formacdo de liderancas
leigas em vérias pardquias do Brasil, onde hoje, coleciona-se experiéncias maduras de uma
educacdo voltada para a cidadania e participacdo democratica (MAFRA; BARRQOS, 2008). O
interior da PJ faz parte das inimeras experiéncias de formacéo feita por uma Igreja dos pobres,
a qual concentra sua acdo na evangelizacdo da juventude de uma maneira critica e libertadora.
Dessa forma, ocorre nesta pastoral, um processo educativo na fé, constituido por uma formacao
integral e de préticas pedagdgicas préprias e transformadoras (PASTORAL DA JUVENTUDE,
2012).

Barbosa (1996) entende como processo educativo aquele que “contribui para que a
pessoa (...)encontre a sua identidade, atinja a plenitude humana, e a0 mesmo tempo, se aproprie

dos instrumentos que Ihe possibilitem uma participacéo social capacitada” (BARBOSA, 1996,
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p. 15-16). J4 a educacédo na fé é denominada pela igreja catolica como uma educacgéo voltada a
doutrina social da igreja. Usa-se essa expressdo eventualmente para a formacgdo progressiva
do(a) cristdo(d), sendo ela atrelada as conferéncias de Medellin e de Puebla e o nascimento da
Igreja dos pobres. Além das formagdes sociopoliticas feitas pelos progressistas, a catequese e
a liturgia também podem ser encaradas dentro da educacdo na fé. Educa-se neste sentido, ndo
como uma transmissdo de conhecimento, mas como um caminho para a fé (BARBOSA,
1996).

Uma educagdo na fé, segundo Barbosa (1996) deve formar cristdos(as) conscientes,
criativos, autbnomos e dotados de uma fé integral. Isso pois a realidade capitalista aponta para
a desigualdade social e um individualismo na sociedade. Uma das formas de combater esses
“pecados sociais” € a pratica de uma educacdo libertadora, a qual pretende que o(a)
educando(a) tenha consciéncia de si, do seu meio, da realidade social, que consiga perceber
problemas e com criticidade participar dos espacos de discussdes sociais. Diferente de uma
“educagdo para a aquisi¢do”, que mantém o(a) educando(a) conformado(a), passivo(a) e
alheio(a) as decisdes de terceiros (BARBOSA, 1996).

Dessa forma, 0 “processo de educagao na f&¢”, como uma pratica libertadora, ocorre na
PJ como umcaminho longo de desenvolvimento humano que compactua coma crenca religiosa
em Deus. Esse caminho é situado nas seguintes etapas: (PASTORAL DA JUVENTUDE,
2012).

1) “convocagdo” do(a) jovem ao grupo, feito através do meio especifico, que no caso
da PJ sdo as paroquias;

2) “nucleagdo” do(a) jovem, para o contato da PJ, iniciando aqui o seu “despertar”
através da formacédo integral, feita no grupo de jovens e em formacdes preparadas pela
coordenacdo diocesana.

3) “Iniciagdo” do(a) jovem no entendimento do “fazer pastoral” e da compreensdo da
Sua estrutura organizativa.

4) “Militancia” do(a) jovem nas estruturas de poder da PJ, na igreja e em outras
instituicbes sociais e espacos de atuacdo sociopoliticas presentes na sociedade. Aqui, a acdo
continua e a percepcdo da estrutura do(a) jovem, permitem 0 compromisso com a causa maior
que é a utopia de “outro mundo possivel”, da “civilizagdo do amor” e do “reino de Deus”.

O processo de Educacdo na fé é duradouro e acompanha toda a caminhada do(a) jovem.
A etapa da nucleagdo ¢ onde ocorre o que se denomina de “formacao integral” (PASTORAL
DA JUVENTUDE, 2012) (CNBB, 2007). Comumente, este termo € utilizado no campo da
educacdo para designar o processo que trabalha diversos elementos do sujeito, como o aspecto

corporal, a mental, o social, o espiritual e entre outros, objetivando 0 “desenvolvimento



humano”. Neste sentido, num viés educativo, encara-se 0 Ser humano em sua totalidade,
abrangendo a sua relagdo com o mundo e potencializando o seu processo de “humanizacido”
(GUARA, 2006). Destacamos que os elementos da formagc&o integral podem variar, de acordo
com a finalidade do processo.

Num contexto eclesial, a formacao integral é fundamentada sob o viés religioso. Ela
teve maiores atengdes na Conferéncia de Puebla: “Pedimos que se fomentem centros ou
servicos de formacdo integral de leigos, que deem adequada énfase a uma pedagogia ativa,
complementada por uma formagdo sistematica nos fundamentos da fé e do ensino social da
Igreja” (DP, 832). Nesse sentido, a formagdo integral cumpre com uma func¢io educativa e
conscientizadora na PJ. O documento 85 da CNBB, apds fazer a dendncia da realidade de
desigualdade social no Brasil, enfatizando a necessidade de “construg¢ao de uma sociedade justa
e solidaria” (CNBB, 2007, p.56), reforca as cinco dimensdes da formacdo integral. O
documento, entende essas dimensdes como uma capacitacdo da juventude para o “exercicio da
cidadania”. Da mesma forma, o subsidio de estudos de 2012, da PJ, também ressalta as
dimensdes, encarando-as como parte da sua metodologia pedagogica (PASTORAL DA
JUVENTUDE, 2012), seguem as etapas:

1) Dimensdo psicoafetiva (processo de personalizacdo): Trata-se do elemento
pessoal do(a) jovem. Aqui sao concedidos o seu “autoconhecimento” e a sua
capacidade de “autocritica”. Nesse processo o(a) jovem aprende a se respeitar e
se amar. Desse modo, foca-se na relagdo do(a) jovem com ele(a) mesmo(a),
enfatizando a sua unicidade e a sua capacidade de “autorrealizagdo”.

2) Dimensdo psicossocial (processo de integracdo): Trata-se do elemento
sociocomunicativo e interpessoal do(a) jovem. “quem é 0 outro?” "Como tratar
as relagdes de género?” (CNBB, 2007, p. 66). Ressalta-se as relagdes dos(as)
jovens, como as amizades, a familia e o seu grupo. O objetivo dessa dimenséo
é integrar o jovem a comunidade.

3) Dimensdo mistica (processo teoldgico- espiritual; ou evangelizacdo®): Trata-se
do contato do(a) jovem com Deus. Aqui fala-se dos ensinamentos do evangelho
e da fé. Esse processo é encarado de um modo profundo, ultrapassando uma
simples leitura da biblia, ao fim que o(a) jovem sinta Deus atualmente.

4) Dimensdo sociopolitica- ecoldgica (processo de participacdo - conscientizacao):

Trata-se da relagcdo do(a) jovem com a sociedade e todos os elementos

16 O termo usado pela Pastoral da Juventude (2012) foi “Evangelizagdo”.
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compostos dela, como a politica, os direitos humanos e a ecologia. O(a) jovem,
aqui, reconhece-se enquanto sujeito histérico e social, dotado de opinido,
capacidade de senso critico e de atuagdo em espagos publicos. “A consciéncia
da cidadania faz ver que todo poder emana do povo e em seu nome € exercido”
(CNBB, 2007, p. 69). Essa dimensdo é essencial para o jovem encarar a fé ndo
apenas como um elemento espiritual e pessoal, mas como um elemento social e
politico, entendendo-se enquanto parte da sociedade.

5) Dimensdo da capacitacdo (Processo metodoldgico) - Trata-se da relacdo do
jovem com o fazer pastoral. Aqui a fé € uma acdo. Nao é o bastante compreender
0 “eu”, 0 “outro”, “Deus” € a “sociedade”, pois ndo ha evangelizacdo sem a acdo
e sem o0 comprometimento com as causas sociais. Da mesma forma, é necessario
um senso de organizacgdo, ao modo de que o(a) jovem compreende-se dentro do
processo organizativo da PJ, reconhecendo a sua importancia, 0 Seu
compromisso com o “Deus libertador” e com a transformagao das estruturas.

E no grupo de jovens, onde essas dimensdes sdo concretizadas, assim como nas
reunioes, assembleias e eventos formativos. Fica a cargo das coordenagdes em “(...)saber
garantir em cada oracao, reflexao e estudo, espacos para que 0s jovens possam viver cada uma
dessas etapas, (...)que ele pense na sua pessoa, nas suas relacdes, que ele se comprometa e tenha
esperanga” (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2012, p. 59). Para tanto, a formac¢ao ndo esta
dada. E nesse sentido que a PJ pode ser encarada como um espaco socioeducativo, o qual ocorre
um “fazer pedagdgico” e uma relagdo entre o(a) educador(a) e o(a) educando(a); isso &, entre
o(a) assessor(a) e o(a) jovem, ou ainda entre o(a) jovem e o(a) jovem. As perguntas feitas pelas
coordenacdes e secretarias sdo: Como garantir a formacao integral? Quais métodos, estratégias
e mecanismos pedagogicos podem ser usados? (CNBB, 2007).

A pedagogia de formacdo utilizada pela PJ tem o intuito de garantir a integralidade
do(a) jovem em todo o processo de educacdo na fé. Um elemento pedagdgico caracteristico é
0 trabalho com 0s pequenos grupos, 0s quais sdo considerados essenciais para a constituicdo
de um espaco para a evangelizacdo da juventude. E no grupo, onde o(a) jovem aprendera e
exercera a sua autonomia, além de conviver coletivamente e em comunidade. Destacamos que
ocorre alguns momentos que fazem parte do processo educativo dos grupos de jovens, como a
acolhida ao jovem, os momentos de animacao através de musicas e brincadeiras, as dinamicas
e a reflexdo dos simbolismos da PJ e da Igreja. Por outro lado, a PJ também investe
pedagogicamente em eventos de massa, como o Dia Nacional da Juventude (DNJ), a Semana

Cidada, as Missdes Jovens e a Romaria da Juventude. No entanto, é necessario que o trabalho



nas bases garanta os eventos maiores, sendo um cuidado tomado pelas assessorias,
coordenacgdes e secretarias da PJ (CNBB, 2007) (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2012).

A assessoria cumpre com o papel de acompanhamento da juventude, geralmente é um
adulto, um padre, uma freira, ou um jovem que ja passou pela coordenacdo da PJ e entre
outros(as). Neste sentido, a PJ ndo s6 forma jovens, mas também forma assessores(as) para o
trabalho com a juventude, em diferentes niveis. Ha o(a) assessor(a) de um grupo de jovens
especifico, um(a) assessor(a) para 0 acompanhamento da coordenacdo Diocesana, outro(a) para
0 acompanhamento da coordenacdo regional e outros(as) para o acompanhamento da
coordenacdo nacional (sendo que cada assessor(a) representa um regional). O(a) assessor(a) de
encontros, tera um papel de educador(a), colaborando com as reflexdes relacionadas a
determinadas tematicas. Dependendo do evento, pode-se ter mais de um(a) assessor(a), para
cada momento de reflexdo. Apesar das diferencas especificas, em todos 0s outros casos 0(a)
assessor(a) ajudara os(as) jovens na elaboracao de eventos, nas linhas de a¢des e na organizacéo
de grupos de jovens frente as instancias. (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2012) (CNBB,
2007).

Ainda sobre as caracteristicas pedagogicas da PJ, as juventudes da ACE deixaram a
heranca do ver-julgar-agir, onde depois foi acrescido os clementos “revisar” e “celebrar”
(PASTORAL DA JUVENTUDE, 2012). Trata-se de um método também usado pela Igreja
latino-americana e caribenha, para a realizacao de variados eventos e escrituras de documentos,
como em algumas conferéncias episcopais. Nos grupos de jovens e formacdes da PJ, esse
método parte da realidade concreta do(a) jovem, com o objetivo de conscientiza-lo(a) sobre o
seu proprio meio. Cada elemento compde uma etapa, a fim de formar um caminho
metodologico critico, consciente e evangelizador. Mafra e Barros (2008) afirmam que nas
origens das primeiras mobiliza¢Ges da PJ, o livro “O senso critico e 0 método Ver-Julgar-Agir”,
do padre Jorge Boran, foi relevante no processo de compreensdo da dimensao do senso critico,
da fé e da formacdo de grupos de jovens da PJ. E a partir das discussdes desse livro, que o
método serd apresentado (BORAN, 1977). Seguem as etapas:

Ver: Nessa fase € apresentado um assunto que cerca o(a) jovem. Aqui, € necessario
analisar fatos e ndo opinifes. Fala-se sobre o assunto, apontando suas causas e buscando uma
visdo mais ampla dele. Jorge Boran, (1977) elabora algumas areas para o aprofundamento,
como tematicas relacionadas a politica, a educacdo, questdes familiares, questfes pessoais,
questbes culturais e questbes religiosas. Ele exemplifica temas como o desemprego, a
sexualidade, o preconceito, a raga, evasdo escolar, participagdo democratica, movimentos

populares, direitos humanos, pastorais sociais e entre outros. O(a) jovem pode ser convidado(a)
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pedagogicamente para contar suas experiéncias acerca dos fatos, aproximando a teméatica com
a realidade de cada um(a). O(a) educador(a) e os(as) educandos(as) podem usar as perguntas
“o qué? quem? onde? quando? como?” (BORAN, 1977, p.63).

O “ver” também é a fase de desvendar as causas das problematicas apresentadas. Ocorre
que existem causas, que de primeiro momento sdo opinides, que ndo aprofundam de fato o
"porqué?" do problema, essas sdo chamadas de “causas aparentes”. Um exemplo, é a afirmacdo
de que € preciso armar a populacdo como solucdo dos crimes na sociedade. Neste sentido é
preciso aproximar o(a) jovem para a realidade concreta, situando-o(a) perante as causas que
acontecem de fato, como a fome, os baixos salarios e o analfabetismo, partindo para as causas
principais da problematica, as quais discute-se sobre a estrutura social (BORAN, 1977). Assim:
“No decorrer da discussdo, o grupo vai percebendo que muitas causas apresentadas no inicio,
séo na realidade, efeitos de outras causas mais profundas” (BORAN, 1977, p.67).

Julgar: Nesta etapa, ocorre a analise das situacdes levantadas no “ver”, através da
palavra de Deus. Usa-se geralmente a biblia para isso. A passagem biblica € contextualizada
numa dimensdo histdrica e social, aprofundando os acontecimentos daquelas épocas para a
andlise das relagdes do mundo contemporaneo. Os estudos provenientes das ciéncias humanas
podem contribuir nesta etapa, dando uma analise mais madura ao assunto, mas sem deixar de
falar sobre um acontecimento ou uma passagem biblica. Isso significa na teoria, que o
cristianismo esta ligado com a realidade concreta e que a historia de Jesus se associa com
conjunturas de pobreza, opressio e miséria. E neste sentido que o “julgar” ¢ momento de
perceber que as pessoas necessitam de libertacdo, ndo existindo motivos na fé do evangelho
sem a luta pela transformacdo social (BORAN, 1977).

Agir: Nesta etapa, o(a) jovem entende que o evangelho se faz no dia a dia, no ato da
amorosidade. Aqui é abordado sobre as a¢des que o grupo pode fazer perante as problematicas.
Por isso, é necessario que as a¢les sejam transformadoras, ndo entrando num assistencialismo
e numa “pseudolibertagdo". A acao transformadora deve estar atrelada com a conscientiza¢ao
critica da realidade, transformando o meio em que o(a) jovem atua no seu dia a dia, como a
escola, a par6quia, a comunidade, o bairro e entre outros. Da mesma forma, uma mudanca
pessoal, que faca os(as) jovens refletirem sobre suas préprias atitudes também se torna
necessério e transformador. E importante, neste sentido, fazer um plano para a garantia da
pratica pastoral, através do agir coletivo (BORAN, 1977).

Rever: Aqui ocorre a avaliagdo da reunido/assembleia/encontro. Todos(as) o0s(as)

jovens sdo convidados(as) a darem suas opinides acerca da organizagdo, Como a assessoria, as



tematicas, 0s objetivos, 0 espaco etc. Essa etapa é importante para ajustar os erros e ter uma
continuagéo do processo (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2012) (BORAN, 1977).

Celebrar: Neste momento é celebrado o encontro, com alegria e reflex&o.
Frequentemente é feito uma celebracdo religiosa com todos(as) os participantes (PASTORAL
DA JUVENTUDE, 2012).

Assim sendo, o processo formativo da PJ se constitui nos caminhos da educacédo na fe
que permite a utopia da civilizagdo do amor. Isso significa que todos os atos educativos servem
a esse propoésito. A formacdo integral concebe o(a) jovem como um sujeito historico e
inacabado, onde descobre e faz 0 mundo do seu jeito. Aqui entra a importancia do senso critico:
Um sujeito aliado com a historia do mundo, estd nele para fazer a sua propria histdria, com
autonomia, ndo alheio a condigdes pré-estabelecidas (BORAN, 1977). Por isso, o ver-julgar-
agir € um método de conscientizagédo da realidade, de acordo com o entendimento freiriano, da
pratica da igreja dos pobres e da teologia da libertacdo.

Percebemos entéo, que 0 método de conscientizacdo de Paulo Freire esta compreendido
dentro do método préprio do ver-julgar-agir-rever-celebrar, pois com ele ha 1) a discusséo
critica sobre alguma tematica, 2) a passagem de consciéncia ingénua para a critica e 3)
concretizacdo do compromisso para a transformacdo. A PJ faz isso atraves de um ambiente
simbdlico, com cadeiras postas em roda, masicas, biblia e oraces. A conscientizagdo como
método, neste sentido € oposto a memorizagédo e a decoreba, entdo a necessidade do didlogo e
de mecanismos pedagdgicos que ddo a oportunidade de todos(as) falarem e participarem.

A formacéo integral na PJ, com o método ver-julgar-agir-rever-celebrar, faz com que a
conscientizacdo freiriana seja um método de libertacdo religiosa, onde o(a) jovem ira aprender
a ver a Igreja com outros olhos do que frequentemente ela transparece. Neste sentido, 0 método
ird permitir o(a) jovem desejar também a mudanca da Igreja, coincidindo coma crenca e préatica
de uma Igreja dos pobres. Enquanto Paulo Freire utilizou a conscientizacdo na alfabetizacdo de
camponeses(as), a PJ usa a conscientizacdo para a formacéo integral de jovens compromissados
coma fé.

Sobre as formacdes, reforcamos que as a¢des educativas da PJ séo momentos que o(a)
jovem tende a conviver com a diversidade. Afirmamos segundo o subsidio de estudos de 2012,
que a PJ exalta a diversidade de jovens, entendendo que a vida em abundancia deve servir para
todos(as), sem exclusdes. Esses momentos sdo propiciados pela PJ Nacional, por meio de
projetos e eventos que objetivam uma luta integral pelo fim de todas as opressdes mediadas

pela classe, género, raca, sexualidade, religido e entre outras.
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Sonhamos uma sociedade que tenha como primado a pessoa humana (o ser), um
projeto social claro e justo, com condi¢Ges e oportunidades para todos, sem
preconceitos, com vivéncia e testemunho dos valores evangélicos, valorizando a
diversidade e riquezas da pessoa e da juventude. Sonhamos uma sociedade
democrética, justa e de paz, que defenda o direito a vida digna, onde sejamos
reconhecidos e valorizados, encontrando um sentido pleno para viver, sendo
protagonistas dos processos transformadores da realidade.” (PASTORAL DA
JUVENTUDE, 2012, p.42)

E nesse sentido que a PJ se conecta com a pedagogia engajada de bell hooks — de acordo
com o que foi abordado no subcapitulo anterior-. Salientamos que ndo hd nenhuma citacdo
direta da pedagogia engajada nos documentos, subsidio e sites da PJ, mas podemos notar essa
relacdo pedagdgica através do carater de acolhida e de animacdo que a organizacdo juvenil
sustenta em seu formato educativo. No subsidio de estudos de 2012, a formac&o de liderancas
e assessores(a) esta relacionada com o ato de empatia no acompanhamento da juventude: “Ha
uma necessidade de que a metodologia do trabalho com a juventude respeite a diversidade
cultural e as realidades juvenis procurando inovar com recursos atualizados e possiveis com
propostas atrativas para os jovens.” (PASTORAL DA JUVENTUDE 2012, p.78). No que diz
respeito ao pensamento de bell hooks (2013), uma pedagogia engajada necessita dessa mesma
postura pedagdgica.

Um pensamento critico, que prevé uma conscientizacdo do(a) educando(a), para bell
hooks, precisa ser engajado, isto é, que se faz na interacdo entre educador(a) e educando(a),
criando uma comunidade de aprendizagem. Com a integracdo proposta na PJ, compreendemos
que a proposta de engajamento da autora se propicia neste espaco, sendo que o0s(as)
assessores(as) e as liderancas jovens sdo formadas para garantir a vivéncia em comunidade, o
respeito e 0 compromisso com a utopia da civilizacdo do amor (transformacéo das estruturas).

Da mesma forma, a realidade multicultural da pedagogia engajada também esta
presente na PJ. Para exemplificarmos essa relacdo, podemos enfatizar a Campanha Nacional
Pelo Enfrentamento dos Ciclos de Violéncia Contra a Mulher, mencionada no site oficial da PJ
Nacional*’. A campanha tem origem no ano de 2017 na ANPJ da Diocese de Crato e ainda
continua atualmente. O seu objetivo é o de denunciar a violéncia de género, contribuindo com
acOes pastorais. Destacamos que a campanha disponibilizou varios materiais de apoio,
seminarios, discussdes em pequenos grupos, formacdes sobre a divulgacdo da campanha para
liderancas, podcasts e entre outras acdes, com discussdes acerca da tematica de género, corpo,

sexualidade, raca, tipos de violéncia e masculinidades®®. Ressaltamos assim, a existéncia de

17 Disponivel em: https://www.pj.org.br/campanha-nacional-de-enfrentamento-aos-ciclos-de-violencia-contra-a-
mulher/ Acesso em: 05/02/2022.

18 podemos citar a nivel nacional algumas das agOes feitas na campanha: material dos 16 dias de ativismo pela
vida das mulheres, material para rodas de conversa para grupos de jovens sobre género - feito em parceria com o




uma linha pedagogica seguida pela PJ entre a conscientizacdo multicultural, a partilha em grupo
e a formacdo de uma comunidade de aprendizagem, fazendo com que a formagéao integral da
PJ estabeleca conexdo com o objetivo de humanizagdo pedagdgica da bell hooks. Ainda,
podemos destacar outras semelhancas, como a atencéo ao carater subjetivo de cada um(a), a
valorizacdo da histéria como processo de compreensdo de si mesmos(as), a importancia do
entusiasmo na interacdo educativa e da relagdo de cuidado nas relacbes entre o0s(as)
educandos(as) (bell hooks, 2013) (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2012) (PASTORAL DA
JUVENTUDE, 2020).

Assim, avaliamos que o processo formativo da PJ é baseado por uma educacgdo na fé e
formacéo integral, compactuada com o documento 85 da CNBB de 2007, da mesma forma que
possui uma marca pedagdgica influenciada historicamente pelo pensamento freiriano e pelas
juventudes catolicas da ACE; bem como esta relacionado com a pedagogia engajada de bell
hooks. Todas as caracteristicas pedagdgicas propiciam um ato educativo que objetiva formar
jovens protagonistas pela mudanga social, crentes na utopia da civilizagdo do amor.

Por ultimo, uma educagéo para a transformacao vai além da teoria de Paulo Freire e de
bell hooks, bem como de qualquer outro(a) autor(a) desse campo. Uma educagdo para a
mudanca social, conforme Brandao (2007), faz parte da cultura popular; do agir e da resisténcia
dos(as) oprimidos(as). A partir da teoria da educacdo critica, surgem diversas experiéncias de
educacéo libertadora, sendo praticada como um instrumento de luta de movimentos populares,
ou como metodologia de escolas comunitarias e em espacos nao formais de educacdo. Todas
elas sdo Unicas, propiciando cada qual suas finalidades, métodos e estratégias pedagogicas
(GADOTI, 2012).

Cajueiro (centro de formagdo assessoria e pesquisa em juventude)- podcasts sobre masculinidade, audiéncia
publica no senado sobre violéncia contra a mulher; também no regional Sul 3, representando as dioceses do RS
ocorreu um Semindrio “Pela vida das companheiras” em Porto Alegre, formaces de liderangas para a divulgagéo
da campanha em S&o Leopoldo e diversos outros momentos de discussdes em reunides e formagdes. Comumente,
na Diocese de Erexim onde o jovem, escritor desse trabalho participa ativamente, foram feitas discussdes sobre
género em formacoes de liderangas, momentos de reflexdo no dia das mulheres ¢ um projeto chamado “Giro
Diocesano”, onde se fez trabalhos de formag&o sobre violéncia de género nas 7 reas paroquiais da Diocese.
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3 PASTORAL DA JUVENTUDE E OS TIPOS DE EDUCACAO OPOSTAS A
EDUCACAO BANCARIA

A préaxis educativa permitiu o ideal de transformacdo social em diversos espacos
educativos. Neste subcapitulo abordamos sobre algumas diferencas entre as praticas
educativas, no fim e ao cabo para compreender e definir a educacdo ocorrida na PJ. Destacamos
0 campo das pedagogias criticas, com a Educacao Popular (EP), Educacdo Social e Educacéo
Comunitéria, bem como enfatizamos as préaticas da educacéo ndo formal.

Ocasionalmente encara-se na administracdo publica e no imaginario popular a educacgéo
sempre enquanto espago escolar ou universitario, porém, essa € apenas uma expressdao de
educacgdo. Maria Gloria Gohn (2006) divide a educacgéo entre a formal, ndo formal e informal.
A formal estd restrita no espaco escolar e universitario, ela compreende certos rigores
metodologicos, burocraticos, bem como normatizacdes perante a lei. A ndo- formal esta
presente em outros espagos de acao coletiva onde ocorre “processos interativos intencionais”
(GOHN, 2006, p. 29) e intui o0 objetivo de preparar as(0os) educandas(os) para a cidadania
atraveés da reflexdo das suas proprias realidades locais. Ja a educacdo informal, acontece em
todos os niveis de interacdo social, ndo possuindo intencionalidade e metodologia como as
outras duas, ocorrendo assim, de uma forma esponténea e socializante.

Seguindo em Gohn (2006), a educacdo nao formal pode (e deve) estar presente em
espacos da educacdo formal, o que concerne principalmente, os mecanismos de participacao
que suscitam o dialogo!® com os sujeitos da propria escola e com a comunidade. Outra uniéo
que pode acontecer entre as duas educacdes, € um exemplo especifico de escolas que com falta
de verba®® e outras precariedades tendem se transformar em centros comunitarios e entfo
utilizam-se da pratica da educacdo ndo formal para o ensino basico. Dessa forma, a autora
entende a educacdo ndo formal ndo apenas como um espaco nao formalizado, mas um espaco
onde a meta ¢ de “transmissdo de informacgdo e formacdo politica e sociocultural” (GOHN,
2006, p.30,), ou ainda, onde se “educa 0 ser humano para a civilidade, em oposi¢éo a barbarie,
a0 egoismo, individualismo etc...” (GOHN, 2006, p.30). Por Ultimo, a incluséo das praticas da
educacdo ndo formal presente na educacdo formal € uma alternativa de inclusdo social, de

participacdo democratica e socializacdo intencional dos(as) educandos(as).

19 Porém, de acordo com a autora, hegemonicamente essa descentralizagdo de poder ndo acontece em todas as
escolas, podendo o poder ainda estar centralizado na diretoria, nem sempre funcionando de fato a prética de
educacdo ndo formal

20 por conta de reformas neoliberais dos anos 90 no Brasil (GOHN, 2006)



Gadotti (2012) compreende que a educacdo ndo formal, nos termos da prépria Gohn
(2006), pode estar ligado com a educacao social, educacdo popular e educacdo comunitéria,
porém essas possuem suas proprias especificidades e ndo devem ser colocadas como restritas
a educacdo ndo formal. A educacdo social para o autor, esta ligada com a profissdo de educador
social, que recupera 0 campo da assisténcia social em busca da socializagéo e incluséo dos(as)
educandos(as) para a solucdo de problemas causados pelo sistema de producéo capitalista e
pelas politicas neoliberais. A éarea de atuacdo do educador social é ampla e pode envolver: “a
educacdo de adultos, popular, comunitéria, cidada, ambiental, rural, educacdo em salde e se
preocupa, particularmente, com a familia, a juventude, a crianga e adolescente, a animacéao
sociocultural, o tempo livre, a formagao na empresa, a agdo social.” (GADOTTI, 2012, p.17).
Apesar de sua influéncia no campo profissional, a educacdo social ainda esta distante da
educacdo escolar (formal), atuando principalmente em ongs e movimentos sociais. Nesse
sentido, a educacéo social presente nas escolas serviria para a solugdo dos problemas sociais
desses espacos a partir de novas praticas e metodologias pedagogicas que sao discutidas dentro
da area da pedagogia social em espa¢os académicos.

Ja a educagdo comunitaria “pode ser entendida como uma das expressdes da educacédo
popular, mediante a qual se busca melhorar a qualidade de vida dos setores excluidos”
(GADOTTI, 2012, p.18). Apesar de ndo serem visibilizadas, as escolas comunitarias existem
e sdo expressas tanto no setor publico (presente em bairros urbanos e na zona rural) como no
privado (presente na area urbana, através de congregacdes religiosas), sendo nesse caso uma
educacdo formalizada. Em outras palavras, a educacdo comunitaria de uma forma geral,
consagra o valor comunitario através do convivio com o (a) outro(a). Ela pode estar ligada
tanto com a educacéo social, (quando o pedagogo social trabalha em uma escola comunitéria,
ou um espaco ndo formal comunitario) como pode estar ligado diretamente com a educacao
popular (formando o que o autor chama de educacgdo popular comunitéria?®).

A EP para Gadotti (2012) esta ligada com a criacdo de uma nova epistemologia
nascida das lutas populares, a qual encontra a inspiracao da pratica e estudo de Paulo Freire
dos anos 60, com a sua busca pela conscientizacdo. Assim, a educacdo popular possui o
objetivo de ““descobrir a teoria presente na pratica popular(...) incorporando-lhe um raciocinio
mais rigoroso, cientifico e unitario.” (GADOTTI, 2012, p.14). Hoje, ela estdassociada aos
movimentos sociais, como exemplo do MST, porém sua luta também esta centrada na
disputa por se tornar uma educagdo ministrada nas escolas e universidades. Fatoesse, ocorre

em algumas escolas ditas cidadas, como exemplo das escolas municipais de S&o Paulo dos

2! Na educacio popular comunitaria, o trabalho é encarado como um instrumento de producéo de relacées
sociais coletivas e de conscientizacdo, afastando a visdo hegeménica capitalista do trabalhador como uma mao
de obra barata, desinformado do resto da producdo. (GADOTTI, 2012
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anos 80, na época em que Paulo Freire foi secretario da educacdo do municipio.

Assim, em tese, podemos concluir com Gadotti (2012) que as educagOes da pedagogia
critica, juntamente com a educacdo ndo formal sdo educacgBes alternativas ao modelo de
educacdo usual do sistema capitalista. Essas educagdes aproximam-se da PJ por suas pretensdes
cidadas. A educacdo comunitéria e social, possuem espacos definidos e praticas que ndo cabem
a conducdo da PJ, mas seus atores(as) podem contribuir e fazer parcerias com ela e com outros
setores da igreja.?? Sobre a educacdo ndo formal e educacdo popular é necessario um olhar
investigativo mais atento.

Sales e Sousa (2021) ao pesquisarem sobre 0 ato educativo da PJ da Diocese de Xingu-
Altamira definem esse espaco como uma educacao ndo formal, nos termos de Maria Gloria
Gohn. Eles chegam nessa determinacdo, pois a coletividade, a pratica, as “situagdes-
problemas” e a busca por cidadania da educagdo nao formal, ocorrem também na PJ por meio
da formacdo na acdo. Porém, antes de concordarmos com 0s autores & necessaria uma
abordagem mais detalhada do termo, pois segundo Gohn (2014), a defini¢do de educacéo ndo
formal ndo tem um consenso entre os(as) pesquisadores(as).

As autoras Joana Bras Varanda Marques e Denise de Freitas (2017), diagnosticando o
problema conceitual de educacdo nao formal, fazem uma reviséao tedrica através da exploragéo
dos fatores mais usados. Alguns desses fatores foram a localizacdo, a mediacdo da
aprendizagem, a duracdo de cada processo educativo, a abordagem pedagdgica e entre outros.
Por fim, concluiram que na maioria das vezes usa-se o termo como um fator de localizacéo, ou
seja, como uma negacdo a educacdo formal. H& também outras utilizacbes do termo
consideradas indevidas por elas, como a definicdo de educacdo informal proxima a uma
educacdo ndo formal. As autoras entdo, ndo ddao como solucionado a busca por uma definicédo
consensual, mas defendem que justamente por isso as pesquisas neste campo devem continuar
(MARQUES; FREITAS, 2017, p.1107).

Entre as diversas referéncias, que seguem preferéncia de fatores diferentes, estamos
destacando os estudos da autora Maria da Gléria Gohn, a qual demonstra ser uma referéncia

no assunto. A autora possui estudos da tematica ha décadas e com o passar dos anos vem o

22 As campanhas da fraternidade da igreja catdlica, por exemplo pode reunir educadores(as) sociais,
comunitarios(as,) populares, agentes de saude, assistentes sociais, sociélogos(as), psicélogos(as) e entre outros.
Isso acontece pois 0s temas da campanha historicamente abrangem teméticas sociopoliticas do interesse publico.
Em 2019 o tema foi “Fraternidade e Politicas Publicas” e o lema “Seras Libertado pelo direito e pela Justica”.
Estes espacos criam uma forte interacdo e troca de experiéncias sobre a pratica pedagogica e libertagdo praxis.



aperfeicoando e o adequando a novos espacos educativos. Sua citagdo na obra “Educacéo ndo-
formal, participagdo da sociedade civil e estruturas colegiadas nas escolas”, marca uma conceituagdo
prépria e original.

A educacdo ndo- formal capacita os individuos a se tornarem cidaddos do mundo, no
mundo. Sua finalidade ¢ abrir janelas de conhecimento sobre 0 mundo que circunda
os individuos e suas relagdes sociais. Seus objetivos ndo sdo dados a priori, eles se
constréem no processo interativo, gerando um processo educativo. Um modo de
educar surge como resultado do processo voltado para os interesses e as necessidades
que dele participa. A construcdo de relagbes sociais baseadas em principios de
igualdade e justica social, quando presentes num dado grupo social, fortalece o
exercicio da cidadania. A transmissdo de informagdo e formacdo politica e
sociocultural ¢ uma meta na educagdo nao formal. Ela prepara os cidaddos, educa o
ser humano para a civilidade, em oposicdo a barbarie, ao egoismo, individualismo
etc..(GOHN, 2006, p.29)

Nesta perspectiva, a educacdo nao formal alia-se com a educacdo cidadd para a
formacdo de sujeitos criticos e livres, os quais sdo mediados pela politica e leitura do mundo.
A autora encara aqui, a intencionalidade de aprendizagem como um processo. Nao ha
espontaneidade como na educacdo informal (socializante) e ndo h& cumprimento de
formalidades do sistema educacional como na educacao formal (ordem e burocracia). Por isso
suas praticas “se desenvolvem usualmente extramuros escolares, nas organizagdes sociais, nos
movimentos, nos programas de formacgdo sobre direitos humanos, cidadania, praticas
identitarias, lutas contra desigualdades ¢ exclusdes sociais” (GOHN, 2014, p.41). Isso ndo
significa, poréem, que a pratica da educacdo ndo formal ndo possa estar nas escolas e nas
universidades, principalmente nos projetos extracurriculares e na participacdo da comunidade
escolar nas reunides, bem como nas formacgdes pedagogicas. A marca dessa modalidade para
Gohn (2006, 2014) é justamente a sua pretensdo cidada, democratica e critica, por meio de
métodos participativos, intencionais e formativos.

A PJ possui todos esses nuances da educacdo ndo formal, porém, nos perguntamos se
isso é o suficiente para definir o seu carater educativo, dado a sua pretensdo libertadora e
transformadora. As autoras Beatriz Cristina de Oliveira e Camila Santos Dias (2017)
investigam se a educacao ndo formal é baseada na transformacéo e libertacéo, entendendo esses
a partir de uma matriz freiriana. Para isso, elas pesquisaram sobre as praticas de educadoras
na psicologia e concluiram que as profissionais pesquisadas ndo compreendem e nao aplicam
0 processo de educacdo ndo formal nesses termos. Por outro lado,a pesquisa também aponta
que as educadoras reconhecem o processo de cidadania e a diferenciacdo de objetivos da
educacdo ndo formal para a educacdo formal. Nesse sentido, ndo necessariamente a educacao
ndo formal de dado espaco pretendera uma transformagéo social,o principal, neste sentido do

termo é a sua desburocratizacdo e praticidade dos contetdos, além
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da flexibilizacdo do ato pedagdgico e do seu direcionamento para a cidadania (OLIVEIRA,
DIAS, 2017) (GOHN, 2006).

Neste sentido a PJ vai além de uma educacdo para a cidadania, por conta das suas
proprias pretensdes formativas libertadoras e religiosas, reconhecidas por Sales e Souza (2021).
Afirmamos que tal fato ndo impede a designacdo dela como uma educacdo ndo formal. A
prépria Gohn (2014) estabelece as atuacBes das pastorais sociais e das CEBs enquanto
educacdo ndo formal, por meio da leitura de mundo, compreensdo histérica e discussfes
politicas. Dessa forma, afirmamos a definicdo da PJ enquanto uma educacdo ndo formal
libertadora, cujo principal objetivo é o de formar jovens engajados na transformacdo das
estruturas.

Continuando a investigacao das relagdes da PJ com as pedagogias criticas, destacamos
a EP. Trata-se de uma epistemologia que influenciou outros diversos movimentos sociais e
pastorais atraves das categorias “conscientiza¢do” e “organiza¢ao” (GADOTTI, 2000). Porém,
ndo ha pesquisas afirmando necessariamente que a PJ € uma EP, 0 que remete a pensarmos:
uma educacao que se diz libertadora, conscientizadora, que parte da realidade do oprimido, que
possui uma pratica de formacdo na acdo e que admite a influéncia da obra pedagogia do
oprimido no seu subsidio de estudo (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2012), ndo pode ser
considerada uma EP? Afinal, o que definitivamente diferencia a EP?

Como demonstra a revisdo historica de Dulcinéia de Fatima Ferreira Pereira e
Eduardo Tadeu Pereira (2010), a EP no Brasil, foi iniciada nos anos 50 a partir da
alfabetizacdo de jovens e adultos e contribuiu para contrapor a visdo preconceituosa da
sociedade e dos proprios(as) educadores(as) sobre o analfabetismo. Dessa forma, a EP surge
no pais atravez da indignacao perante a educacdo bancaria, somada a realidade desigual. Nos
anos 60, ocorre movimentagdes de intelectuais, movimentos populares e educadores(as), para
a valorizacdo de uma nova cultura, tornando a pratica da EP como um aliado. A partir de
entdo, a EP alcancou diferentes instituicGes, pessoas e areas de conhecimento e de ocupacao
com o fim e ao acabo de usar a educacdo como um instrumento de libertacdo do(a)
oprimido(a) (PICCIN; BETTO, 2018)

No espaco da Igreja, a EP influenciou e foi influenciado pela TdL, a partir dos anos
70 e 80. Apos aconferéncia de Medellin, a EP influenciou diretamente as préaticas da escola
catdlica (escolas formais de educacdo) e passa a vigorar comumente nas CEBs. Antes disso, a
EP ja suspirava como um movimento através do MEB, nos anos 60, que reunia muito
militantes da Igreja Catolica, coincidindo com a luta pelo acesso a educagdo das classes
populares, bem como exercendo a préatica da EP nas bases (LOWIE, 2016).

Ja a PJ nasce nas décadas de 70 e 80 - de acordo com o capitulo 2 desse trabalho —

como um campo de evangelizagdo para as juventudes catdlicas. A metodologia da EP que ja



suspirava na Igreja dos pobres, influenciou e faz parte da origem da PJ no Brasil. Os trabalhos
de Paulo Freire repercutiam no fazer pastoral, principalmente os direcionados ao trabalho junto
as bases.

Segundo a dissertacdo de Luiz Carlos Itaborahy (2012) apds explicitar a influéncia da
EP nas escolas catdlicas e nas CEBs, ele afirma que a EP da Igreja Catdlica e a PJ possuem

“objetivos especificos diferenciados” (ITABORAHY, 2012, p.66), definindo a EP e a PJ como
movimentos destintos e que se complementam dentro da prépria Igreja. Destaca-se assim
algumas semelhancas:

(...)a crenca na forga libertadora baseada na figura do Cristo Libertador, conforme
Medellin e Puebla, ao fazerem opcéo pelos pobres e pelos jovens; (...) a promogdo do
sujeito como protagonista de sua historia em busca da libertacdo da opressao social e
politica(...)Tanto a pastoral da juventude quanto a educacdo popular dispéem diante
do sujeito problemas que devem ser solucionados conforme a criatividade, de modo
gue sejam construidos novos saberes e novos entendimentos sobre o mundo. Do
contrario, corre-se orisco de se perder em processos alienantes que levam a repeticéo
e a falta de consciéncia de si e do mundo, tal como ele é (ITABORAHY, p.66, 2012).

Na mesma linha, Sales e Souza (2021) admitem a influéncia da EP na PJ como um
aporte tedrico e metodologico, mas ndo encarando a PJ como de fato uma expressdo da EP. No
material da semana do(a) estudante, cuja atividade permanente revela a unido das quatro PJs
na elaboracdo do evento, fala-se sobre a importancia da EP recuperando opensamento
freiriano e encarando a sua abordagem como imprescindivel para o fazer pastoral das
juventudes catolicas (PIMP, PJE, PJR, PJ, 2021). Assim, enquanto epistemologia a EP esta
presente nas praticas da PJ, como oposi¢cdo a educacdo bancaria. Do mesmo modo, o
movimento da EP antecede a PJ e a inspira. O método ver-julgar-agir da PJ parte da realidade
em busca da transformacdo social e a partir dele intensifica com a praxis metodologica da EP.

Dessa forma, assim como Sales e Souza (2021) defendemos a PJ como uma educagéo
ndo formal, com métodos da EP, bem como métodos proprios de conscientiza¢ao e organizagdo
da juventude. Dessa maneira, ndo importa o cunho da PJ como EP e sima sua opg¢éo por ela: a
opcdo pela conscientizagcdo e organizacao das juventudes empobrecidas, opondo-se ao modo
hegemonico de educacdo. A relacdo entre as duas, ainda, ndo estd apenas no pProcesso
educativo, mas no fato que a PJ também se constitui como um campo de atuacdo popular.

Os DNJs, as romarias da Juventude, as participacfes nas romarias da terra, os trabalhos
nas bases, as participacdes nas campanhas da fraternidade, as campanhas nacionais que
denunciam o ddio e a violéncia (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2012). Todos esses trabalhos,
sendo eles de massa ou de pequenos grupos colocam a PJ no cenario nacional na luta por
politicas publicas para a juventude. A PJ constitui-se dentro de um campo popular, a qual numa
dimensdo educacional utiliza-se da formag&o na agdo, da praxis, do uso de métodos criticos, da
dialogicidade, da amorosidade e afeto para com todo mundo. Isso é Pastoral da Juventude. 1sso

é o campo popular. Isso sdo diversos movimentos sociais, independente da sua identidade.
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Por outro lado, sobre a temética de pretensGes politicas, precisamos destacar que de
acordo com a pesquisa feita por Sofiati (2012), a PJ perdeu seu caréater politico nos anos 90, no
sentido de que a espiritualidade e a individualidade foi ganhando mais notoriedade, isso pela
prépria conjuntura neoliberal e individualista da sociedade e do crescimento de grupos da
direita da Igreja — de acordo com a definicdo de Lowie (2016) -. Sobre isso queremos enfatizar
em Gohn (2002) que a prdpria EP passou por mudangas nos anos 90.

Primeiro, podemos afirmar que a dindmica da estrutura social ndo é estatica. As acbes
conscientizadoras e 0 modo de educagdo contemplada por Paulo Freire foram sendo adaptadas
segundo diagndsticos, analises conjunturais de cada tempo e espaco, além da prépria relacdo
dos fatores estruturais. Gohn (2002) faz um balanco da EP na América Latina nos anos 80 e
90. Segundo o seu diagndstico, o pensamento Freiriano por entre essas décadas estava presente
em ongs, em movimentos populares destacando o MST, assim como estava influenciando a
Igreja como exemplo das CEB’s e em organizagdes do terceiro setor. Também estavam
presentes em espacos de educacdo ndo formal na utilizacdo do método de alfabetizacéo.

O fato é, que a EP, dado o contexto sociopolitico nos anos 90, teve que confrontar o
Estado neoliberal, o qual registrou um novo paradigma educacional que oportuniza a educagéo
para 0 mercado de trabalho e a individualizacdo dos(as) educandos(as). Assim, ela aproximou-
se dos governos, por meio de acordos para o financiamento de projetos sociais em busca de
formulacéo de politicas publicas. A autora destaca que o movimento estaria caminhando para
uma dimensao mais individualista do que coletivista. Do mesmo modo, “as novas orientagdes
enfatizam um processo de conscientizacdo de ordem mais psicoldgica - de um lado, ele esta
centrado nos individuos, em sua cultura; de outro, ele trabalha o emocional, estimulando a
expressdo dos desejos e aspiragdes.” (GOHN, 2002, p.70). Assim, nas formacdes sociopoliticas
da EP, a luta pela transformacéo social acabou substituida pela adequacao ao sistema capitalista
através da luta por espaco e acesso a direitos sociais (GOHN, 2002).

Apesar dessas mudancas, isso ndo significa que a educacdo popular ndo sirva mais para
os(as) oprimidos(as) — e a autora também ndo defende isso -, apenas passou a adequar seus
objetivos de acordo com as mudangas sociais. E nesse sentido que encaramos a PJ atualmente
- sem deixarmos de concordar com Sofiati e Gohn -: Ela depende de conjunturas locais,
nacionais e globais, no que concerne o ponto de vista eclesial e sociopolitico. Depende também
do fazer pastoral de cada grupo de jovens, dioceses e regionais. Ha um leque de experiéncias
que podem culminar num maior ou menor prestigio de luta politica. Assim como as juventudes
catdlicas se radicalizaram contra a ditadura militar, podera algum dia 0s movimentos sociais e
parte da Igreja incluindo a PJ, optar pelo mesmo objetivo a depender da conjuntura.

N&o menos importante da designacdo da educagdo na PJ, alem da definicdo dela
enquanto parte do campo popular, ¢ a afirmagdo da PJ como um local de encontro: “um retiro

educacional” de interacdes entre os jovens das diferentes pardquias e dioceses da Igreja



Catélica no Brasil. E um espago de troca de cuidado, de afeto, de amor, de diversidade e de
uma comunidade de aprendizagem - nos termos que bell hooks (2013) —. Fato esse, afirmamos

que a PJ possui um espaco pedagdgico, religioso e popular.
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4 CONCLUSAO

Afirmamos, que um projeto sociopolitico esta presente em toda a vida social, mediado
pelas instituicBes e pelas interacdes sociais. A neutralidade é aparente. Ela oculta pretensdes e
projetos de sociedade no interior das instituicbes. Quais as estratégias? Os métodos? A
organizagdo? Manutencdo ou transformacdo? A PJ possui um projeto, cuja pretenséo
compartilhada com toda a igreja latino-americana e caribenha volta-se para um outro mundo
possivel e necessario, sem opressores(as) e sem oprimidos(as).

Entre religido, integralidade e transformacdo, a PJ possui um processo formativo
coerente com sua histdria, compactuada com a igreja dos pobres, com as juventudes da ACE e
com as mobilizacbes a nivel nacional para a sua organizacdo. As PJs especificas e a PJ
continuam fazendo alguns projetos juntos a nivel nacional, como a semana do(a) estudante em
2021, mas a relagéo de encontro decisorios ndo ocorrem mais. Abordamos, que em cada triénio
a PJ pode decidir por mudar suas estratégias, a depender da compreensdo de seus militantes.
Por isso assim, a dinamicidade organizativa permite uma continuidade renovadora do processo
independentemente se ele acontecer a nivel nacional, regional ou diocesano.

Quando se analisa um processo educativo proprio, diz-se que a educacao é propria do
lugar, ou seja, no caso da PJ, ocorre uma formacdo integral, num espaco socioeducativo onde
jovens de diferentes idades convivem entre si. A interacdo educativa é Unica, mas quando se
fala de métodos e tendéncias pedagdgicas, temos que aferir a PJ dentro das educacfes ditas
criticas. Identificamos no processo educativo da PJ, influéncias do pensamento de Paulo Freire,
no que tange principalmente, o elemento de conscientizacdo (FREIRE, 1979). No mesmo
sentido, ha uma relacdo entre a pastoral e a pedagogia engajada de bell hooks (2013), no que
tange atentativa de incluséo cultural pedagdgica e na criacdo de comunidade de aprendizagem,
onde propicia a interacdo constante entre educandos(as) e educador(a).

Da mesma forma, analisamos as relacfes entre as pedagogias criticas e a educacdo nao
formal com a PJ. A educacdo social pode ocorrer em diferentes espacos e marca a atuacdo do
educador social, ja a comunitaria esta muito presente em escolas comunitarias e permite uma
vivéncia produtiva em meios coletivos. A Educacao Popular possui uma linha de pensamento
que luta por se tornar uma politica publica, ao tempo que esta presente em ongs, no terceiro
setor, em movimentos sociais e entre outros, sempre com 0 objetivo de organizar a classe

popular em oposicdo a hegemonia capitalista (GADOTI, 2012). E a educagdo ndo formal,



embora esteja em estado de construcdo de sua definicdo, constitui-se conforme Gohn (2006)
com pretensdes de criticidade e de cidadania.

A educacdo social e comunitaria, ndo estdo compactas a PJ, mas por estarem dentro do
campo critico e popular, os(as) educadores(as) podem participar de eventos e formagdes no
mesmo espago. Precisamos destacar, que a diferenca entre educacdo ndo formal e formal, ndo
estd exatamente nas suas diferencas de espacos, mas nas suas diferentes concepcdes educativas
(GOHN, 2006, 2014). Neste sentido, a formacdo politica, para a cidadania, contra o
individualismo, encontrado em eventos de massa e em pequenos grupos, permite encarar a PJ
como uma educagdo ndo formal e libertadora. Por isso, enfatizamos em Sales e Souza (2021),
a importancia de continuidade de pesquisas que utilizam o conceito de educagdo ndo formal
para a analise de diferentes espacos educativos para além da PJ, bem como os(as) que
colaboram com a defini¢do do termo.

A EP por sua vez, surge como um aporte tedrico e metodoldgico para a PJ, no modo de
encarar a relacdo entre educando(a) e educador(a) e na opcdo pela organizacdo dos(as)
oprimidos(as). Consideramos ela crucial para a formacdo da Igreja dos pobres e na formacao
de liderancas de leigos(as) no compromisso com a politica, fé e libertacdo, bem como
enfatizamos a sua atualidade metodoldgica na organizacdo pedagdgica popular daqueles(as)
que mais sofrem. A PJ possui a marca metodologica da educacdo popular, suplantando a
dialogicidade, a relacdo democréatica entre educador(a) e educando(a) e a opg¢do pelas
juventudes empobrecidas.

Enfatizamos que a PJ promove um espaco amplo para a formacdo das juventudes
catdlicas, que converge numa relagdo com a religido, com o campo popular e com a educacao
libertadora. Neste sentido, concluimos que o processo formativo da PJ possui influéncias
freirianas no que condiz a relacdo entre o método ver-julgar-agir com o elemento da
conscientizacdo (FREIRE, 1979). Entendemos também, que a PJ exerce uma pedagogia
engajada, nos termos de bell hooks (2013), na medida em que fala sobre diversidade, e questdes
de género a partir de sua Campanha de Enfrentamento Contra os Ciclos de Violéncia Contra a
Mulher; e quando encara o espaco educativo com felicidade, entusiasmo e coletividade. A PJ
possui um espaco de aprendizagem Unica, com sua propria identidade, a qual denotamos como

uma educacdo nao formal libertadora e com principios metodoldgicos da EP.
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