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RESUMO

Nietzsche em sua filosofia, promove uma critica acerca da duplicacdo dos mundos, isto ¢, a
criagdo de uma concep¢ao de mundo dual. Onde, por um lado, temos o mundo sensivel, ou seja,
o mundo dos sentidos, do vir-a-ser, do que € corporeo e, portanto, imperfeito e temporario. E,
por outro, o mundo inteligivel, suprassensivel, eterno e perfeito. Isto, para o referido filésofo,
acarretou uma negacio humana, do mundo presente, configurando um grande erro. A vista
disso, o presente trabalho, tem como problematica a seguinte questdo: qual ¢ a necessidade da
afirmag¢ao do mundo para Friedrich Nietzsche? A fim de esclarecemos esta problematica,
partimos de uma analisa das estruturas que sustentaram a depreciagdo do mundo presente,
depois, analisamos as diferentes formas de afirmacgdo da vida neste mundo nas diferentes fases
do pensamento de Nietzsche e, por fim, concluimos que a necessidade da afirmag¢ao do mundo
para o filosofo alemao, se da sobretudo, devido ao projeto nietzschiano de um novo tipo de ser
humano, a saber: o além-do-homem. Este, ndo se guia a partir de uma estrutura suprassensivel,
haja vista que ele vive o mundo presenta, o ama e o afirma como o Unico e, portanto, como
necessario.

Palavras-chave: Mundo. Vida. Nietzsche. Afirmacgao. Além-do-homem.
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1 INTRODUCAO

Friedrich Nietzsche, um filésofo alemao, que viveu entre 1884-1900. Ele, teve uma vida
tao intensa quanto sua filosofia. Suas obras sdo conhecidas pelo seu carater critico, profundo e
inspirador. Escreveu obras que se expandiram no mundo todo, algumas delas sdo: Assim falou
Zaratustra: Um livro para todos e para ninguém (1883), A Gaia Ciéncia (1882), O Anticristo
(1888), Ecce Homo (1888), Humano, Demasiadamente Humano (1878), A genealogia da moral
(1887), Além do bem e do mal (1886), A origem da tragédia (1872), Aurora (1881), O caso de
Wagner (1888).

A filosofia nietzschiana, ¢ considerada pela maioria de seus comentadores, marcada por
trés grandes periodos. Sendo o primeiro de 1872-1876, o segundo, de 1878-1882, e o terceiro,
de 1885-1888. O que queremos enfatizar sobre isso, € que entre todos esses periodos pode-se
observar uma valorizagao da vida terrena, uma valorizagdo que nao nega o carater “negativo”
da vida, em outras palavras, ndo nega o conflito, o tragico, e sofrimento presente na existéncia
humana.

Sendo assim, Nietzsche como um grande afirmador da vida neste mundo, nos apresenta
um notavel problema filosofico, a saber: o dualismo entre mundos, ou seja, a criagdo de um
mundo que ¢ perfeito, eterno e imutdvel, em oposi¢ao a Terra que dentro desta logica, perdeu
todo seu valor, pois contém em si tudo que ¢ imperfeito. Tal como, o corpo, ja que s6 compete
a alma ou (e) a razdo o acesso ao mundo eterno. Sobre isso, Nietzsche escreveu: “Eram
enfermos e moribundos aqueles que desprezaram o corpo a terra e inventaram o celestial e as
gotas de sangue redentoras [...]” (NIETZSCHE, 2019, p. 41).

Nietzsche se opds drasticamente a essa invengdo, denominando-a de erro e covardia. No
primeiro momento, ele se dispds a mostrar os problemas dessa visao de mundo, e depois,
procurou maneiras de destrui-la filosoficamente. E, por fim, criou formas construtivas de
superagao da mesma. Essa fase construtiva implica em uma afirmagao deste mundo e ndo mais
uma negacao.

E sobretudo, nessa fase construtiva da filosofia de Nietzsche, que se pode notar uma
necessidade da afirmacao deste mundo. Pois ele ira criar um tipo de vida humana capaz de
superar essa visao dualista de mundos. Este novo ser humano passara a viver inteiramente na

Terra, criando sentidos e valores novos, que estejam em consonancia com a vida € com o corpo.
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Portanto, investigamos, primeiramente, essa estrutura que o filosofo alemao se opds,
para depois, respondermos o seguinte problema filosofico: qual ¢ a necessidade da afirmacgao
do mundo para Friedrich Nietzsche?

Para tanto, este trabalho se divide em trés momentos. No primeiro abordamos a critica de
Nietzsche a separagdo dos mundos com enfoque no conceito nietzschiano Décadence, pois este
indica que a nossa constitui¢ao vital pode se constituir de forma harmonica, promovendo o
crescimento e avivando as forgas vitais da vida, tal como a vontade de poténcia. Todavia, pode
também, se organizar de maneira tiranica caracterizando a Décadence, pois promovem a
necessidade de autopreservagao e, por vezes, a negacao da vida, por se tornar uma constitui¢ao
vital fraca.

Os exemplos de decadéncia para Nietzsche sdo: o platonismo, o cristianismo € a
modernidade, haja vista que, estes em suas entranhas estdo apegados a um instinto de
autopreservacdo, que gera a negacdo deste mundo e desta vida tal como ela ¢, buscando em
outro mundo, uma realidade mais elevada e segura. Isso, para o referido filosofo, ¢ um grande
erro, pois aquilo que temos de mais sublime, a Vontade de poténcia, é proprio a vida terrena.

Num segundo momento, apresentamos nas diferentes fases do pensamento de Nietzsche
o valor da existéncia no mundo presente. Estas formas se mostraram nas primeiras obras de
Nietzsche pelo viés artistico, essencialmente, pelo amor de Nietzsche a tragédia grega. Na fase
intermediaria pelo prisma da ciéncia, pois o filésofo apresenta o ser humano cientifico como
um subsequente em relacao ao artista e, em sua fase da maturidade, através de seus conceitos
chaves. Trabalhamos especificamente o conceito além-do-homem, pois, este representa 0 novo
tipo de vida humana capaz de superar a estrutura dualista criticada por Nietzsche.

Logo depois, constatamos que para promover a queda desta concep¢ao de mundo dual,
Nietzsche nos forneceu um arcabougo conceitual, capaz de nos instigar a pensar a vida € o
mundo de outro modo. Pois através destes, o mundo terreno passa a ser visto como necessario,
€ ndao mais, como um mero lugar temporario. Estes conceitos sao: Amor-fati, Além-do-homem,
A morte de Deus, eterno retorno, niilismo e Vontade de Poténcia.

Por fim, concluimos que o além-do-homem ¢ o tipo de vida humana capaz de realizar
aquilo que esses conceitos nos convidam a fazer, pois ele significa filosoficamente a suprema

superagao de toda estrutura metafisica dualista, que Nietzsche se opds.
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2 SOBRE A DUPLICACAO DOS MUNDOS

Sabe-se que na filosofia busca-se entender, bem como questionar a relagdo do ser
humano com o mundo a vida e as estruturas que o cercam. E, nesse sentido, Nietzsche nos
convida a questionar os valores e as afirmagdes que introduziram em nossa cultura uma
depreciagdo do mundo e da vida, criando um outro mundo, e tornando-o o lugar do homem.
Sendo assim, temos como norte, o seguinte problema filoséfico: qual é a necessidade da
afirmacdo do mundo para Friedrich Nietzsche? Pois, Nietzsche ao questionar essa conjuntura
abre lugar para um novo tipo de vida humana. Uma vida, que sera capaz de entender a
necessidade da afirmacdo deste mundo, como o lugar do ser. Para investigarmos a referida
questdo, partiremos de uma analise dessas afirmacgdes que depreciaram o mundo e a vida
presente, para que, depois, possamos compreender como esse novo tipo de vida humana podera

se contrapor a essas estruturas.

Na obra Crepusculos dos idolos (1888), Nietzsche apresenta a tentativa de Socrates de
dominar a décadence dos atenienses através da razao, utilizando-se dela como fonte para a
verdade absoluta e para o mundo ideal e imutavel como um grande erro. Um erro que se estende
até¢ a modernidade. Este erro serd investigado e criticado por Nietzsche em toda a sua filosofia,
pois ele €, segundo o filoésofo, o responséavel pela criacdo de um mundo ilusério, que gerou a
negagdo do aqui e agora, em prol de uma grande mentira. Por isso, vamos apresentar nos

subcapitulos 1, 2, 3 e 4 os desdobramentos e os fundamentos desta critica.

2.1 ASRAIZES DO PENSAMENTO DUAL

Duplicar os mundos': serd este um dos maiores erros da humanidade? Para Friedrich
Wilhelm Nietzsche sim. Todavia, cabe-nos perguntar por que chegamos a necessidade desta

separacao, ou melhor, o que “causou” a criagao de uma concepcao de mundo dual. Nietzsche,

1 A duplicagdo dos mundos aparece no pensamento nietzscheano como a separagdo do mundo sensivel do
inteligivel. Sob esta dtica, argumenta-se que na filosofia de Nietzsche: “O ponto central de todas as suas criticas a
cultura ocidente, que se encontra, seja no racionalismo, seja no moralismo cristdo ¢ o dualismo que dele se
desprende entre real e aparente, sensivel e inteligivel, bem e mal.” (FEILER, 2011, p.73).
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mostra com sua filosofia as raizes desse pensamento, que segundo o filésofo, nasce com os
gregos e se estende por todo pensamento moderno.

No pensamento antigo, segundo Nietzsche, essa dualidade surge com a filosofia de Platdo
marcando o inicio da era da décadence®. Uma vez que, segundo o filosofo, Socrates, ao perceber
que a velha Atenas estava em um momento critico, “[...] caminhando para seu fim [...]”
(NIETZSCHE, 1978, p. 330), dado que os atenienses estavam com seus instintos em anarquia,
de forma completamente desorganizada e excessiva, ameacando a sobrevivéncia, cria um
“remédio” para autopreservacao da humanidade. Ele utiliza a razdo para dominar os instintos,
tornando-a fonte para a verdade absoluta e imutavel, que estd em uma realidade transcendente>.
E, sendo transcendente, estd em outro mundo, no mundo ideal, onde ndo hé riscos para a
sobrevivéncia. Logo, podemos ver, que o caminho aberto por Soécrates coloca a razdo como
unica fonte de luz capaz de controlar as nossas “piores partes”, as partes irracionais, nos
garantindo um outro mundo, onde esta a verdade, o bem e o belo.

Esse pensamento metafisico dualista ganha forca com a moral crista, que surge por volta
do século I. Esta doutrina para Nietzsche domina humanos fracos, que ndo conseguem viver,
mesmo que viver seja seu maior desejo. Pois, se apegam a um referencial ideal, por ndo
conseguirem aceitar o movimento da vida, do mundo, e, portanto, passam a esperar o céu,
marcando a separagao do bem e do mal, do certo e do errado. Todavia, essas separagdes, nao
sdao adquiridas através de reflexdes, sdo baseadas em habitos e medos, portanto, devem ser
superadas: “Um novo orgulho ensinou-me o meu eu, e eu ensino-o aos homens: nao mais enfiar
a cabeca na areia das coisas celestes, mas carrega-la livremente, uma cabeca terrestre, que crie
sentido para a terra.” (NIETZSCHE, 2019, p. 41).

Na modernidade o pensamento metafisico ocupa um lugar central, sendo assim,
Nietzsche, enquanto um pensador moderno nos alerta que sua filosofia ndo ¢ para seu tempo:
“E quando olhei para a minha volta - vé sd! - o tempo era meu Unico contemporaneo.”

(NIETZSCHE, p. 119, 2019). Frases como estas sdo recorrentes na obra do filésofo alemao,

2O termo decadence na filosofia de Nietzsche, indica a degeneragdo de uma organizagdo vital especifica. Em
outras palavras: “A decadéncia se manifesta sobretudo como auséncia de coesdo organica, como independéncia e
destruicdo reciproca de elementos e fungdes, cuja a¢do conjunta constitui o principio de unidade na vida [...]”
(GIACOIA, 2000, p. 57).

3 Platdo, no livro VII da Repliblica, separa o mundo sensivel do mundo inteligivel. Isto é, o mundo material e
imperfeito, do mundo metafisico. Este possui uma realidade transcendente (ndo esta no espago-temporal) ou\e
imaterial, puramente tedrica e perfeita. Esta separagdo aparece através do Mito da caverna de Platdo. Como nota-
se, nessa passagem: “[...] deve agora aplicar-se a tudo quanto dissemos anteriormente, comparando o mundo
visivel através dos olhos a caverna da prisdo, e a luz da fogueira que 14 existe como o sol. Quanto a subida ao
mundo superior e a visdo do que 14 se encontra, se a tomares como ascensdo da alma ao mundo inteligivel, ndo
iludiras minhas expectativas, ja que ¢ teu desejo conhecé-la.” (PLATAO, 2012, p. 212).
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visto que, ainda na modernidade, temos como centro o idealismo alemdo, que em sua
configuragio busca por um pensamento transcendente®.

Nietzsche, ndo apenas mostra as raizes do pensamento dual, sobretudo, com sua filosofia
“das marteladas™ desconstroi filosoficamente toda a estrutura que a tradi¢do consolidou,
mostrando que a separacdo carrega em si muitos erros, que acarretaram uma negacao, uma
nega¢ao humana do corpo, do mundo e da vida e, portanto, um enfraquecimento da nossa forga

6, nos tornando animais de rebanho. Animais cegos, limitados a uma

vital, a vontade de poténcia
doutrina que promete um “além” para o homem, um outro mundo, o mundo celestial, perfeito
e imutavel, tirando da terra todo seu valor, toda a sua poténcia, toda a sua razao interna.

E, desconstruindo os argumentos de género cristdo, que tiraram da terra toda a sua
poténcia, Nietzsche nos convida a viver aqui, a afirmar o nosso mundo tal como ele é. Sobre

isso, Scarlett Marton (1994, p. 3) afirma:

Nio ¢ por acaso que Nietzsche se diz “um discipulo do filosofo Dioniso”. Ele reivindica a
necessidade de destrui¢do, mudanga, vir-a-ser; reclama o processo permanente de aniquilamento
e criagdo. Quer afirmar mundo tal como ele é, “esse meu mundo dionisiaco do eternamente-
criar-a-si-proprio e do eternamente-destruir-a-si-proprio”. Quer afirmar esta vida, interpretando
seu carater efémero “como gozo da forga procriadora e destruidora, como criagdo continua”.

Neste subcapitulo nos dedicamos a apresentar as raizes da concep¢ao de mundo dual. Esta
sugere diferentes realidades: a realidade superior, que esta fora do espago-temporal e, portanto,
¢ extramundana. E, a realidade inferior, que ¢ representada pelo nosso mundo. Segundo
Nietzsche, esta concepgao nasce com a filosofia socratica, e continua se desenvolvendo ao
longo da historia da humanidade, criando raizes profundas. Estas serdo investigadas e criticadas
arduamente por Nietzsche.

Nietzsche, investigou incansavelmente os pensamentos socraticos, bem como, o que veio
antes de Socrates, por isso, no subcapitulo a seguir, vamos apresentar elementos gerais do

pensamento socratico, tal como, alguns elementos da civilizagdo grega pré-socratica, assim

4 0O idealismo alemdo, foi um movimento iniciado pelo filésofo Immanuel Kant (1724-1755). Este promove uma
critica e uma fundamentacdo da metafisica. Esta critica, segundo Feiler (2011), pode ser vista por dois angulos,
sendo eles: negativo e positivo. O primeiro, limita a razdo aos limites da experiéncia. O segundo, se trata de um
uso pratico\moral da razdo pura, indo além dos limites da sensibilidade. Para Nietzsche: “[....] Pela critica que
impde limites a razdo, Kant institui a moralidade num mundo transcendente. Com isso o filésofo de Konigsberg
acaba caindo novamente naquele dualismo entre corpo e alma, tal como em Descartes, o que para Nietzsche
apresenta um atentado contra vida [...]” (FEILER, 2011, p. 49).

®> A “filosofia do martelo” de Nietzsche, se movimenta a fim de destruir todos os idolos, que de alguma forma,
escravizam o homem e a vida.

® No livro Assim falou Zaratustra, Nietzsche apresenta a vontade de poténcia como uma vontade “vital inesgotada
e criadora” (NIETZSCHE, 2019, p. 114), propria de todo existente.
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como o referido fildsofo fez em suas primeiras obras, tais como: O Nascimento da Tragédia No

Espirito da Musica (1871), e A filosofia Na Epoca Tragica dos Gregos (1873).

2.2. SOBRE O PENSAMENTO SOCRATICO

A otica nietzschiana ¢ marcada por uma critica que permeia toda sua obra. Podemos dizer
que esta critica estd centralizada no pensamento dicotdmico, ou seja, em uma dualidade
necessaria e fundamentalmente essencial para a explicagdo de tudo que hé, e de como tudo se
comporta. Esta dualidade ¢ revelada de forma demasiada no pensamento socratico € na moral
cristd. Pois, ambas duplicam os mundos, criando uma concep¢ao de mundo dual. Tomando o
nosso mundo, como um lugar pecaminoso ou\e imperfeito, € o mundo ideal e\ou celestial como
o mundo perfeito, eterno e imutavel. Entretanto, Nietzsche nos revela que nem sempre foi

assim.

Para Nietzsche, antes da era socratica, havia uma exaltagao desta vida, ou melhor, uma
afirmagdo da vida’. Considerando-se que a civilizagdo grega pré-socratica mantinha um espirito

8 como escreveu Nietzsche “[..] é uma tradi¢do incontestavel que a tragédia grega

dionisiaco,
em sua configuragdo mais antiga tinha por objetivo somente a paixdo de Dionisio [...]
“(NIETZSCHE, 1978, p. 9). Este espirito era simbolo de vivacidade, saude, instinto, harmonia
e aceitacdo do natural e da natureza, conduzia um povo que “dangava” que aceitava o devir, ou
seja, o constante movimento de construir e destruir da vida. Ele ressalta, que os pré-socraticos

mantinham uma ligag@o essencial com a natureza, uma paixdo que unia a vontade humana ao

natural.

7 Para entender a afirmagdo da vida para Nietzsche, partimos do conceito nietzschiano amor-fati. Com este,
Nietzsche deseja aceitar a vida tal como ela €, ou seja, deseja afirmar a vida em sua complexidade: “Amor Fati:
que isso seja doravante meu amor. [...] E, em resumo, desejo, qualquer que seja a circunstincia, ser somente um
afirmador.” (NIETZSCHE, 1981, p. 180).

8 O deus da mitologia grega, Dionisio, é apresenta por Nietzsche da seguinte forma: “Para que haja eterno prazer
de criar, para que a vontade de vida afirme eternamente a si mesma, é preciso também que haja “tormento da
parturiente” ... Isso tudo significa a palavra Dionisio: ndo conhego nenhum simbolismo mais alto que esse
simbolismo grego, o das dionisias. Nele o mais profundo instinto da vida, o do futuro da vida, da eternidade da
vida ¢ sentido [...]” (NIETZSCHE, 1978, p. 344).
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Na obra intitulada O nascimento da tragédia no espirito da musica, de 1871, Nietzsche
argumenta que o pensamento socratico concomitantemente ao espirito apolineo’, torna-se um
novo ideal. Ideal este marcado, segundo Nietzsche, pela morte de Socrates: “[...] Socrates
morrendo tornou-se o novo ideal, nunca antes contemplado, da nobre juventude grega: e o tipico
jovem heleno, Platdo, foi o primeiro a langar-se, com toda a ardente devocdo de sua alma

arrebatada, aos pés dessa imagem.” (NIETZSCHE, 1978, p.13).

Socrates vem a ser o novo centro do pensamento filoséfico e, neste centro, temos uma
forma do fazer filosofico em demasia racional, pois a razdo'® ¢ utilizada por Platdo, como
soberana em relacdo as demais dimensdes humanas. Haja vista que para ele, devemos dominar
através da razao nossas “piores partes”, nosso lado irracional avesso ao bom senso, no qual
estdo nossos instintos e desejos. Ou seja, agora temos um novo crivo para analisar a vida, o

crivo da razao, isto €, a razao ¢ quem determina o que cabe ou nao a vida humana.

Platdo, desenvolveu como centro de seu pensamento a feoria das ideias''. Esta teoria ira
revelar outra realidade de mundo, a saber: a realidade inteligivel. Nesta esta tudo que ¢
verdadeiro, bom e perfeito. E imutavel e, por conseguinte, ¢ a realidade mais fundamental.
Logo, esse mundo passa a ser o mundo das imperfei¢des, o0 mundo transitorio, um mundo onde
o verdadeiro conhecimento nao pode ser alcangado, apenas buscado. Com isso, se instaura uma
era de pensamento dual, abrindo a porta para uma dualidade metafisica. Como podemos

observar, no livro IV da Republica de Platao, onde ele escreveu:

[...] Estes ornamentos que ha no céu, na medida em que estdo
incrustados no visivel, deviamos realmente considera-los o mais belo
e perfeito de tudo o que ¢ visivel, mas muito inferiores aos
verdadeiros — muito inferiores aos movimentos pelos quais a
velocidade essencial e a lentiddo essencial, em nimero verdadeiro, e

® A pulsdo apolinea, ¢ vista como fonte das artes plasticas, da escultura, bem como d4 arquitetura. Em complemento
a isso, Patrick Wotling (2011, p. 18) escreveu: “[...] Apolo, o deus solar - das belas aparéncias luminosas; o deus
da medida — do principio de individuagio, da imagem idealizada, purgadas da imperfeicdo da realidade [...]”.

10 Logos (razdo), para Platdo, de forma geral, pode ser entendido como a capacidade racional de fazer um relato
verdadeiro da esséncia do ser. Em outras palavras: “Platdo também usou o termo logos de varios modos, incluindo
a oposicao entre mithos e logos, onde significa um relato verdadeiro e analitico.” (PETERS, 1974, p.136).

11A teoria das ideias de Platio, tem como fundamento a afirmacdo de que existem ideias puras, que sdo originadas
a partir da ideia de hem. Sendo esta, o principio de todas as outras. Sob esta otica, Giacdia (2000, p.10) afirmou:
“[...]Tais formas puras, denominadas tecnicamente idéias por Platdo, teriam sua origem na idéia do Bem — ou de
Deus — que ¢ a causa produtora de todas as outras idéias que s2o as formas gerais do universo. Tais entidades sdo
inacessiveis a nossos Orgdos dos sentidos; e imutaveis, uma vez que ndo estdo submetidas as leis do espaco e do
tempo. Por serem as responsaveis pela realidade de todo real, foram tradicionalmente denominadas realidade
inteligivel, em contraposi¢do a uma segunda ordem de realidade, a realidade aparente ou sensivel, que é aquela de
que temos experiéncia ordinaria.”



16

em todas as formas verdadeiras, se movem em relagdo a uma outra,
e com isso fazem mover aquilo que nelas ¢ essencial [...] (PLATAO,
2012, p. 223).

O pensamento Platonico-socratico,'? sem sombras de duvida, deixa uma marca em todo
pensar filosofico, em todo pensar humano. Ora, a partir de Socrates temos um novo caminho,
um caminho racional, ligado a uma dualidade necessaria da existéncia, do conhecimento e da
moral. Como interpretar esse novo caminho? Para onde esse caminho levara a humanidade?
Quais serdao as consequéncias desse novo ideal para a modernidade, tal como para a
contemporaneidade? Serao portas metafisicas? Portas racionais? Portas construtivas, ou portas
destrutivas? Estas perguntas encontram suas respostas de vdarias formas, por varias vias.
Entretanto, as respostas dadas por Nietzsche abrem um outro viés'3. E, na investigagdo
filosofica devemos nos atentar para os caminhos, mas sem esquecer de olhar, por vezes, de
forma ndo linear, para que ndo nos iludamos a ponto de pensar que ja temos as “respostas
essenciais” e pararmos o movimento das interrogacdes filosoficas. Pois, sdo estas que abrem

novos horizontes, como fez a filosofia nietzschiana.

Neste subcapitulo, apresentamos elementos do pensamento socratico e da civilizagao
grega pré-socratica, tais como: o amor € a aceitacdo do mundo e da vida pelos pré-socraticos,
algumas bases do pensamento socratico, o lugar da razao para Platdo e como este mundo passa
a ser visto a partir do pensamento platonico-socratico. Nosso objetivo foi o de investigar a

estrutura metodologica a que Nietzsche se op0s, criticou e construiu sua filosofia.

No subcapitulo a seguir, intitulado sobre a moral cristd na perspectiva nietzscheana,
vamos apresentar elementos gerais do cristianismo na perspectiva de Nietzsche, para esclarecer
as razoes e verificar a consisténcia teorica da afirmagao: “[...] o cristianismo ¢ platonismo para

0 “povo” [...]” (NIETZSCHE, 2011, p.17).

12 A expressdo Platonico-socratico, indica o pensamento filoséfico de Socrates que nada deixou escrito, mas que
foi transportado para nds através dos livros de Platdo, discipulo de Socrates. Cabe ressaltar, que existem outras
fontes do Socrates histérico, entre elas: Xenofonte.

13 Nietzsche nos traz um novo viés filosofico, visto que, a filosofia para ele, ¢ um movimento construtivo e
destrutivo, tal como a vida. Pois, em um primeiro momento, o referido filosofo, desconfia, questiona e descontroi
estruturas ja consolidadas do pensamento filosofico e da moral humana. Mas ele ndo para por ai, ele constroi por
amor aos homens e a vida, novas possibilidades de se ver o mundo. Ele cria conceitos que nos ensinam a afirmar
0 movimento caustico da existéncia e ndo mais nega-lo, por medo ou inseguranca em relagdo ao vir-a-ser. Sendo
assim, esse modo de fazer filos6fico nos instigou a mergulhar em suas estruturas.
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2.3. SOBRE A MORAL CRISTA NA PERSPCTIVA NIETZSCHEANA

O cristianismo, tornou-se o nicleo da moral humana. Este ¢ o maior problema encontrado
na filosofia nietzschiana, pois ele ird com toda a sua forca argumentativa, filos6fica e humana
afirmar que a terra possui um valor Unico e valioso, se contrapondo a qualquer pensamento
metafisico dualista. Na otica de Nietzsche, o cristianismo se utiliza do dualismo para aceitar e
explicar a vida, tornando este mundo apenas um lugar de passagem, tornando-o um lugar “feio”
e escuro, onde o ser deve sofrer em prol de uma promessa de redengao, dando aos seres humanos
um refigio ilusério (o mundo ideal). A vista disso, nio podemos negar que dentro da
desconstrugao filosofica do referido filésofo, o cristianismo ocupa um lugar central e, portanto,
vamos investigar de forma breve a moral crista.

O cristianismo nasce por volta do século I, tornando-se a religido oficial de Roma nos
anos 313, tendo como precursor Jesus de Nazaré. Esta doutrina ganha forma e seguidores se
espalhando na expansao do Império romano. Esta expansao ultrapassou varios séculos, bem
como, tornou-se o guia de varios povos. Nao se restringindo apenas a um unico recorte
temporal. '

A palavra Cristianismo, em um sentido geral, pode ser entendida como a religido que
mantém a fé em Jesus Cristo seguindo sua moral e a promessa de redenc¢ao. Todo o ensinamento
moral religioso foi transportado por um livro chamado de Biblia sagrada e, também, de
“palavra de Deus”. Este livro € considerado o livro mais vendido e lido do mundo. Ora, com

isso podemos observar que esse pensamento ocupa um lugar central na Terra.

A religido Cristd é aquela que se estabelece decorrente da vida dos
ensinamentos de Jesus, no primeiro século. Tornou-se a maior das religides
do mundo e, geograficamente, a mais difundida de todas. Conta com mais de
dois bilhdes de adeptos. Seus maiores grupos sdo a Igreja Catdlica Romana,
as igrejas Ortodoxas Orientais e as Igrejas Protestantes. O cristianismo € mais
do que um sistema de crenga religiosa também originou uma cultura, um

14 Atualmente estima-se, segundo a pesquisa realizada por Doutores Julio de Melo ¢ Werner Vieira, que mais de
2 bilhdes de individuos sejam adeptos ao cristianismo, € isso equivale 33% de toda populagdo. In: MELO, Julio
de Fatimo Rodrigues de; VIEIRA, Werner Bessa. A Religido Cristi e a Evolucido da Ciéncia: Consideracoes
Historicas. Id on Line Rev.Mult. Psic., Dezembro/2019, vol.13, n.48 SUPLEMENTO 1, p. 412-428. ISSN: 1981-
1179.
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conjunto de Ideias, um mudo de vida. O cristianismo &, portanto, uma tradi¢do
viva de fé e cultura (MELO; VIEIRA, 2019, p. 413).

Dentro dos ensinamentos de Jesus, temos como objetivo ultimo, alcancar a salvacdo
eterna. Esta se dara em outra realidade, na realidade celestial. Que se localiza em outro mundo,
em um mundo eterno, perfeito, puro. Preparado para os “santos”, que sdo aqueles que se
santificam na Terra. Com isso, podemos observar que o céu € o lugar dos humanos, nao a Terra.
A Terra, nessa perspectiva, passa a ser apenas um lugar de passagem, onde os humanos devem
se purificar se quiserem garantir seu lugar ao lado de Deus. Esta purificacdo também implica
em uma renuncia das coisas terrenas, devido ao fato de que o nosso mundo contém em si tudo
que ¢ imperfeito. Em prol desse ideal temos que negar o nosso corpo em favor da elevacdo e da
purificacao da alma, que ¢ claro, ¢ mais elevada que o corpo para essa doutrina. Dado que nesta
concepcao existe uma separacdo entre alma e corpo, onde a alma ¢ eterna, enquanto o corpo ¢é
um mero instrumento temporario.

A partir do que foi dito anteriormente evidencia-se o fato de o cristianismo ter assim como
o platonismo, uma concep¢ao de mundo dualista, pois apontam dois mundos completamente
opostos, que ndo se completam. Em Platdo temos o mundo das ideias'’, onde est4 o eterno € o
mundo sensivel que ¢ o mundo transitério. Sobre isso, Nietzsche (1978, p. 343) escreveu. “O
animo diante da realidade distingue em ultima instancia naturezas tais como Tucidides e Platdo:
Platdo ¢ um covarde diante da realidade consequentemente, refugia-se no ideal [..]".

No cristianismo, temos o “melhor dos mundos”: o céu, onde esta tudo que ¢ bom, eterno
e verdadeiro, e a Terra que ¢ meramente um lugar de passagem e imperfeicdes. Separando as
concepgoes dos mundos, tiram da Terra toda caracteristica de lar, de um lugar que de fato
pertence ao ser. Abrindo uma “porta” que nos conduziu a um lugar de negacdo, negacao de
vida, do corpo e do mundo. Haja vista que ¢ nesta realidade onde podemos afirmar a nossa vida,
0 Nosso corpo, aceitando todas as suas “imperfeigoes”, aceitando seu eterno devir.

Este subcapitulo ¢ responsavel por apresentar elementos gerais do cristianismo, a fim de
esclarecer por que Nietzsche, apresenta a moral cristd como uma das razdes para que os seres
humanos neguem esta vida, em prol de uma outra realidade. Um dos motivos, como vimos, ¢ a
promessa de um outro mundo, um mundo ideal, livre de sofrimentos, em contraposicao a este

mundo, que para o cristianismo ¢ o lugar do sofrimento.

15 Para Platdo, existe um mundo superior ao nosso mundo (mundo sensivel, dos sentidos), que é o mundo das
ideias (ou formas), este possui ideias abstratas, perfeitas, imutaveis e preenchidas de um grau maior de realidade,
que as coisas do mundo sensivel, e, portanto, sdo por exceléncia, os exemplares perfeitos de tudo que temos na
Terra.
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No subcapitulo 2.4 sera apresentada a critica de Nietzsche a separagao dos mundos, com
base no conceito nietzschiano décadence, pois através deste, podemos compreender a negacao

da vida e do mundo como uma das formas de decaimento humano.

2.4. CRITICA DE NIETZSCHE A SEPARACAO DOS MUNDOS

A critica de Nietzsche a separagao dos mundos, pode ser caracterizada como uma critica
a toda metafisica. Pois Nietzsche, vai contra qualquer pensamento transcendente, uma vez que
afirmacdes deste género buscam por uma outra realidade, uma realidade metafisica presa as
esséncias, acabando por desvalorizar o mundo real, tal como a propria vida. Pois, apresentam
uma realidade metafisica, perfeita e bela, garantidora do conhecimento integral que deve ser
buscado e esperado. Enquanto este mundo, passa a ser um lugar imperfeito e, que em sua
natureza, nao possui nada de valioso por si s6. Para Nietzsche, esta desvalorizacao da Terra em
prol de outra realidade ¢ um sintoma de decaimento.

No topico 1.1, desta monografia, nos questionamos para onde o caminho trilhado por
Socrates iria nos levar. E, para Nietzsche, esta porta abriu lugar para a décadence.

No pensamento Nietzschiano o conceito décadence caracteriza uma degeneracao de uma
organizacao vital especifica, que antes, era organizada de forma harmonica onde os instintos
que predominavam eram os que estimulam a vida e, depois através da tirania, passa a ser uma
organizacdo decadente, pois passam a predominar o instinto de preservacao, bem como de
negac¢do da vida.

Considerando-se que os impulsos que sdao subordinados, ou melhor, dominados,
provocam uma anarquia. Anarquia porque estes impulsos provocam o fim de uma estrutura
organizada de forma hierarquica. Dado que na luta entre impulsos um quer se sobressair ao
outro, desejando o dominio total. Os impulsos que desejam a anarquia, desejam sobretudo a
desagregacdo desta mesma organizagdo vital. Promovendo uma dominagdo tirdnica, onde
apenas uma corrente instintiva dominara a organizacdo dos impulsos. Tirando todo carater
harmonico, se tornando uma constituicdo vital fraca, onde predomina o instinto de
autopreservacao que, por sua vez, gera o enfraquecimento da vontade de poténcia. Pois a
autopreservacao, limita a vontade de Poténcia, ao passo em que um ser humano forte “[...] por
amor ao poder expde a vida. E esta entrega do supremo: ser ousadia e perigo e um jogo de dados

com a morte.” (NIETZSCHE, 2019, p. 115).
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A vontade de poténcia, na obra Assim Falou Zaratustra, ¢ apresentada dentro do aforisma
“Da autossuperag¢do” como aquilo que excita € nos move, nos incita a sempre querer mais
poder, estabelecendo relagdes de dominagao, fazendo com que tornemos pensavel tudo que é,
haja vista que tudo que ¢ deve curvar-se diante de nds. Nesse mesmo aforisma, o filosofo
afirma: “Onde quer que tenha encontrado algo vivente, 14 encontrei vontade de poder [...]”

(NIETZSCHE, 2019, p. 115). Sobre isso, Danubia Maria Pacheco (2018, p.16) escreveu:

Tudo aquilo que vive possui um vinculo de dominag@o (mando e submissio) entre si.
Entretanto, essa maneira de se relacionar ndo € particular ao convivio com outro
vivente; a propria vivéncia individual € concebida como detentora de uma dindmica de
relacdes de dominio e sujeicdo interna. Existe uma pluralidade de vontades de poder
em combates entre si, que se configuram como unidade, em cada ser vivo. Todavia,
como ressalta Miiller-Lauter, “unidade ¢ unidade apenas como organizagdo”
(MULLER-LAUTER, 1997, p. 75). Para Nietzsche, toda individualidade é algo
complexo, ¢ uma unidade de uma multiplicidade de quanta de poder que podem se
organizar de maneira harmoénica, hierarquizada ou de maneira anarquica,
desestruturada; o que causara, como veremos adiante, o florescimento, a saude ou o
declinio, a doenca dessa mesma estrutura organica.

A partir disso, podemos observar que a nossa constituicdo vital pode se organizar de
forma harmonica, gerando florescimento e estimulando forcas vitais da vida, bem como a
vontade de poténcia. Mas também, de maneira tiranica caracterizando a Décadence, pois
acabam promovendo, a necessidade de autopreservacao, e por vezes, a negacao da vida, por se
tornar uma constitui¢ao vital fraca.

Vale ressaltar, que para Nietzsche, a autopreservacao ¢ apenas mais um sintoma da
deécadence, dado que a mesma nao ¢ capaz de dar vazao a vontade de poténcia, pois a vontade
de poténcia inerente a todo existente, deseja sempre mais, mais poder, deseja sobretudo, superar
a si mesmo, nao se contenta apenas a continuar a existir. Nesse sentido, Pacheco (2018, p. 16)

afirma:

Segundo o filésofo alemdo, a predomindncia do impulso de autoconservagdo é um
indicio de um estado de escassez vital, de que o instinto primordial da vida —
crescimento de poder — sofre delimitagdo; O instinto de autoconservagdo em nada se
assemelha com o instinto fundamental da vida; é antes um sintoma de degenerescéncia
da mesma. Enquanto vontade de poder, a vida pode, inclusive, renunciar a
autoconservagdo. A luta ininterrupta de todo ser vivo é por crescimento, expansio,
chegando até mesmo a um desperdicio.

A decadéncia, segundo Nietzsche, teve seu inicio com Sécrates, como podemos observar

no livro intitulado Crepiisculo Dos Idolos, de 1888. Nesta obra Nietzsche afirma que Socrates
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trard o “remédio” para a tirania dos impulsos, que se espalhava pela velha Atenas. Nas palavras

do filosofo:

Mas Soécrates adivinhou mais ainda. Viu o que estava por frds de seus atenienses
nobres; compreendeu que seu caso, a idiossincrasia de seu caso ja ndo era mais um caso
excepcional: A mesma espécie de degenerescéncia se preparava por toda parte em
siléncio: a velha Atenas caminhava para o fim. - E Sécrates entendeu que todo o mundo
necessitava dele — de seu remédio, sua cura, seu artificio pessoal de autoconservagio
... Por toda parte os intentos em anarquia; por toda parte se estava a cinco passos do
excesso: o monstrum in anima era o perigo geral. “Os impulsos querem fazer-se tiranos;
temos de inventar um contratirano que seja forte...” [...] (NIETZSCHE, 1978, p.330).

Dada a crise da cultura ateniense, Socrates, proporciona ao mundo antigo algo capaz de
dominar, salvar e reorganizar a existéncia, visto que: “Na luta por mais vontade de poténcia,
todo impulso tem potencial para ser senhor € dominar os outros impulsos, mas quando ha uma
desintegragao dos impulsos, quando eles se tornam independentes entre si, ndo ha nenhum que
consiga se sobrepor aos outros.” (PACHECO, 2018, p. 23). Neste cenario, para Socrates, a
unica saida possivel foi a exaltagdao do logos.

O filosofo ateniense, estabelece a verdade absoluta, que pode ser contemplada através da
razao, a ela tudo deve se sujeitar, pois esta € imutavel, racional, perfeita e transcendente. Sendo
transcendente estd em outro mundo, em um mundo sem ameagas, que antes de mais nada,
garantira a autopreservagdo humana. Isso, segundo Nietzsche, gera uma negacdo do nosso
mundo e de nossos instintos. Pois, agora a razao ¢ a luz moral, capaz de controlar nosso lado
obscuro e nos guiar para o mundo transcendente, fazendo com que esse mundo perca todo seu
valor interno.

Para Nietzsche, Socrates nao cura Atenas da décadence, ele apenas traz a tona mais uma
forma da doenca, haja vista que tudo que existe possui vontade de poténcia, e, portanto, deseja
e precisa superar a si. E, ainda, ndo se curar na ilusao de um outro mundo através da razao, com
uma promessa de autopreservagao.

A décadence, segundo o filosofo alemao, cresce com a moral crista pois, esta nasce como
fruto de instintos contrarios a vida dado que em sua configuracio possui rancor, ressentimento
e compaixao. Nietzsche em sua obra O Anticristo, no aforisma sete, escreveu “Denomina-se
cristianismo a religido da compaixao. A compaixdo estd em oposi¢cdo as emocgdes tonicas, que
elevam a energia do sentimento vital: tem efeito depressivo. Perde-se for¢a, quando se

compadece.” (NIETZSCHE, 1978, p. 347).
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A compaixao vista por Nietzsche nao ¢ uma virtude dos nobres e aristocratas, para estes
ela ndo passa de uma fraqueza, visto que ela é a base do niilismo'®, pois a compaixdo d4 a vida
mesma um carater depressivo e problematico, persuadindo os seres ao nada. Nada, para referido
(14

o filésofo, equivale ao

aventuranca...” (NIETZSCHE, 1978, p. 348).

além'; ou a ’Deus’; ou 'a verdadeira vida' ou Nirvana, reden¢do, bem-

Conceitos como compaixdo, Deus, vida verdadeira, além sustentam uma negacdo da
vida, e ndo estimulam a vontade de poténcia, que necessita de valores e instintos com espirito
dionisiaco!’. Bem como, ndo sdo capazes de produzirem seres humanos fortes, cheios de
poténcia, mas, apenas, fracos e decadentes. Entre estes, podemos dizer que o conceito de Deus

¢ o mais decadente, pois €:

Deus degenerado em contradi¢do a vida, em vez de ser sua transfiguraco e seu eterno
sim! Em Deus declarada a hostilidade a vida, a natureza, a vontade de vida! Deus, a
formula para toda calunia do “aquém”, para toda mentira do “além”! O nada divinizado
em Deus, a vontade de nada santificada! (NIETZSCHE,1978, p. 351).

Assim sendo, Deus ¢ a propria calinia do mundo e da vida, pois ele ¢ o “além” pelo qual,
devemos negar o “aquém”, o aqui e o agora. Um “além” ilusorio, contraditorio, condenador do
mundo.

A modernidade nao consegue se “livrar” do pano de fundo do Cristianismo, pois
continuou a conservar seus valores decadentes. Para Nietzsche, a modernidade tem o artista
Wagner, como maior exemplo da décadence. Haja vista que ele se submeteu a moral asceta.

Esta nega a vontade, o corpo, bem como, a espécie. Acabando por negar a vida. Nas palavras

de Pacheco (2018, p. 25):

Na ascese a vontade seria rejeitada a todo momento e ndo apenas na contemplagio
artistica. “Somente o filosofo da décadence revelou o artista da décadence a si mesmo”
(WA/CW- O caso de Wagner, § 4). Friedrich Nietzsche relaciona Wagner com um
artista decadente por ele ter se deixado submeter 4 moral do asceta. Wagner ndo quer a
salvacdo pela propria arte, ele quer a salvagdo pela moral. Quando introduz no seu
projeto da Obra de Arte Total esse moralismo ascético que rejeita e nega a vontade,
vindo de Schopenhauer, assume para si mesmo, o posto de asceta e de artista, onde a
arte ndo se colocaria a servigo da vida, como o filésofo do martelo defende, mas da
moral. O artista, para Nietzsche, deveria ser justamente o oposto do asceta, pois,
enquanto este nega a vida, o artista a afirma.

16 Nietzsche em sua obra Sobre o Niilismo e o Eterno retorno, apresenta o niilismo em um sentido geral, como:
“[...] aradical recusa de valor, sentido, desejabilidade [...]” (NIETZSCHE, 1978, p. 380).

170 espirito dionisiaco €, para Nietzsche, aquele que aceita o vir-a-ser da vida, € aquele que quer afirmar este
mundo tal como €. Segundo Scarlett Marton (1994, p. 3): “Nio ¢é por acaso que Nietzsche se diz "um discipulo do
filosofo Dioniso’. Ele reivindica a necessidade de destruicdo, mudanga, vir-a-ser; reclama o processo permanente
de aniquilamento e criagdo. Quer afirmar este mundo tal como ele é [...]”.
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A partir disto podemos observar que, para Nietzsche, torna-se decadente tudo aquilo que
nao consegue estimular de forma positiva a vontade de poténcia, esta ¢ afirmativa, estimulante,
e ndo transcendente, portanto, se localiza aqui e agora, nesta vida, neste mundo e em cada
existente. Negar o mundo real para o filosofo alemao, ndo foi, nem nunca serd o caminho que
o ser humano deve trilhar. Pois este € o nosso mundo, ¢ apenas aqui, que podemos nos superar.

Neste subcapitulo, tomamos através de Nietzsche, o platonismo, o cristianismo, ¢ a
modernidade como momentos de décadence, pois ambos, em sua configura¢do interna estdo
apegados a um instinto de autopreservagdo, que gera a negacao deste mundo e desta vida tal
como ela é. Desejando encontrar em outro mundo, uma realidade mais elevada, ou (e) mais
segura. Mas isso, para Nietzsche, ¢ um grande erro, pois aquilo que temos de mais elevado a
Vontade de poténcia ¢ inerente a vida, a existéncia, ao aqui e agora.

No préximo capitulo, em um primeiro momento, apresentaremos a concepcao de vida
como vontade de poténcia para, em seguida, investigarmos nas diferentes fases do pensamento
de Nietzsche, as formas da afirmagdo da vida no mundo presente, a partir das seguintes obras:
O nascimento da tragédia no espirito da musica, Humano, Demasiadamente Humano- Um

livro para espiritos livres e Assim falou Zaratustra — um livro para todos e para ninguém.
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3. A AFIRMACAO DA VIDA SE FAZ NESTE MUNDO

A filosofia de Nietzsche, se apresenta como uma filosofia da afirmag¢ao da vida, pois em
suas obras, defendeu de diferentes formas, o valor da existéncia neste mundo. Estas formas se
apresentaram, nas primeiras obras de Nietzsche, pelo viés artistico, na fase intermediaria pelo
prisma da ciéncia e, em sua fase da maturidade, através de seus conceitos chaves. Sendo assim,
no presente capitulo, vamos identificar essas diferentes formas de afirmagdo, partindo das
obras: O nascimento da tragédia no espirito da musica (1872), Humano, Demasiadamente
Humano- Um livro para espiritos livres (1878) e Assim falou Zaratustra — um livro para todos
e para ninguém (1885). Mas, como um movimento anterior a esta busca, apresentaremos o que
¢ a vida na perspectiva de Nietzsche, para que assim, fique demonstrado que ele ndo esta
afirmando uma outra vida em um outro mundo, mas sim, a vida mesma, ou seja, a vida como
vontade de poténcia'®.

Cabe ressaltar que, com este capitulo pretendemos, sobretudo, investigar a pergunta

filosofica acerca do que caracteriza a vida, na Otica nietzschiana.

3.1.0 QUE E A VIDA?

O que ¢ a vida? Esta ¢ uma das perguntas que rodeia a humanidade desde seus
primordios. Haja vista que todos queremos saber o que € isso, que ocorre dentro de um espago-
temporal intramundano, e tem como dois grandes marcos: o nascimento € a morte.

Dentro da historia da humanidade, obtivemos uma resposta sobre a pergunta “o que € a
vida?” que se fortificou ao longo do tempo. Esta resposta, conta com um dualismo entrelacado
a verdades imutaveis e transcendentes, que supostamente, servem para garantir uma outra vida,
que sera mais satisfatoria, eterna e perfeita.

Esta concepgao ¢ excludente, pois criou mundos opostos, onde nossa vida na terra, €
temporaria, va e de pouco valor. O criador desta tese, segundo Nietzsche, foi Platdo. Em

contrapartida, a argumentos deste género, Nietzsche, nos apresenta a vida como poténcia. Como

18 Este termo pode ser entendido para Nietzsche como: “[...] um processo de dominio € crescimento.” (WOTLING,
2011, p. 62).
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forca, como algo que deve ser afirmado e amado, como aquilo que supera a si mesmo: “E este
segredo me foi dito pela propria vida: “vé€”. Falou, sou aquilo que precisa superar a si mesmo.”
(NIETZSCHE, 2019, p. 115).

Na concepgao filosofica de Nietzsche, forca, luta, superagdo, vir-a-ser, constru¢do e
destrui¢do, sdo elementos constitutivos da propria vida. Uma vez que Nietzsche, identifica a
vida como vontade de poténcia. Nesse sentido, o filésofo escreveu: “Vida, a forma do ser que
nos ¢ mais conhecida, ¢ especificamente vontade de acumular for¢ca: — todos os processos da
vida tém ai sua alavanca; nenhuma coisa quer conservar-se, tudo deve ser adicionado e
acumulado.” (NIETZSCHE, 1993, p. 236). Sobre isso, Scarlett Marton (1990, p. 91) afirmou:
“[...] a vida € constituida por forcas que interagem, criando diversas configuragdes e assumindo
varias formas de coordenacao e conflito [...]”. Cabe ressaltar, que esta identificagdo da vida
como vontade de poténcia aparece, pela primeira vez, na obra Assim Falou Zaratustra.

Ora, com isso, podemos perceber que a Vontade de poténcia, conceito tdo caro a
filosofia de Nietzsche, ¢ responsavel por nos guiar a tradu¢ao do que ¢ a vida. O referido
conceito, em uma primeira formula¢ao, como apresentado no capitulo anterior, aparece como
uma vontade organica atuante nos inimeros seres vivos microscopicos constituintes do
organismo. Estabelecendo uma luta constante, onde as células mais fracas obedecem as mais
fortes, entretanto, nunca de forma definitiva. Sobre isso, no Dicionario Nietzsche (2016, p. 442),

afirma-se:

[...] Atuando em cada elemento, encontra empecilhos que nos rodeiam, mas tenta
submeter os que a ele se opdem, e coloci-los a seu servigo. E por encontrar resisténcia
que se exerce; € por se exercer que torna a luta inevitavel. Efetivando-se, a vontade de
poténcia faz com que a célula esbarre em outras que a ela resistam: o obstaculo, porém
constitui um estimulo. Com o combate, uma célula passa a obedecer a outra mais forte,
um tecido submete-se ao outro que predomina, uma parte do organismo torna-se fungio
de outra que vence — durante algum tempo. A luta desencadeia-se de tal forma que nio
ha pausas ou fins possiveis; mais ainda, ela propicia que se estabelegcam hierarquias —
jamais definitivas.

Esta poténcia nao aceita a vontade de conservar-se como essencial, ou necessaria, € por
isso, a vida como vontade de poténcia, ¢ para Nietzsche, o oposto da vida como vontade de
conservagao. Pois, o filosofo argumenta, que o instinto primordial da vida tende ao crescimento
da poténcia, a superagao, excluido a autopreservacao. Nas palavras de Nietzsche (1981, p. 236):
“[...] verdadeiro instinto fundamental da vida que tente a extensao de poténcia e que, por essa
vontade, pde em questdo e frequentemente sacrifica a autoconservacao”.

Em suma, por um lado, temos a vida como “um corpo sem valor”, ja que neste mundo,

contamos com a imperfeicdo, o sofrimento e a morte. E, por outro, como Nietzsche, nos
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apresenta, a saber: a vida como superacao de si, como uma luta de micro-organismos por mais
poder, sem temer o sofrimento e a morte, ou buscar a autopreservagao. Com isso, o filosofo,
nos incita a olhar para a vida e dizer “foi isto a vida? Pois bem! Mais uma vez!” (NIETZSCHE,
2019, p. 153).

Assim, dizemos sim a nossa vontade de poténcia, ou seja, a vida. Em outras palavras,
mostra-se em nods o amor-fati'®. Visto que, através deste conceito, Nietzsche, ensina a
humanidade, a amar a vida em sua totalidade, suspendendo a negacdo e acendendo-se para
afirmag¢ao, bem como para amar aquilo que ¢ necessario nas coisas, para que dessa forma, este
movimento caustico e vivo de nossa existéncia, ndo se torne algo a ser rejeitado. Nas palavras

de Nietzsche (1981, p. 180):

Desejo apreender sempre como beleza o que ha de necessario nas coisas;
assim, seria eu daqueles que tornam belas todas as coisas. Amor-fati: que esse
seja doravante o meu amor. Ndo desejo acusar, tampouco acusar oS
acusadores. Desviar os olhos, que esta seja minha unica negagdo! E, em
resumo, desejo qualquer que seja a circunstincia, ser tdo somente um
afirmador. (NIETZSCHE, 1981, p. 180).

Neste subcapitulo, apresentamos a concepgao de vida de Nietzsche, em contraposi¢ao a
um conceito de vida perpetuado pelo platonismo. O filésofo alemao, como vimos, traz a vida
como vontade de poténcia, ou seja, como forca, como algo que estd sempre em um processo de
superagao. Em complemento a isto, também destacamos que esse movimento vivo de multiplas
forcas ndo deve ser negado, mas sim, afirmado, através do Amor-fati.

No subcapitulo seguinte, intitulado 4 afirmac¢do do mundo a partir das diferentes fases
da filosofia de Nietzsche, vamos nos dedicar a analisar as diferentes formas pelas quais
Nietzsche afirmou a vida neste mundo. A fim de demostrarmos que, na filosofia de Nietzsche,
o mundo presente € o Unico necessario para que o ser humano possa se tornar um afirmador do

existir.

3.2. A AFIRMACAO DO MUNDO A PARTIR DAS DIFERENTES FASES DA FILOSOFIA
DE NIETZSCHE

19 No vocabulério de Friedrich Nietzsche, o amor-fati é definido como: “Retomada de uma formula emprestada
do estoicismo romano, o amor-fati, literalmente “amor ao destino”, ¢ uma das expressdes pela qual Nietzsche
designa o assentimento, o sim, como atitude geral para com a realidade.” (WOTLING, 2011, p. 14).
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Nietzsche ndo olha e vive em seu tempo como um ser passivo, mas sim, como um grande
critico. Em seus primeiros escritos (primeira fase de sua filosofia)*’, o jovem filosofo, se
contrapunha aos principios da modernidade, que se estruturaram a partir do ideal de progresso
logico\natural, bem como da valorizacdo da intelectualidade erudita e da burocracia em
demasia. Que, de acordo com o fildésofo, se estruturaram a partir do modelo socratico de
civilizagdo. Nas palavras de Karasek (2013, p. 26): Nietzsche promove “[...] a dentincia do
mundo moderno como uma civiliza¢ao construida a partir do modelo socratico.” Nesta fase, foi
influenciado pelo pessimismo de Schopenhauer (1788-1860). Este, ndo considerava o universo
como fruto da vontade de deus, ou mesmo, do intelecto, nem tdo pouco de um principio
racional. Para ele, a esséncia do universo ¢ uma vontade (impulso) cega, insacidvel e que estd
eternamente buscando satisfazer-se. Outra grande influéncia do jovem Nietzsche, foi o musico
Richard Wagner (1813-1883). Este também, sob as luzes do pensamento de Schopenhauer,
defendeu que a musica ¢ a forma mais valida de manifestacdo da vontade. Nesse sentido,

Oswaldo Giacoia (2000, p. 17), afirma:

Tomando Wagner e Schopenhauer como seus aliados, Nietzsche empreende uma
critica radical das tendéncias culturais dominantes em seu tempo, caracterizadas por
uma confian¢a ingénua nas idéias de evolucdo e progresso 1dgico ou natural, no curso
dos quais a humanidade teria alcancado um estagio de desenvolvimento em que estaria
em condi¢des de, humanizando a natureza e racionalizando a sociedade, aproximar-se
do ideal da felicidade universal.

A partir do que foi dito acima, podemos constatar, que o jovem Nietzsche, se encontrava
insatisfeito com os rumos de seu tempo. E junto a isso, estava influenciado pelo pressuposto de
Schopenhauer, de que o mundo seria regido por uma vontade cega, sem finalidade e
eternamente sofredora, bem como por Richard Wagner. E, € neste contexto, que Nietzsche se
coloca diante de uma grande questdo, a saber: “[...] a eterna pergunta pela razdo de ser e pelo
sentido da existéncia humana no mundo” (GIACOIA, 2000, p. 57). E, foi recorrendo ao antigo
mundo grego, que o filésofo encontrou o inicio de uma resposta para a pergunta que o
acompanhou em toda a sua filosofia.

A resposta encontrada foi pelo viés artistico, pois a arte aparece como forma de

afirmacao e justificacdo da existéncia. Sobre este aspecto da arte, o filésofo afirmou:

20 A fim de analisarmos as diferentes formas de afirmagio da vida neste mundo, presentes na filosofia de Nietzsche
de forma didatica, optamos por utilizar a divisdo de fases do pensamento filosofico dele, apresentado pelo Prof.
Dr. Oswaldo Giacobia. Segundo ele: “O primeiro periodo estaria situado, aproximadamente, entre os anos 1870 e
1876. Um segundo momento vai de 1876 a 1882, sendo seguido pela derradeira fase, iniciada em 1882 e
abruptamente interrompida em 1889. Essa periodizagdo ¢ sobretudo determinada pela seqiiéncia das obras
caracteristicas de cada uma das fases.” (GIACOIA, 2000, p. 15-16).
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[...] De que outro modo aquele povo, tdo excitavel em sua sensibilidade, tdo impetuosos em seus
desejos, tdo apto unicamente para o sofrimento, teria podido suportar a existéncia, se esta,
banhada em gloria superior, ndo lhe tivesse sido mostrada em deuses? O mesmo impulso que
chama a arte para vida, como a contemplacdo e perfeicdo da existéncia que induz a continuar
viver, fez também surgir o mundo olimpico, que a ‘vontade” helénica mantinha diante de si
como um espelho transfigurador. Assim os deuses legitimam a vida humana, vivendo-a eles
mesmo - a Unica teodiceia satisfatoria! [...] De tal modo que agora se poderia dizer deles,
invertendo a sabedoria de Silenos “O pior de tudo é para eles morrer logo, em segundo lugar
simplesmente morrer”. Se alguma vez o lamento soa, ¢ mais uma vez pela curta vida de Aquiles
[...]- NIETZSCHE, 1978, p. 7).

A partir desse breve fragmento, pode-se notar que a arte aparece como uma
contemplacdo e um esmero da propria vida, fazendo com que ela se torne desejavel em seus
diferentes estados. Outro aspecto a ser ressaltado ¢ o valor intransponivel da vida, que ¢
representado pela escolha dos deuses de viverem neste mundo, a tragica e alegre vida humana.
Nietzsche, similarmente a isso, aponta uma valorizacdo deste mundo ao nos apresentar uma
inversdo do mito de Sileno?!. Segundo este, morrer seria a melhor de todas as coisas. Entretanto,
Nietzsche, nesta citacdo afirma o oposto. Na continuacdo deste texto, o jovem Nietzsche
escreveu “[...] ndo € indigno do maior dos herdis aspirar a continuagdo da vida, mesmo que seja
como tarefeiro.” [...] (NIETZSCHE, 1978, p. 7). Através disso, realca-se, a legitimidade do
desejo de existir no mundo presente, independente do que sera vivenciado.

A tragédia grega, segundo Nietzsche, se caracteriza através de dois centros, Apolo e
Dionisio. O primeiro, representa a sabedoria, a precaugao, a justica, bem como a bela forma das
figuras. E considerado o deus do principio de individuacdo®*, e das artes figurativas. Ja o
segundo, o deus da musica, ¢ movido pelo éxtase e pela embriaguez, e rompe com o principio
de individuagdo, pois possui o papel de “[...] reconstruir uma espécie de unidade originaria da
natureza, anterior a diferencia¢ao em individuos separados [...]” (WOTLING, 2011, p. 30).

Nesse sentido, Nietzsche (2007, p. 29) escreveu: “Até agora examinamos o apolinio e
seu oposto, o dionisiaco, como poderes artisticos que, sem a mediagdo do artista humano,
irrompem da propria natureza, € nos quais os impulsos artisticos desta se satisfazem
imediatamente e por via direta [...]”. Com isso, podemos notar, que estes impulsos sao inerentes

a propria natureza humana. E mesmo que eles sejam opostos, ndo se negam, pois na tragédia,

21 Sobre o mito de Sileno, Oswaldo Giacdia escreveu: “[...] 4 proverbial lenda de Sileno, sibio acompanhante do
deus Dionisio. Apolodoro narra que o rei Midas empreendeu caga a Sileno, para que este lhe revelasse o maior de
todos os segredos: o que seria para 0 homem o melhor e o mais digno de desejar. Finalmente apreendido e for¢ado
a falar, Sileno teria respondido: Estirpe miseravel e transitoria, filhos do acaso e da fadiga, por que me forgas a
dizer o que para ti seria mais vantajoso ndo ouvir? O melhor de tudo é totalmente inatingivel para ti: ndo ter
nascido, ndo ser, ser nada. E o melhor, em segundo lugar, €, para ti, morrer logo.” (GIACOIA, 2000, p. 18-19).
22O principio de individuagdo é responsavel pela particularizagdo de individuos onde o ser humano passa a se
perceber como diferente dos demais.
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nao se nega o conflito, mas afirma-o. Desta maneira, Nietzsche, encontra através da arte, uma
forma de afirmacao da vida mesma podendo ser considerada, segundo Karasek (2013, p. 19),
um filésofo tragico: “Nietzsche pode ser considerado um filésofo tragico devido a sua aceitacao
irrestrita da tragicidade da vida e de sua afirmacdo de um cardter efémero e contraditorio do
mundo.”

Esta estrutura artistica €, para Nietzsche, capaz de dar vazao a vida, pois: “Toda arte,
toda filosofia podem ser consideradas como remédio e auxilio ao servico da vida em
crescimento e em luta [...]” (NIETZSCHE, 1981, p. 267). Entao, pode-se afirmar que a arte
promove uma defesa (justificativa) a vida, se tornando transfiguradora. Ou seja, invertendo
afirmagdes que buscam maldizer ou depreciar a existéncia, pois a arte esta a servigo da vida.

A segunda fase do pensamento nietzschiano ¢ marcada pela ruptura com a filosofia de
Schopenhauer e com o musico Wagner. Pois, agora, ndo € mais a arte que cumpre o papel de
tornar a vida apaixonante, mas sim, a ciéncia. Em Humano, demasiadamente Humano — um
livro para espiritos livres (1878), Nietzsche apresenta o ser humano cientifico como um
subsequente em relacdo ao ser humano artistico. Sobre isso, ele argumenta que:

Antes de mais nada, durante milénios ela ensinou a considerar com interesse e prazer a
vida sob todas as suas formas e a levar tdo longe nossa sensibilidade que finalmente
exclamamos: “Seja o que for a vida, é boa.” Essa teoria da arte, de ter prazer na
existéncia e encarar a vida humana como um pedago da natureza, sem comogao
demasiado violenta, como objeto de uma evolugéo regular — essa teoria se enraizou em
nds e agora vem outra vez ao lume como necessidade toda-poderosa do conhecimento.
Poder-se-ia renuncia a arte, ndo se perderia com isso a capacidade aprendida com ela
[...] O homem de ciéncias ¢ uma forma ulterior do artista. (NIETZSCHE, 2007, p.161).

A partir disso, nota-se que Nietzsche passa a olhar para a ciéncia como um caminho
libertador para o ser humano. Nesse sentido, Giacdia escreveu: “[...] para o Nietzsche do
periodo intermediario o conhecimento cientifico toma livre o espirito e, como herdeiro da
riqueza ¢ da elevacdo de animos produzidas pela arte, passa a assumir uma funcao
transfiguradora, embelezadora da existéncia.” (GIACOIA, 2000, p. 25).

E digno de nota, que na referida obra de Nietzsche, a vida continua sendo tratada com
um valor intransponivel. Observa-se isso, no aforismo 88, onde Nietzsche afirma: “H4a um
direito que nos permite tirar a vida de alguém, mas ndo ha nenhum que nos permita tirar dele a
morte: isso € pura crueldade.” (NIETZSCHE, 2007, p. 79).

A relagdo referida acima entre arte e ciéncia, sera mais aprofundada na obra de
Nietzsche intitulada Aurora: Pensamentos Sobre os Sentimentos Morais (1881). No aforismo
550 desta obra, o filésofo afirma que ndo se espera de espiritos que valorizam em demasia o

mundo dos sonhos, da imaginacdo e da ideia, uma capacidade de valorizar o seu oposto: a
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realidade. Pois para estes, a realidade nao possui beleza. Em oposicao a este ideal, Nietzsche
aponta que aquele que se dispde a conhecer sob a luz da realidade, dificilmente a percebe como
feia. “A felicidade daqueles que conhecem aumenta a beleza do mundo e torna mais ensolarado
tudo que existe; o conhecimento nao se limita a envolver as coisas com sua beleza, mas a
introduz, de uma maneira duradoura, nas coisas [...]” (NIETZSCHE, 2007, p. 262). Na
sequéncia desse aforismo, Nietzsche toma Platdo, Aristoteles, Descartes € Spinoza, como
aqueles que viram no conhecimento a felicidade mais suprema.

Com isso, Nietzsche se apresenta para nds, seus leitores e leitoras, como um ser disposto
a mergulhar nas profundezas da ciéncia, levando em consideragao que ela ndo troca a realidade
por sonhos ou idealidades. Segundo Oswaldo Giacoia, este espirito cientifico de Nietzsche,
estara presente em toda sua obra, através da busca de aperfeicoamento em diferentes saberes:
filologia, psicologia, genealogista da moral, ciéncias naturais, fisiologia e biologia.

A terceira fase da filosofia de Nietzsche nasce através de uma de suas mais belissimas
obras, a saber: Assim falou Zaratustra- Um livro para todos e para ninguém (1885). Esta obra
“[...] condensa efetivamente todos os focos de interesse que constituem o amago do pensamento
de Nietzsche: a desconstru¢ao da metafisica, a denuncia da hipocrisia moral, as preocupagdes
com a educagdo, a politica e o destino da cultura, a critica do Estado.” (GIACOIA, 2000, p. 31).
Bem como se mostra, como a obra mais afirmadora de todas, pois ela nos apresenta o grande
projeto nietzschiano: o Além-do-homem?. Este é aquele que pode dar vazdo a vontade de
poténcia, superando todos os valores decadentes, e dizendo sim a vida. Mas, para que o ser
humano se torne o Além-do-homem ¢é necessario que ele se desvincule de suas velhas amarras,
valorizando de forma imprescindivel um “sagrado dizer sim” a vida, ao mundo e ao corpo. Pois,
o filésofo alemdo, destaca que para haver uma superagdo o ser humano precisa elevar-se.
Elevar-se na filosofia de Nietzsche, significa superar a si e as correntes metafisicas, que fizeram
do ser humano um animal de rebanho ¢ um condenador de mundo. Pois, “[...] O homem como
existiu até agora, ¢ apenas uma ponte, um momento de passagem, uma fase que deve ser
superada.” (VATTIMO, 2010, p. 315).

Nesse sentido, Nietzsche nos apresentou trés etapas para esta transformagao no primeiro

discurso de Zaratustra, denominado Das trés transformagoes, nas palavras de Nietzsche (2019,

30 conceito além-do-homem, indica a superagdo do ascetismo e do niilismo, presente na cultura europeia. Como
afirma-se, no vocabulario de Friedrich Nietzsche: “Embora o termo além-do-homem sublime fortemente a ideia
de superacg@o, essa supera¢do ndo ¢ a do homem em geral [..], e sim do tipo de vida humana predominante na
cultura europeia contemporanea, acética e vitima do niilismo [...]” (WOTLING, 2011, p. 12-13).
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p.- 35): “Enumero trés transformagdes do espirito: Como o espirito se torna camelo, o camelo
ledo, e, por fim, como o ledo se torna crianca.”

Primeiro, o ser humano se torna camelo, um espirito de carga e um ser obediente, que
aceita a submissao. Depois, torna-se ledo e cria um ndo diante da obrigacdo, diante dos valores
metafisicos que nortearam a humanidade. Tornando-se livre dessas correntes, mas ainda nao €
livre para criar. E, para isso, transforma-se em crianga. Isto ¢, se torna esquecimento, inocéncia,
um recomeco um “sagrado dizer sim”.

Neste subcapitulo, através de um mapeamento de elementos centrais da afirmacao da
vida neste mundo, na filosofia de Nietzsche, notamos num primeiro momento através da visao
de Nietzsche da tragédia grega, que este mundo ¢ o grande palco da vida, pois ¢ aqui que tudo
acontece. Num segundo momento, nota-se que para Nietzsche o conhecimento das coisas
mesmas, isto ¢, a realidade torna o mundo mais iluminado. Com esta afirmagdo realga-se que
ciéncia esté a servico da valorizacdo do mundo e da vida presente. Por fim, através do conceito
Além-do-homem constatamos a afirmag¢do da vida neste mundo por exceléncia, pois este
representa a superacdo do velho homem. Ou seja, daquele que se apegava a valores metafisicos
e negava este mundo, em prol de uma outra realidade.

No préximo capitulo, nos dedicaremos a investigagcdo dos conceitos basilares da
filosofia de Nietzsche, a saber: amor-fati, além-do-homem, a morte de Deus, eterno retorno,
niilismo e Vontade de Poténcia, a fim de analisarmos a afirmagao da vida neste mundo, a partir

destes conceitos.
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4. SOBRE OS CONCEITOS NIETZSCHIANOS

Nietzsche, o filésofo dinamite?*, se destaca, muitas vezes, pelo seu carater devastador.
Pois, através de sua filosofia, questionou e (ou) suspeitou de verdades consolidadas pela moral
humana, a fim de promover uma grande critica aos valores que nos nortearam, em sua
perspectiva, para uma grande ilusdo. Esta ilusao ¢ vista por Nietzsche, através da crenga de que
existem dois mundos (como apresentado no primeiro capitulo desta monografia). Para
promover a queda deste ideal, Nietzsche nos presenteou com um arcabougo conceitual, capaz
de nos guiar para um novo modo de se pensar a vida e o mundo, onde este mundo passa a ser
visto como necessario, € ndo mais, como um mero lugar temporario.

Desta forma, temos como objetivo neste capitulo, nos aprofundarmos nos conceitos que

marcaram o percurso percorrido por Nietzsche para superar a “grande ilusao”.

4.1. SOBRE O NIILISMO E A MORTE DE DEUS

Nao mais querer, ndo mais desejar, ndo mais criar. Partimos destes estados, para
entender, o que Nietzsche designa por niilismo. Visto que, o filésofo alemao, em sua obra Sobre
o niilismo e o eterno retorno (1881-1888), nos apresenta o sentido mais geral deste conceito,
como: “[...] a radical recusa de valor, sentido, desejabilidade.” (NIETZSCHE, 1978, p. 380).
Assim, podemos perceber, que tanto, um ser humano, quanto uma civilizagdo niilista nao tem
em sua configuracdo sentidos ou valores para responder as seguintes perguntas: “por qué?”’ e
“para que?”. Pois, tudo ¢ visto como desprezivel e sem valor. Aquilo que um dia, se apresentou
como a grande estrutura do mundo, ndo ¢ mais aceitavel. Nesse sentido, Wotling (2011, p. 50)
escreveu:

Na sua forma extrema, traduz um sentimento de angustia: percebemos que o mundo
ndo corresponde aos esquemas mediante os quais o interpretivamos, que o mundo no
vale o que pensavamos que valia, donde o desdnimo, a paralisia, a sensacdo
generalizada de “para qué?” e da inutilidade de todos os objetivos que tinhamos
propostos para nds mesmos. Trata-se, pois, de um niilismo do declinio, do esgotamento,

de uma forma de imersao no pessimismo e no sentimento inibidor da vacuidade de tudo:
nada tem valor, nada vale a pena.

24 Nietzsche em sua autobiografia, se apresenta da seguinte forma: “Eu ndo sou um homem, sou uma dinamite”
(NIETZSCHE, 2009, p. 102).
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Sobre a estrutura geral do niilismo e seus motivos, Vattimo (2010, p. 27-28) afirmou
que para Nietzsche, ao se colocar o valor da vida em uma ordem providencial, ou em qualquer
instancia que seja externa a propria vida, como por exemplo: no além. Tira-se da existéncia

qualquer valor fundamental. Em outras palavras:

Este, de fato, em seu significado mais, geral, se define como a perda de todo sentido e
valor do mundo; chega-se a esse ponto através de um desenvolvimento que engloba o
socratismo, o platonismo, o cristianismo. Na verdade, o niilismo ndo ¢ apenas o
reconhecimento da auséncia de qualquer significado e de qualquer ordem racional no
devir; ja € niilismo, enquanto representa o primeiro passo que levara necessariamente
aos seguintes, a atribuicdo de um sentido e de uma finalidade ao mundo, justificagido
daquilo que acontece mediante qualquer razdo que esta além ou acima do proprio fato.
O desenvolvimento pode ser esquematizado deste modo: a racionalidade e o valor
existem enquanto ordem finalista da historia; mas a experiéncia historica mostra que,
na realidade, no devir histérico nio existe nenhuma ordem providencial ou nenhum
sentido abrangente; portanto, em absoluto, ndo existem ordem, sentido e valor das
coisas, € 0 homem perde qualquer ancoradouro que possa dar dire¢do a sua acdo no
mundo. (VATTIMO, 2010, p. 27-28).

O niilismo, segundo Patrick Wotling (2011), pode ser dividido em dois grandes polos
na filosofia de Nietzsche, que sdo, o niilismo passivo e o niilismo ativo. O primeiro, pode ser
entendido por esse radical estado depressivo e angustiante, onde, apenas se deslumbra o nada.
Em outras palavras: “[...] Gltima vontade do homem, sua vontade do nada, o niilismo.”
(NIETZSCHE, 2010, p. 103). O segundo, o niilismo ativo, nao se perde diante do nada, ele vé
nesse lugar vazio e sem resposta, novas possiblidades de criagdo. Nesse sentido, Wotling (2011,
p. 50) afirmou: “O desmoronamento dos valores acarreta entdo ndo a anglstia, mas a alegria de
ter que criar novas interpretagdes das coisas e, sobretudo, valores novos [...]”.

Este ultimo, estd ligado ao conceito nietzschiano Morte de Deus, pois como Wotling
(2011, p. 50) argumenta, a morte de Deus € uma interpretacao figurada do niilismo ativo. Nota-
se essa relagdo no aforismo 343 da obra, 4 gaia Ciéncia. Com esta passagem, Nietzsche,
apresenta a morte do antigo Deus, como uma nova aurora, onde, desprovidos de valores e
referéncias os espiritos livres e os filésofos poderao adentrar novamente ao grande mar do
conhecimento. Nas palavras de Nietzsche (1981, p. 226): “[...] todos os acasos daquele que
busca o conhecimento sao novamente permitidos; o mar, nosso grande mar abre-se novamente
diante de no6s e talvez nunca tenha havido um mar tao ‘pleno.’” Ora, a partir disso, compreende-
se que tanto a morte de Deus, quanto, o niilismo ativo, sao tratados como meios positivos para
que o ser humano desprovido das velhas verdades, possa criar e trilhar novos caminhos.

A morte de Deus aparece, pela primeira vez, no aforismo intitulado o insensato, na obra

A gaia Ciéncia. O homem louco (insensato) ¢ aquele visto na filosofia de Nietzsche, como o
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ultimo homem, ou seja, aquele que ainda ¢ filho de seu tempo, nesse caso, da modernidade. Este
homem est4 procurando Deus no mundo, nas igrejas, nos templos, mas ndo o encontra, € entao,
constata que: “nds o matamos, vos e eu! Nos todos, nds somos assassinos!” (NIETZSCHE,
1981, p. 134). Este “assassinato” acontece, dado que Deus, ou seja, todo arcabouco moral,
idealista, metafisico, ndo consegue mais responder aos questionamentos do homem. Em
complemento a isso, Giacoia (2000, p. 13) afirma: “Para Nietzsche, a morte de Deus ¢ uma
expressao simbolica do desaparecimento desse horizonte metafisico, baseado na oposicao entre
aparéncia e realidade, verdade e falsidade, bem e mal.”

Neste subcapitulo, apresentamos primeiramente, as duas grandes variac¢des do niilismo,
a saber: o passivo e o ativo. O primeiro, ¢ um estado depressivo, onde ndo ha lugar para novos
horizontes, ou mesmo, para uma afirmacdo da vida, pois, tudo ¢ reduzido a um grande nada.
Com a segunda variacdo, j& notamos, o carater afirmador, visto que, através deste se torna
possivel criar sentidos novos para o mundo e para a vida. Posteriormente, apresentamos a morte
de Deus, como o fim de toda estrutura metafisica que subjugou o mundo e a vida presente.

No proximo subcapitulo, vamos examinar o carater criador do conceito nietzschiano

vontade de poténcia.

4.2. SOBRE A VONTADE DE POTENCIA

Identificamos a vontade de poténcia nesta monografia, como algo que deseja sempre
mais poder, estando sempre em um processo de superagdo. Mas, agora, investigaremos como
esta superacao acontece em um individuo ou mesmo em um povo. Para tanto, levaremos em
considerag¢do, que a vontade de poténcia, ¢ apresentada de forma geral como uma vontade
criadora. Nas palavras de Nietzsche: “[...], mas aquela vontade mesma, a vontade de poder —
vontade vital inesgotada e criadora.” (NIETZSCHE, 2019, p. 114).

Nota-se, que a criacdo constitui a vontade de poténcia e, segundo Nietzsche, € por meio

dela que ocorre a superacao. Nesse sentido, Nietzsche (2019, p. 64) afirmou:

Nenhum povo jamais pdde viver sem antes avaliar; mas se quer se manter, entdo niao
pode avaliar como avalia o vizinho.

Conforme descobri, muito do que ¢ bom para este povo € escarnio e improprio para um
outro. Vi muitas coisas serem chamadas mas aqui e 14 serem adornadas com purpuras
horarias.

Jamais compreendeu um vizinho o outro: sua alma sempre se admirou da ilusdo e da
maldade do vizinho,
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Uma tabua de bens encontra-se pendurada sobre cada povo. Olha, é a sua tabua de
superacgdes; olha, € a voz de sua vontade de poder.

A superagdo se da a partir da criagdo®’ de tdbuas de valor, onde cada povo cria
livremente, tanto o seu bem, quanto o seu mal. Sobre esta otica Giacodia afirmou que: “Essa
superagao, a humanidade a realiza por meio das "tabuas de valor", que tragam o rumo para o
trabalho civilizatorio dos povos [...]” (GIACOIA, 2000, p. 34).

Entretanto, para que o homem possa criar novos valores e dar vazao a sua vontade de
poténcia, ele terd que se livrar do ressentimento que em sua configuracdo possui “desprezo pela
vida, pela terra, pelo mundo, pelo corpo, pelo vir-a-ser, por tudo aquilo que foi até agora
caluniado em nome do ‘verdadeiro mundo’.” (GIACOIA, 2000, p. 34).

O ressentimento se caracteriza como uma forma de 6dio, que se sustenta a partir de uma
vontade de vinganca e, sendo assim, uma pessoa ressentida ndo ¢ capaz de criar de forma
espontanea, pois ela ndo parte de si, mas de uma suposta autoridade que a antecede. Em outras
palavras: “A acdo do ressentimento ¢ sempre uma reagdo: diferentemente do phdtos da
distancia, ela nunca ¢é criacdo espontinea; seu gesto fundamental ¢ uma oposicdo a uma
instancia diferente de si mesmo [...]” (WOTLING, 2011, p. 52). A partir disso, percebe-se que
um individuo ressentido nao cria valores, apenas reage a eles. Nas palavras de Nietzsche (2010,
p. 26):

A rebelido escreva na moral comeca quando o proprio ressentimento se torna criador e
gera valores: o ressentimento dos seres aos quais € negado a verdadeira ragdo, a dos
atos, e que apenas por uma vinganga imaginaria obtém reparacdo. Enquanto toda moral
nobre nasce de um triunfo Sim a si mesmo ja de inicio a moral escrava diz ndo a um
‘fora’, um ‘outro’, um ‘ndo-eu’ - e este Nao ¢ seu ato criador. Esta inversdo do olhar
que estabelece valores - este necessdrio dirigir-se para fora, em vez de voltar-se para si

- ¢ algo proprio do ressentimento: a moral escrava sempre requer, para nascer, um
mundo oposto e exterior, para poder agir em absoluto — sua a¢do é no fundo reacéo.

Neste subcapitulo, privilegiamos o carater criador da vontade de poténcia, a fim de
examinarmos, o fato de que para o ser humano criar valores novos e dar vazao a sua poténcia
se faz necessario a libertagdo do ressentimento. A seguir, vamos examinar os conceitos

nietzschianos amor-fati € eterno retorno.

4.3. SOBRE O ETERNO RETORNO E O AMOR-FATI

%5 Avaliar é para Nietzsche, criar. Nas palavras dele: “avaliar ¢ criar: ouvi, 6 criador! A propria avaliagdo € o
tesouro e a joia de todas as coisas avaliadas.” (NIETZSCHE, 2019, p. 64). O homem ¢é um avaliador, visto que,
cria sentidos para as coisas, bem como institui valor.
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Nietzsche, ndo pretendeu em sua filosofia, obrigar a humanidade a amar a vida, mas
como um bom filésofo, nos instigou a questionarmos por que a rejeitamos, tal como nos fez
refletir sobre o peso das teorias metafisicas que carregamos. Pois estas, segundo Nietzsche, por
muito tempo, conduziram a humanidade a uma rejeicdo da vida e do mundo. Esta rejei¢ao
implica em uma espécie de “vida nao vivida”, visto que, se espera uma outra realidade, onde a
vida sera livre de todo sofrimento do mundo presente.

O filoésofo alemao, em contrapartida, em sua filosofia, ndo rejeita o sofrimento, ou as
dores do mundo, pois ele defende, que para viver inteiramente, precisamos afirmar a vida em
seus diferentes estados. Nesse sentido, segundo Oswaldo Giacdia (2000, p. 35):

Somente quando o sofrimento ndo for mais vivido como uma objecdo contra
a vida e um motivo para condena-la é que o homem podera superar seu desejo
de um além metafisico e seu rancor contra a passagem do tempo. Somente
dessa maneira a totalidade da vida podera ser assumida, sem acréscimos ou

subtragdes, com todas as suas misérias e éxtases firmemente encadeados entre
si, pois eles se condicionam mutuamente e aquele que deseja, de fato, as

venturas ndo pode amputar as dores do mundo.

Este estado afirmador se mostra através do conceito Eterno retorno.?® Este ndo apenas
aceita os acontecimentos da vida, mas pretende repetir, infinitas vezes, cada um deles. No
aforismo 341 da A4 gaia Ciéncia, intitulado o peso formidavel, Nietzsche, apresenta o eterno
retorno por meio de uma provocagao, a saber: um demonio aparece e anuncia ao ser humano
que esta vida tera que se repetir infinitas vezes, ¢ nela nada havera de novo. Diante disto, a
grande questdo é: sera que seriamos capazes de encarar isto como uma dadiva? Nas palavras de

Nietzsche (1981, p. 223):

E se, durante o dia ou a noite, um demdnio te seguisse a mais solitaria de tuas soliddes
e te dissesse: esta vida, tal qual vives atualmente é preciso que revivas ainda uma vez e
uma quantidade inumeraveis de vezes e nada havera de novo [...] ndo te langaras a terra
ringindo os dentes e amaldigoando o demdnio que assim tivesse falado? Ou entdo teras
vivido um instante prodigioso em que lhe responderias: €s um deus e jamais ouvi coisa
mais divina.

Nesse sentido, podemos constatar que, por um lado, teremos pessoas que serao capazes

de afirmar o eterno retorno e, por outro, individuos que nao serdo capazes. Nas palavras de

26 A doutrina do eterno retorno, se apresenta como o mais alto grau de assentimento, pois ela diz sim, a vida de
forma pratica, almejando o eferno retorno de tudo o que ja foi vivido. Sobre isso, Patrick Wotling (2008, p. 37)
escreveu que: [...] a doutrina do eterno retorno representa de fato a forma suprema do assentimento: ela ndo se
contenta com um sim ‘tedrico’, ela quer o sim na pratica e o traduz concretamente numa vontade de reviver o que
ja foi vivido - um sim-valor que constituira o novo centro da gravidade da existéncia, substituindo as doutrinas da
negacdo e da caltnia da vida pelo grande pensamento da afirmagdo.”
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Patrick Wotling (2011, p. 37): “Ele provocara uma crise e, por isso, uma divisao entre aqueles
que aceitardo essa perspectiva com fervor e reconhecimento e aqueles para quem ela sera
esmagadora, insuportavel.” Sendo assim, Nietzsche a partir desta provocagdo, convida seus
leitores e suas leitoras, para uma experiéncia reflexiva. Sobre isso, Scarlett Marton (2016, p.
35) afirmou: “A formulacdo hipotética nesse pardgrafo nos leva a sublinhar o significado do
pensamento nietzschiano do eterno retorno do mesmo no contexto da experiéncia humana.”

Em suma, o eterno retorno da a cada momento o carater de eterno, pois cada e qualquer
instante se repetird infinitas vezes como se retornassemos “[...] eternamente para esta mesma
vida idéntica, do mais geral até o minimo detalhe [...]” (NIETZSCHE, 2019, p. 214).

Este conceito, nos leva em direcao ao amor-fati, pois através deste, podemos viver cada
instante de forma afirmadora, aceitando e amando, tudo aquilo que ha de necessario em nosso
destino, sem entrar em guerra contra os conflitos e o sofrimento, que sdo proprios da vida. Nesse
sentido, Nietzsche escreveu: “Minha féormula para a grandeza no homem ¢ o amor-fati: nada
querer diferente, seja para trds, seja para a frente, seja por toda eternidade. Nao apenas suportar
0 necessario, menos ainda oculta-lo — todo idealismo é mendacidade ante o necessario - mas
ama-lo...” (NIETZSCHE, 2009, p. 49).

Vale ressaltar que este amor, pode ser traduzido como um querer, pois ele se apresenta
como o “[...] pensamento mais afirmativo em termos de contetido, aquele que diz sim a
realidade sem dela nada executar — ele se expressa do mudo mais afirmativo, a saber: como
vontade de reivindicar eternamente, identicamente, a totalidade de sua vida.” (WOTLING,
2011, p. 15). Neste sentido, o ser humano que possui amor-fati, quer afirmar o eterno retorno
da vida em todos os seus estados.

Neste subcapitulo, apresentamos o eterno retorno, na filosofia de Nietzsche, como uma
experiéncia reflexiva, que pretende questionar a humanidade, sobre a sua capacidade de viver
infinitas vezes o retorno de tudo aquilo que ja foi vivido. E, também, destacamos, que ¢ através
do amor-fati, que os individuos poderdo afirmar o eterno retorno de cada instante. No

subcapitulo a seguir, vamos abordar o conceito além-do-homem de Friedrich Nietzsche.

4.4. SOBRE O ALEM-DO-HOMEM

O além-do-homem foi anunciado através do personagem nietzschiano Zaratustra. Este,
como pontua Nietzsche em sua autobiografia, foi o primeiro moralista da histéria, bem como

o primeiro a transportar a moralidade para o ambito metafisico. A vista disso, o filésofo alemao,
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que se apresenta como o primeiro imoralista, tomou Zaratustra, como seu protagonista, a fim
de fazer com que este corrija seu grande equivoco, ao reconhecer que a moral foi o erro mais
fatal da humanidade. Nas palavras de Nietzsche: “Zaratustra criou este mais fatal dos erros, a
moral: em consequéncia, deve ser também o primeiro a reconhecé-lo.” (NIETZSCHE, 2008, p.
103).

Pode-se afirmar que o além-do-homem, através da boca de Zaratustra, ¢ apresentado
como uma espécie de imoralista, pois ele ¢ capaz de criar valores novos superando todo o
amontoado de valores metafisicos, que se sustentam em outro mundo, como por exemplo: a
negag¢do do corpo, em prol da elevagdo da alma. Essas ideias se cessam, pois o além-do-homem

permanece fiel a Terra. Sobre isso, Nietzsche afirma (2019, p. 24):

Vede, eu vos ensino o super-homem!

O super-homem ¢ o sentido da Terra. Que vossa vontade diga: seja o
super-homem o sentido da Terra

Suplico-vos, meus irmaos, permanecei fiéis a Terra e ndo creias
naqueles que vos falam de esperangas supraterrestres! Sdo
envenenadores, quer saibam disso ou néo.

Ao anunciar este grande projeto de ser humano, Nietzsche apresenta juntamente, o
modelo de homem que precisa ser superado, a saber: o ultimo homem. Nas palavras do filésofo:
“Vede! Eu vos mostro o ultimo homem [...]. Sua estripe ¢ inextinguivel como piolho de terra;
o ultimo homem tem a vida mais longa.” Este, pode ser visto dentro da filosofia de Nietzsche,
como o ser humano moderno ou (e) insensato, que ainda esta preso ao niilismo. Nesse sentido,
Patrick Wotling (2011, p. 13) escreveu: "embora o termo além-do-homem sublime fortemente
a ideia de superagdo, essa supera¢do nao ¢ a do homem em geral [..], € sim do tipo de vida
humana predominante na cultura europeia contemporanea, acética e vitima do niilismo [...]”.

O além-do-homem, como pontuado acima, se reconcilia com a Terra, e assim sendo,
passa a superar também, a negacao do corpo, entendendo que teu corpo € tua grande razao, pois
este “[...] ndo diz eu, mas faz eu.” (NIETZSCHE, 2019, p. 42). Nesta reconciliagdo, aceita-se
que o ser humano ¢ seu corpo, e a alma ¢ apenas uma palavra que designa algo corporal. Nas
palavras de Nietzsche: “sou inteiro corpo, € nada além disso; e alma ¢ apenas uma palavra para

algo no corpo.” (NIETZSCHE, 2019, p. 42).
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Outro aspecto a ser enfatizado, ¢ que novo modelo de ser humano proposto por
Nietzsche, é responsavel pela transvaloragdo?’ de todos os valores decadentes, ou seja,
metafisicos, transcendentes e dualistas. Sob esta 6tica, Adilson Feiler afirma:

Todos aqueles antigos valores, dos quais se nutria a cultura grega e cristd, constituem
alvo de critica nietzschiana na forma de Zaratustra. Entre todas essas criticas tem lugar
privilegiado a programagdo da morte de Deus. Contudo, muito antes que destruir,
Nietzsche tem um modo de procedimento positivo, baseado no construir, no sentido de
preparar o terreno de onde possa nascer o além-do-homem, baseado numa nova moral
que ¢ vontade de poténcia, longe de qualquer vestigio de transcendéncia. Esta nova
cultura ndo pode se sustentar apenas com a morte de Deus, necessita sim, além disso,
ser animada por uma vontade de poténcia que crie novos valores. [...] A questdo dos
valores ocupa o centro do pensamento Nietzschiano. Essa fungio de criar novos valores

€ propria daqueles que superaram a si mesmos, assumindo a visdo de um mundo néo
dualista, concreto, fisico [...] (FEILER, 2011, p. 72).

A partir desta citacdo, compreende-se que Nietzsche, em sua filosofia, reservou um
lugar para destrui¢do, para que, depois, a criagdo se torne novamente possivel. Sobre isso, ele
afirma: “Aquele que precisa ser criador sempre destréi.” (NIETZSCHE, 2019, p. 65).

Esta criagdo como mencionada no subcapitulo 4.2, acontece através da vontade de
poténcia, pois estd sempre em um processo de superacao que se concretiza através da invengao
de novos valores, rompendo com qualquer pensamento transcendente, bem como com qualquer
resquicio de ressentimento, tal qual, com niilismo em sua forma passiva. Nesse sentido, o além-
do-homem, em tltima instancia, representa este novo momento construtivo, sendo capaz da
transvaloracao de todos os valores, dando vazao a vontade de poténcia.

Aqui, nos dedicamos a examinar o além-do-homem como o projeto nietzschiano capaz
de romper com tudo aquilo, que a filosofia do martelo de Nietzsche, se propos a destruir.
Apresentando este, sobretudo, como um criador de novos valores, valores terrenos, que nao
visam realidades extramundanas, pois como salienta o filésofo: “O sacrilégio contra Terra €
agora o mais terrivel, e apreciar mais as entranhas do inescrutavel do que o sentido da Terra!”
(NIETZSCHE, 2019, p. 24).

A seguir, vamos apresentar os conceitos trabalhados nesse capitulo de forma conjunta,
a fim de promover uma reflexao sobre a necessidade da afirma¢do do mundo na filosofia de

Friedrich Nietzsche.

27 A transvaloragdo dos valores na filosofia de Nietzsche, pode ser pensada como uma forma de derrubar os antigos
idolos, destruindo os antigos alicerces metafisicos e religiosos, bem como uma forma de inverter os valores,
tomando como ouro, aquilo que ou dia, foi visto com asco. E, por fim, como salienta Scarlett Marton (2000, p. 4):
“Transvalorar €, ainda, criar novos valores. Aqui, Nietzsche pretende realizar obra analoga a dos legisladores:
estabelecer novas tabuas de valores. E desta perspectiva que concebe a filosofia.”
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4.5 UMA BREVE ANALISE DA NECESSIDADE DA AFIRMACAO DO MUNDO

Comegamos, com uma reflexao, a saber: em qual medida, os conceitos nietzschianos
citados neste capitulo, permitem inferir este mundo como necessario? Para promover uma
analise desta questdo partiremos da morte de Deus.

A morte de Deus como vimos, simboliza o fim de uma estrutura suprassensivel e,
portanto, o fim de todos os valores que ela sustentava. Como nota-se no aforismo 343 da obra,
A Gaia Ciéncia, onde a morte do antigo Deus, aparece como um novo inicio, pois, desprovidos
de valores e referéncias os espiritos livres e os filosofos poderdo novamente mergulhar no

grande mar de conhecimento e possibilidades. Nietzsche afirma:

(...) O maior dos acontecimentos recentes — que “Deus estd morto”, que a crenga no
Deus cristdo caiu em descrédito — ja comega a langar suas primeiras sombras sobre a
Europa. Para poucos, pelo menos, cujos olhos, cuja suspeita nos olhos ¢ forte e refinada
o bastante para esse espetaculo, parece justamente que algum sol se pos, que alguma
velha, profunda confianga virou duvida: para eles, nosso velho mundo ha de aparecer
dia a dia mais poente, mais desconfiado, mais alheio, mais “velho”. Mas no principal
pode-se dizer: o proprio acontecimento ¢ grande demais, distante demais, demasiado a
parte da capacidade de apreensdo de muitos, para que sequer sua noticia pudesse ja
chamar-se chegada: sem falar que muitos ja soubessem o que propriamente se deu com
isso — e tudo quanto, depois de solapada essa crenga, tem agora de cair, porque estava
edificado sobre ela, apoiado a ela, arraigado nela; por exemplo, toda a nossa moral
europeia. (...) De fato, nos filosofos e “espiritos livres” sentimo-nos a noticia de que o
“velho Deus esta morto”, como que iluminados pelos raios de uma nova aurora; nosso
coragdo transborda de gratiddo, assombro, pressentimento, expectativa — eis que enfim
o horizonte nos aparece livre outra vez, posto mesmo que ndo esteja claro, enfim
podemos lancar outra vez nossos navios, navegar a todo perigo, toda ousadia do
conhecedor é outra vez permitida, o mar, nosso mar, esta outra vez aberto, talvez nunca
dantes houve tanto “mar aberto”. (NIETZSCHE, 1978, pp. 211-212)

Sobre isso, Scarlett Marton (2000, p. 01) afirma:

Desde as primeiras paginas do prologo, Zaratustra aparece como o anunciador de uma
completa reviravolta em nossa cultura. E, aos poucos, a transformago por que acaba
de passar ganha clareza. Sua causa entdo se explicita: ela reside no conhecimento da
morte de Deus. Se foi no mundo supra-sensivel que até entdo os valores encontraram
legitimidade, trata-se agora de suprimir o solo mesmo a partir do qual eles foram
colocados, para entdo engendrar novos valores. “Humanos, demasiado humanos”, os
valores instituidos surgiram em algum momento e em algum lugar. E, em qualquer
momento e em qualquer lugar, novos valores poderdo vir a ser criados. E a morte de
Deus, pois, que permitira a Nietzsche acalentar o projeto de transvalorar todos os
valores. Trago essencial de nossa cultura, o dualismo de mundos foi invengéo do pensar
metafisico e fabulagdo da religido cristd. Com Socrates, teve inicio a ruptura da unidade
entre physis e logos - e a filosofia converteu-se, antes de mais nada, em antropologia.
Com o judaismo, houve o despovoamento de um mundo que estava cheio de deuses -
e a religido tornou-se, acima de tudo, um “monotono-teismo”. Desvalorizando este
mundo em nome de um outro, essencial, imutavel e eterno, a cultura socratico-judaico-
cristd ¢ niilista desde a base. E a morte de Deus, pois, que tornara possivel a Nietzsche
fazer a travessia do niilismo.
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A partir desta citagdo, podemos observar, que o dualismo de mundos como uma
invenc¢do da metafisica, bem como do pensamento cristao, ele passa a se tornar irrelevante para
nossa atualidade, visto que essa configuragdo estd morta, nos a matamos. Outro aspecto que
Scarlett pontua, ¢ que essa tradicdo metafisica tem o niilismo em sua base. Isto porque, para
Nietzsche, a crenga em Deus, ou em um além é, em ultima instancia, a crenca em nada. A
superagao do niilismo, sendo assim, sO se torna possivel a partir da morte desta estrutura, ou
seja, da morte de Deus.

Essa estrutura morreu, entdo, estamos livres para um novo tipo de vida humana, uma
vida que na filosofia de Nietzsche, aparece através do além-do-homem. Este nao vive por
idealidades, ou por outro mundo. Portanto, vive inteiramente neste mundo, de tal forma, que ¢
capaz de afirmar o eterno retorno de tudo aquilo ja vivido, em cada particularidade. Pois ele
possui amor-fati. Isto €, deseja dizer sim, ante o necessario, deseja, fundamentalmente ser
somente um afirmador. Superando os antigos valores, e criando novos, ou seja, estimulando
sua vontade de poténcia. Isto, também significa dizer, que este novo ser humano, deixa de ser
criatura e passa a ser criador.

Com este subcapitulo, constatamos que se torna possivel defender a necessidade da
afirmag¢dao do mundo, visto que Nietzsche, ao findar através da morte de Deus, toda grande
ilusdo sustentada pela tradigao metafisica, cria um novo modelo humano, que vive inteiramente,
neste mundo, uma vez que, ele ndo se sustenta a partir dos principios metafisicos que criaram
um outro mundo e subjugaram o mundo e a vida terrena. Em outras palavras, o além-do-homem

ndo espera por um além.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A partir da pesquisa realizada nesta monografia, que teve o seguinte objetivo: investigar
a necessidade da afirmacao do mundo na filosofia de Nietzsche, podemos afirmar que o autor
com sua filosofia da suspeita, se langou, € nos langou, ante o diferente, pois com esta questionou
incansavelmente tudo aquilo, que a moral tomou como verdade, enfatizando que crencas em
ideais metafisicos simbolizam mais do que uma cegueira, podendo ser entendidos como
covardia e erro. O filosofo alemao, apresentou para a humanidade, os fundamentos destes ideais
como grandes mentiras, que geraram a negagao deste mundo e desta vida, tirando da Terra todo
seu valor e transportando-o para outro mundo, o mundo perfeito, imutdvel e eterno.

Estes ideais possuem raizes profundas, que se iniciam com o pensamento platdnico-
socratico, haja vista que segundo Nietzsche, esta corrente filosofica foi responsavel pela criagao
de uma concep¢ao de mundo dual. Depois, vimos o cristianismo, como um “platonismo para o
‘povo’”. Em outras palavras, o pensamento platonico-socratico se difundiu por toda parte,
incorporado pelo cristianismo. Pois este, tal como o platonismo, possui em sua configuragao
um espirito de negagdo, visto que deposita na alma e no céu, tudo de mais elevado, tirando da
Terra e do corpo qualquer valor. Também analisamos, no primeiro capitulo, que a modernidade,
tendo o musico Wagner como o exemplo de Nietzsche, continua apegada a um espirito de
negac¢do do corpo e da vida.

Posteriormente, analisamos a concepcao de vida apresentada por Nietzsche, a saber: a
vida como vontade de Poténcia. Isto ¢, a vida como for¢a, como superagao, como luta. Para
que, depois, concluissemos que nas diferentes fases do pensamento de Nietzsche a afirmagao
desta vida, em contraposi¢do a tradi¢ao aqui citada, ndo acontece em outro mundo, mais sim,
neste mundo.

Ao investigarmos as diferentes formas do niilismo, entendemos que para Nietzsche o
niilismo em sua forma passiva, precisa ser superado e transformado, em um niilismo ativo, ou
seja, em uma nova disposi¢ao para a criagao de novas perspectivas e valores. Essa nova criagao,
s0 se torna possivel, pois Deus estd morto, isto €, toda a estrutura metafisica, citada no primeiro
capitulo desta monografia, perdeu seu lugar de exceléncia. Também compreendemos que a
efetivacao da criacao acontece através da vontade de poténcia, nossa forga vital, pois ela esta
em processo de superagdo constante, que se concretiza através da invengao de novos valores.

Concluimos junto a isso, que o eterno retorno € uma forma pratica de afirmagao da vida,

pois em sua configuragdo, promove a repeticdo de cada particularidade da existéncia infinitas
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vezes. Para que haja o desejo dessa afirmagao, se faz necessario o amor-fati. Pois através deste,
Nietzsche, ensina a humanidade a amar tudo o que ¢ necessario, até mesmo, o sofrimento. Desta
forma, deixamos de temer o eterno retorno, mesmo que com ele tenhamos que repetir a vida
mesma inteiramente, incontaveis vezes.

Por fim, apresentamos o além-do-homem, como um tipo de vida humana capaz de
concretizar aquilo que esses conceitos nos convidam a fazer, pois ele representa a suprema
superagao de toda estrutura metafisica a que Nietzsche se opds. Em outras palavras, o além-do-
homem vive o mundo presente, ama-o, e deseja retornar infinitas vezes a ele, tomando este
mundo como necessario, e ndo mais, como um lugar temporario e de pouco valor.

Vale ressaltar que, isto sO se tornou possivel, na medida em que, toda estrutura
responsavel pela sustentacao da separacao dos mundos, teve seu fim, com a morte de Deus.
Dando espago, para este novo modelo de ser humano viver inteiramente a vida terrena, sem
esperar por mundos suprassensiveis.

Em sintese, com este estudo, podemos afirmar que, a problematica deste trabalho, a
saber: qual ¢ a necessidade da afirmagdo do mundo para Friedrich Nietzsche? Teve sua resposta
através do além-do-homem, pois este, representa uma vida humana livre de todo estrutura
metafisica que subjugou o mundo presente, podendo criar valores novos, valores que nao se
fundamentem mais em realidades metafisicas de esséncias, mas sim, na Terra. Com isso,
Nietzsche instiga a nds, seus leitores e suas leitoras as novas possibilidades de criacao.

A titulo de conclusdo, queremos ressaltar a atualidade e a relevancia da filosofia de
Friedrich Nietzsche, tanto pela investigagdo que a contemporaneidade empreende acerca do
estilo da filosofia € do modo de fazer filosofico de Nietzsche, que raramente se apresentam de
forma linear e sistematica, quanto pela influéncia do filésofo alemao, em pensadores desta nova
geracgdo, entre eles: Michel Foucault, Gilles Deleuze, Jacques Derrida e Sigmund Freud. Desta
forma, as reflexdes langadas por Nietzsche no século XIX, ndo se perderam ao longo do tempo,

permanecendo vivas entre nos.
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