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Quantas cancdes ainda ndo estdo escritas?
Diga-me, kukushka. Cante...

E na cidade que tenho que estar ou na aldeia?
Jazer como uma pedra ou arder como uma
estrela?

Oh, sol meu... olha pra mim!

A minha palma tornou-se um punho!

E se existe polvora, me dé o fogo...

Assim!

Gruppa KINO — Kukushka
(https://youtu.be/iXk8QXhr7Fk)


https://youtu.be/iXk8QXhr7Fk

RESUMO

ARUssia, durante a segunda metade do século X1X, atravessa um periodo histérico de incerteza
sobre o futuro do pais. Com o surgimento de diversas propostas de modernidade, o futuro do
Império é colocado em ddvida pela classe intelectual e incipiente burguesia, avidas pela
modernizacéo politica, social e econdmica nacional. O debate em torno desta questdo ocorrerd,
principalmente, através da literatura, que vai conformando neste contexto um campo politico,
literario e intelectual que vird a produzir varios projetos de modernidade cujo contetdo sera
pautado pelo estabelecimento de rumos e ritmos que esta transformacéo deveria seguir, com o
surgimento de diversas correntes politicas que, do reformismo a revolucéo, disputardo o futuro
da nacdo. Considerando esse contexto, analisaremos a obra Memarias do Subsolo (1864) e parte
do pensamento de Fiddor Dostoiévski durante este periodo, visualizando o escritor dentro deste
campo de disputa. Na contramdo de seus contemporaneos, Dostoiévski sera contrario a muitas
das mudancas implicitas no processo modernizador, prostando-se negativamente diante desse.
A partir de um discurso antimoderno e romantico, presente simbolicamente no pensamento e
obra do autor, entrevemos a resisténcia de Dostoiévski & modernidade como indicativo de uma
posicdo antimoderna e romantica do autor. A partir dessa posicdo, entrevemos no arcabouco
antimoderno/romantico de Dostoiévski uma proposta de desenvolvimento alternativo e
dissidente para a Russia, ancorada na expectativa negativa do autor diante do futuro moderno e
em sua concepgéo cristd ortodoxa de desenvolvimento da personalidade através do amor e da
fraternidade com o outro.

Palavras-chave: Antimodernidade. Dostoiévski. Experiéncia de tempo. Literatura Russa.
Modernidade.

ABSTRACT



Russia, during the second half of the 19th century, is going through a historical period of
uncertainty about the country's future. With the emergence of various proposals for modernity,
the future of the Empire is questioned by the intellectual class and incipient bourgeoisie, eager
for national political, social and economic modernization. The debate around this issue will take
place, mainly, through literature, which will shape in this context a political, literary and
intellectual field that will produce several projects of modernity whose content will be guided
by the establishment of directions and rhythms that this transformation should follow, with the
emergence of several political currents that, from reformism to revolution, will dispute the
future of the nation. From this, we will analyze the work Memorias do Subsolo (1864) and part
of the thinking of Fyodor Dostoevsky during this period, visualizing the writer within this field
of dispute. Contrary to his contemporaries, Dostoevsky will be against many of the changes
implicit in the modernizing process, prostrating himself negatively in the face of it. From an
anti-modern and romantic discourse, symbolically present in the author's thought and work, we
glimpse Dostoevsky's resistance to modernity as indicative of an anti-modern and romantic
position of the author. From this position, we can see in Dostoevsky's antimodern/romantic
framework a proposal for an alternative and dissident development for Russia, anchored in the
author's negative expectation of the modern future and in his orthodox Christian conception of
personality development through love and fraternity. with the other.

Keywords: Antimodernity. Dostoevsky. Time experience. Russian Literature. Modernity.
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1 INTRODUCAO

O advento da modernidade?, entre o final do séc. XVI1II e o inicio do séc. XIX, marca um
periodo de constantes e repentinas transformagdes sociais, politicas, econdmicas e culturais em
escala mundial. Nesse contexto, o tempo deixa de ser neutro e o local vazio onde ocorriam as
acOes humanas, e passa a ser encarado como 0 motor da historia. As transformagdes humanas,
portanto, passam a ser encaradas como realiza¢cdes que ocorriam no préprio tempo, e que
podiam ser aceleradas ou evitadas, a partir de planejamentos embasados em juizos e tomadas
de decisdo racionais. Nessa nova relagdo com o tempo, o futuro se abriu as a¢cbes humanas e
proliferaram os mais diversos projetos de modernidade que pretendiam dar conta dos rumos e
objetivos que deveriam ser atingidos no futuro. De forma geral, os projetos de modernidade se
relacionam com esse novo tempo moderno e buscam responder duas perguntas: 0 que se
quer/espera do futuro? E o que sera feito para se alcancar/evitar tal futuro?

A partir disso, essa dissertacdo tem por objetivo analisar e identificar sintomas e saberes
antimodernos presentes na literatura russa do séc. X1X; especificamente os presentes na obra
Memorias do Subsolo (1864) e, de forma geral, no pensamento cristdo de Fiodor Mikhailovitch
Dostoiévski. A partir desse documento, procuramos perceber, na obra de Dostoiévski, certos
indicios da visdo do autor sobre a modernidade, tais como a proposicdo de outras
epistemologias, ordens sociais e posi¢cdes politicas, embasadas nas tradicdes e passado do povo
russo, simbolicamente construidas nos enredos dos romances e na constituicdo e dialogo dos
personagens. Dito de um outro modo, pretendemos examinar a modernidade presente no texto
e pensamento dostoievskianos a partir de sintomas e saberes antimodernos.

A justificativa deste trabalho surge da influéncia e proeminéncia de Dostoievski e da
Literatura Russa, que ndo se restringem ao século de sua producdo. Em conjunto com Tolstoi,
Turguéniev, Gontchardv, Puchkin, Gdgol e outros, a Literatura Russa, como artefato cultural,
se tornou internacionalmente lida, discutida e acabou por influenciar diversos autores, até
mesmo o brasileiro Machado de Assis?. De modo que os proprios julgamentos de Dostoiévski
diante do desenrolar da modernidade na Russia encontram ecos na visdo de Machado de Assis
sobre a experiéncia moderna brasileira do séc. XIX. Desta forma, estudar um autor consagrado

da literatura internacional, cujo prestigio é adquirido também por sua critica a modernidade, é

! A definicdo de modernidade utilizada por essa pesquisa, a partir de Giddens, é a de que a modernidade é uma
condicdo historica da diferenca; é a substitui¢do de tudo o que vigorava antes. Com o0 surgimento de novos marcos
simbdlicos, novos vinculos sociais e uma nova forma de se relacionar com o tempo, distinta de qualquer outra
experimentada anteriormente. Na qual as sociedades humanas, notadamente as europeias, alteraram as suas
identificacbes com o tempo: trocou-se o referencial do passado pelo do futuro. Nesse sentido, a partir de Koselleck,
compreendemos a modernidade como um periodo marcado pelo movimento rumo ao futuro que possibilitou a
transformacdo radical e repentina da politica, economia, sociedade e cultura.
2 HUGUENIN, Ana Carolina. modernidades periféricas, literaturas policéntricas: Dostoiévski, Machado de Assis
e 0 “figurino” europeu. Revista Literatura e Sociedade. Sao Paulo, n. 24, p. 44 — 67, jan./jun. 2017.
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imprescindivel para ressignificarmos o0s saberes sobre este periodo historico através da cultura,
posto que, como exemplificado, os saberes antimodernos de Dostoiévski acabaram por
aproximar as visdes sobre a modernidade em dois paises distintos, porém periféricos, como
Russia e Brasil, 8 medida que redefinem as concepgdes sobre a modernidade a partir da periferia
do mundo: pela insercdo de resisténcias, disjuncfes e conflitos, onde os agentes culturais,

Dostoiévski e Assis, tiveram ampla influéncia.

Partindo-se das concepgbes de Susan Buck-Morss® e Raul Antelo*, nossa pesquisa
também é pertinente por pretender tomar a cultura na modernidade como dispositivo de analise
rico, heterogéneo e paradoxal. Em conjunto com os dois autores citados, acreditamos que a
modernidade ndo pode ser encarada como um tempo histdrico estético e definido. Permeada de
heterogeneidades, Buck-Morss e Antelo nos indicam que este periodo, muito além dos
pressupostos centrais de progresso, razdo e ciéncia que o teriam marcado nos paises centrais da
Europa, é também um momento paradoxal de surgimento de sujeitos, acdes e projetos
periféricos totalmente na contraméo desses pressupostos. As margens, portanto, muito mais do
que o centro, redefinem nossas concepgdes acerca da modernidade e seus significados,
residindo ai a necessidade de serem estudadas leituras periféricas e antimodernas/romanticas
de modernidade. Desta forma, nossa pesquisa € pertinente por analisar uma visdo de
modernidade periférica e heterogénea, construida simbolicamente através da Literatura, que
reforca a necessidade de encararmos a modernidade em sua poténcia plural. Desse modo, e em
consonancia com 0s autores citados, suspeitamos que nas margens, tanto geograficas, quanto
culturais, e nos processos de resisténcia as mudancas neste periodo historico, conseguiremos

examinar e problematizar as concepg¢des de modernidade na obra de Fiodor Dostoiévski.

A utilizacdo dos escritos de Fiodor Dostoiévski como fonte histdrica de pesquisas nao é
uma exclusividade nossa, devido a fama e significancia internacional que os romances do autor
obtiveram nas mais variadas areas de conhecimento. As principais obras referenciais em relacéo
a este autor, a que tivemos acesso, se situam em trés grandes areas: as de carater biografico®,
da Teoria Literaria® e Filosofia da Religido’. Ao nos referirmos a trabalhos mais especificos em
relacdo ao nosso tema, que é a proposicdo de modernidades/ordens sociais alternativas por

literatos, encontramos dois trabalhos que serdo referéncias para esta pesquisa: 0s de Daniel

¥ BUCK-MORSS, Susan. Hegel e Haiti. Tradugdo de Sebastido Nascimento. Novos Estudos — Cebrap, Sao Paulo,
n. 90, jul. 2011.

4 ANTELO, Ral. As flores do mal: sintoma e saber anti-modernos. Alea, Rio de Janeiro, v. 9, n. 1, jan./jun. 2007,
p. 152-164.

® FRANK, op.cit., 2018.

6 BAKHTIN, Mikhail. Problemas da Poética de Dostoiévski. Tradugdo de Paulo Bezerra. 52 ed. Rio de Janeiro:
Forense Universitéria, 2013.

" BERDIAEFF, Nicolas. O espirito de Dostoiévski. Rio de Janeiro: Editora Panamericana, 1921; PAREYSON,
Luigi. Dostoiévski: Filosofia, romance e experiéncia religiosa. S&o Paulo: Edusp, 2012 e PONDE, op. cit.
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Faria® e Ana Carolina Huguenin Pereira®. Porém, apesar de se aproximarem muito de nosso
tema, a andlise feita por nos é distinta da dos dois trabalhos citados, ja que, apesar de ambos
enaltecerem a contribuicdo do pensamento de Dostoiévski para refletirmos sobre as
modernidades, nenhum deles o faz através de uma analise das concepc¢des de tempo presentes
nas obras do autor. Nesse sentido, de forma distinta desses autores, vemos as convicgdes de
Dostoiévski como uma critica a cultura de tempo moderna que diz respeito aos diferentes
entrelacamentos que Dostoiévski faz, em suas obras, do Passado e Futuro do Império Russo. A
partir de diagnosticos e progndsticos entrevistos por nds nos escritos dostoiévskianos,
depreendemos da obra do escritor uma leitura roméntical0 e antimoderna sobre o “destino” da

Russia.

Do ponto de vista tedrico-metodoldgico, a pesquisa sera composta por trés capitulos que
dardo sustentacdo a andlise da producdo literaria de Fiédor Dostoiévski. Em um primeiro
capitulo, abordaremos as relagdes, tensées, conflitos e possiveis contribuicdes entre 0s campos
da historia e o da literatura, através de dois subcapitulos. Neste primeiro momento da pesquisa,
iremos refletir, analisar e explorar os usos metodologicos tendo a Literatura como fonte para a
escrita historiografica, a partir de autores como Hayden White, Durval Muniz Albuquerque Jr.,
Sidney Chalhoub e outros. Rompendo com barreiras e hierarquias que, desde o sec. XIX,
insistem em opor os campos historico e literario, o primeiro capitulo sera voltado a tocar em
temas e discussdes sensiveis aos historiadores que ainda percebem a historia como uma “ciéncia

dura”, como a Fisica ou a Quimica.

Em um primeiro momento, dedicaremos um subcapitulo para a retomada das discussdes
surgidas com virada linguistica, como as relacionadas ao retorno da narrativa na historiografia.
Através de um pequeno apanhado em relacdo a essas discussdes, pretendemos contribuir com
a discussdo que, desde a decada de 1970, pretende demonstrar os aspectos literarios
invariavelmente envolvidos na producdo historiografica. Assim, procuramos demonstrar o
quanto de literario e ficcional existe na historia; além de expor as potencialidades tedricas e
metodologicas que a literatura pode ensejar tanto para a historia quanto para as ciéncias

humanas em geral.

8 FARIA, Daniel. Quando os poetas se despediram da felicidade: Baudelaire e Dostoiévski criticam as utopias.

Revista Historia: Questdes & Debates, Curitiba, n. 44, p. 69-86, 2005.

® HUGUENIN, op. cit., 2017.

OF fundamental ressaltarmos que, quando nos referimos a Dostoiévski como um “romantico”, nao nos referimos
aos elementos, enredos e visdes romanticas que podiam ser encontradas nas obras iniciais do autor, segundo
Joseph Frank (2018). O romantismo, quando referido a Dostoiévski, diz respeito aos postulados de Michael
Léwy e Robert Sayre (2015), que tem como principio a afirmacdo de que o romantismo € um movimento
critica a modernidade. Dessa forma, aos nos referirmos a Dostoiévski como um romantico, o fazemos a partir
desses pressupostos e pretendendo localizar Dostoiévski em um movimento geral de critica & modernidade,
no qual a sua critica encontra ecos em Baudelaire e Machado de Assis, por exemplo.
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E para encerrar esse primeiro eixo de analise que aproxima historia e literatura, ciéncia e
ficcdo, analisaremos as contribuicdes e potencialidades metodolégicas do romance e do
romantismo/antimodernidade para o estudo da modernidade. O romance é um género e forma
de escrita/expressdao propriamente moderna, que surge com a modernidade e a atravessa. Nesse
sentido, refletiremos sobre as interdependéncias existentes entre romance e modernidade,
apontando a importancia do romance como objeto de estudo para uma pesquisa que se detém
sobre a modernidade. Apos isso, nos deteremos sobre sobre 0s aspectos polifénicos da obra de
Dostoiévski, de forma que pretendemos demonstrar que as caracteristicas desse género, como
a dialogia e a polifonia de vozes, sdo responsaveis por criar uma experiéncia escrita singular
na modernidade. E como ultimo ponto desse primeiro capitulo, trataremos sobre o romantismo,
movimento artistico, cultural e politico antimoderno surgido no final do séc. XVIII. A partir das
consideracOes de Michael Lowy , Robert Sayre e Antoine Compagon, observaremos como se
apresentam as obras de Dostoiévski no movimento geral do romantismo de critica a
modernidade, assim como para expor outras epistemologias, resisténcias, sensibilidades,
ansiedades e experiéncias que escapam aos pressupostos de progresso, razdo e ciéncia que

marcaram a modernidade nos paises centrais da Europa.

O segundo capitulo abrangera, em dois subcapitulos, as condi¢bes de producao das obras
de Dostoiévski. Em um primeiro subcapitulo, trataremos das transformacGes das relacdes e
experimentacbes do tempo que marcaram o advento da modernidade. Nesse sentido,
realizaremos um mapeamento e discussao sobre as distintas concepg¢des de tempo que existem,
como, por exemplo, as da Filosofia, da Fisica, da Sociologia e a da Historia. Para assim, a partir
de Reinhart Koselleck, Jos¢ D’Assuncdo Barros e José Carlos Reis, divisarmos as
caracteristicas e especificidades de um tempo propriamente historico. E apds definirmos os usos
e 0 conceito de tempo historico, nos debrucaremos sobre a experiéncia e cultura de tempo
moderna, que impactou e definiu profundamente as producGes, reflexdes e andlises de

Dostoiévski.

No momento subsequente desse segundo capitulo, analisaremos o0 espacgo de experiéncia
de Dostoiévski, que se insere nas transformac@es da Russia da segunda metade do séc XIX .
Logo, iremos expor e mapear os primeiros “lampejos” de modernidade na Russia tsarista desde
Pedro, O Grande, até o primeiro movimento politico moderno russo, encabecado pelos
dezembristas. Procuramos com isso identificar os primeiros sintomas de uma mudanca na
relacdo da sociedade e politica russa com o tempo, através do apontamento de indicios do
surgimento de uma perspectiva temporal propriamente moderna no Império Russo. Perspectiva
que foi marcada por uma intensa luta pelos rumos e destinos da nagéo, e que se aprofundou em

uma cisdo intelectual durante o séc. XIX.
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E como encerramento desse segundo capitulo, trataremos dessa cisdo e embate intelectual
que marcaram a literatura e sociedade russa no séc. XIX, assim como 0 seu impacto na
construcdo dos temas, enredos e personagens nos romances de Fiédor Dostoiévski. Seguindo
as concepcdes de tempo histérico elucidadas anteriormente, pretendemos analisar essas
disputas e conflitos intelectuais a partir de uma chave de analise temporal, buscando identificar,
a partir da observacdo de documentos, cartas e publicagBes dos intelectuais desse periodo, com
os quais Dostoiévski dialogava e contrastava, sintomas e conceitos que expressem um embate
temporal. Dessa forma, a partir das contribuigdes de Sonia Branco, Bruno Barreto e outros
autores e autoras, procuramos demonstrar que a literatura russa do séc. XIX, além de uma
disputa estética e politica, & também um campo intelectual marcado por um conflito pelo Futuro
da Rassia. No qual escritores, romancistas, criticos literarios e intelectuais mobilizaram o
Passado e o Futuro do Império de formas distintas, e a partir de varias leituras sobre a

modernidade construidas na e pela literatura/critica literaria.

Por fim, o terceiro e ultimo capitulo seré dedicado a anélise e interpretacédo das obras, de
Fiodor Dostoiévski, pelas contribuicbes de Luiz Felipe Pondé, Ana Huguenin, Arlene
Aparecida Fernandes, Luigi Pareyson, Jimmy Sudario Cabral e outros. Em um primeiro
momento, nos dedicaremos a consideracfes e analises sobre a obra Que Fazer?, de Nikolai
Tchernichévski, e as relacbes que essa obra e seu conteddo mantém com as discussdes
elaboradas pelo Homem do Subsolo. Apds isso, serédo realizadas disposi¢des gerais sobre a obra,
para situar melhor o leitor na posterior analise dos elementos e saberes antimodernos presentes
em Memorias do Subsolo. Por fim, a obra e parte do pensamento de Fiddor Dostoiévski serdo
analisados a partir de trés categorias de analise romantica/antimoderna: a da anti ilustracdo, a

da anti utopia e da necessidade da fé.
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2 CIENCIA, NARRATIVA E FICCAO: DIALOGOS POSSIVEIS ENTRE HISTORIAE
LITERATURA

A primeira parte da pesquisa tem por objetivo analisar e discutir os usos metodolégicos
e potencialidades tedricas da literatura para a historiografia, assim como para as ciéncias
humanas de forma geral. Para isso, dividiremos a primeira parte em dois subcapitulos. O
primeiro sera voltado para a retomada e reconsideracao dos debates surgidos a partir da virada
linguistica que marcaram o retorno da narrativa no campo historiografico, a aproximacéao entre
a historia e a literatura e, em ultima medida, a transformacéo e repensamento da historia a partir
da ficgdo. Em um segundo momento, abordaremos obras basilares que exemplificam as
potencialidades dos usos da literatura para a escrita e reflexdo historiografica, tal como a obra
Machado de Assis historiador, de Sidney Chalhoub.

2.1 VELHOS DEBATES, REFLEXOES ATUAIS: O QUE HA DE LITERARIO NA
HISTORIA?

As aproximagdes entre historia e literatura iniciadas na segunda metade do século
passado, por autoras e autores do campo das humanidades, até hoje continuam a reverberar,
ressignificar e remarcar as fronteiras que, desde o século XIX, opunham ciéncia e ficcdo. A
partir de autores como Paul Veyne, Hayden White, Roger Chartier, Paul Ricoeur, Michel de
Certeau, Dominick LaCapra, Frank Ankersmit e muitos outros, a histdria presenciou, como
anuncia o titulo da obra homénima de Lawrence Stone, o retorno da narrativa. Desde entdo, a
partir do reconhecimento dos diversos aspectos narrativos e literarios presentes no fazer
histdrico e literario, a historiografia passa por um longo e continuo processo de questionamento
sobre os seus limites cientificos e bases epistemoldgicas, o qual serd continuado nesta pesquisa,
no intuito de reafirmarmos os aspectos artisticos, ficticios e imaginarios que invariavelmente
constituem as percep¢oes e construcdes de mundo humanas, inclusive as que dizem respeito a
historia e as ciéncias humanas.

Os debates e discussdes que marcaram o campo da teoria e filosofia da historia no século
passado, para além de aproximarem a escrita e as relacdes entre 0 campo historico e o literario,
acabaram legitimando, também, a literatura como uma forma de conhecimento véalida para a
reflexdo e a producdo historiograficas. Rompendo com a hierarquia que ha dois séculos
rebaixava a literatura a condicdo de conhecimento ndo cientifico/valido, as belas letras

ressurgem como reflexdo e conhecimento que constitui e impacta no real. Assim como discurso
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e producdo que penetra e abrange areas da vida e conhecimento que comumente ndo séo
analisados e pensados pelas ciéncias humanas e, em particular, a historia®®.

Nesse sentido, o presente capitulo tem como objetivo repensar as relacfes entre historia
e literatura a partir de uma perspectiva interdisciplinar, promovendo um didlogo entre as &reas
da teoria e filosofia da historia, filosofia e teoria literaria. De forma que pretendemos
demonstrar a capacidade da literatura também produzir conhecimento histérico, mesmo que de
forma distinta da historiografia. A partir da obra Machado de Assis historiador, de Sidney
Chalhoub??, realizaremos a defesa do potencial de renovagio do campo historiografico a partir
da obra literaria. Dado que, como indicado pelo autor, o enredo, personagens e dialogos que
compdem um romance podem apontar, ao historiador, novos conhecimentos e possibilidades
de anélise até entdo ndo percebidas pelo profissional da histéria. Outrossim, buscamos
demonstrar a importancia da literatura na renovacgao dos saberes historicos sobre a modernidade,
periodo no qual a literatura se apresentou, em partes, como resisténcia romantica e antimoderna;
ou seja, como reflexao dissidente sobre os limites e consequéncias dos paradigmas racionalistas
e do progresso.

A década de 1960 e o0 movimento da virada linguistica iniciam um constante abalo na
certeza de que a histdria existe ontologicamente e que podemos conhecé-la cientificamente,
afetando definitivamente a sua matéria'®. A metarreflexdo historica, a partir desse momento,
deixa de focar na historia processo ou nos parametros metodoldgicos da pesquisa, e passa a
refletir sobre os protocolos constitutivos do discurso historiografico. A partir desse
deslocamento, ocorre uma enxurrada de reflexdo teorica, nunca antes vista pelos historiadores
e historiadoras, cujo objetivo era saber no que resulta o produto da pesquisa com relacdo a
histdria e, sobretudo, refletir sobre a fase escritural do trabalho do historiador!4. De forma geral,
portanto, teve inicio um processo de reflexdo sobre as questdes relativas ao exercicio da préatica

historica:

Afinal, o que fazemos nos, historiadores? O que resulta de nosso oficio? Que tipo de
conhecimento do passado oferecemos? Os historiadores somos contadores de hist6ria?
Podemos nos pretender contar estérias verdadeiras sobre o passado? A que nossas
historias (estdrias) se referem? Qual o sentido da verdade possivel de uma narracdo
histérica? Como noés historiadores procedemos para fazermos sentido do passado
como histéria? Qual a potencialidade de explicacdo dos fatos passados pelos
historiadores presentes? Quais as especificidades — se elas existirem — que distinguem
um texto histérico de um texto ficcional?*®

HBAKHTIN, Mikhail. Questdes de Literatura e de Estética: A Teoria do Romance. S&o Paulo: Hucitec Annablume,
2002.

L2CHALHOUB, Sidney. Machado de Assis historiador. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2003.

BBMALERBA, Jurandir (org.). Histéria & Narrativa: a ciéncia e a arte da escrita histérica. Petrépolis: Vozes, 2016.

4Ibidem.

15 1dem, p. 22.
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J& a reflex@o sobre a escrita historiogréfica e sua proximidade com a literatura no campo
historico data do ano de 1971, quando o historiador Paul Veyne levantou a questdo do peso e
status da narrativa na escrita historica'®. Descentrando o debate historiografico vigente do que
Michel de Certeau chamava de etapa disciplinar da operacdo historiografica, marcada pela
discussdo dos procedimentos, métodos, técnicas, pressupostos tedricos e uso das fontes, Paul
\Veyne convidou os historiadores a refletirem sobre o processo da escrita na construcao de seu
campo®’. Extrapolando em pouco tempo a circunscricdo ao campo historiografico, ao debate se
somaram profissionais da teoria e filosofia da historia, filosofos e criticos literarios que,
acirrando a discussdo, indicavam que a narrativa literéria e a historiogréafica sdo muito proximas.

Esse reencontro entre historia e literatura em meados da década de 1970, através das
questBes levantadas pela virada linguistica, faz parte do processo de conciliacdo entre arte e a
ciéncia, separadas durante as décadas finais do séc. XIX'®. Na esteira do processo de
cientifizacdo e formacdo de disciplinas do periodo, segundo Ankersmit, arte e ciéncia sao
separadas por uma linha clara e intransponivel, a0 menos até as reviravoltas epistemologicas da
segunda metade do seculo XX. Para que se transformasse em ciéncia, a historia teve de
abandonar as estreitas relacbes que mantinha com a literatura, em nome da objetividade e
criagdio da “Verdade Universal Cientifica”*®. A literatura, nio podendo ou desejando
acompanhar o mesmo processo, fica de fora do campo cientifico; no campo “oposto” da
Ciéncia/Verdade, coube a literatura se “limitar” a trabalhar com a ficcdo. Em prol de seu carater
e beleza artisticos, sua sensibilidade e liberdade, a literatura é excluida como fonte confiavel
para a definicdo da Verdade sobre o real/realidade.

Na esteira da Verwissenschaftlichung (cientifizacdo) da historia, no séc. XIX,
historiadores como Leopold von Ranke (1795 — 1886) passaram a reivindicar que 0s
historiadores deveriam escrever para a verdade e instrugdo da humanidade?®. Nessa perspectiva,
a funcdo do historiador deixa de ser a retirada de licdes morais do passado, e passa a ser 0
mostrar e contar o passado como realmente aconteceu. De forma que a historia passa a ser
considerada como um empreendimento coletivo, buscando a convergéncia dos historiadores em
prol da construcdo de uma historia Gnica e universal ainda ndo contada, revelando o real

significado da mudanca histdrica?t. Em suma

ALBUQUERQUE JR., Durval Muniz. Tema, meta, metafora: porque a historiografia teme e treme diante da
literatura. Linguagens — Estudos e Pesquisas, Cataldo, vol. 17, n. 02, p. 17-41, jul./dez. 2013.

1dem, p. 3.

BANKERSMIT, Franklin Rudolf. A escrita da historia: a natureza da representagio histérica. Londrina: Eduel,
2012.

1bidem.

2Megill, Alan. Literatura e Histdria. In: MALERBA, Jurandir (org.). Histéria & Narrativa: a ciéncia e a arte da
escrita historica. Petropolis: Vozes, 2016.

Zbidem.
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o impulso de Ranke e de incontéveis historiadores depois dele foi o de remover da
histdria a rubrica de retorica e classificad-la como, fundamentalmente, uma busca
cientifica (a busca pela historia também foi definida como essencialmente masculina,
como Bonnie Smith tem mostrado). Entretanto, com o advento do que hoje
consideramos pré-romantismo e romantismo, a literatura passou a ser vista em muitos
lugares como tendo uma especial preocupacdo com o subjetivo e o pessoal, uma
mudanca que tendeu a coloca-la em uma distancia maior da histdria na tradicdo
disciplinar rankiana, a qual estava preocupada com o publico e o politico.22

A virada linguistica e autores como Hayden White, Michel de Certeau e Paul Ricoeur,
sdo alguns dos responsaveis por questionar esse carater cientifico, impessoal e ndo subjetivo
que o historiador teria ao fabricar sua “Verdade” sobre o passado?®. E que, ao colocarem a
cientificidade da hist6ria em questéo, acabam redefinindo a demarcacéo excludente feita entre
historia e literatura, ou entre arte e ciéncia, durante o séc. XIX. Ja que ao perceberem a histéria
como uma forma de linguagem e discurso proprio para se tratar o passado, torna-se evidente o
peso da escrita na producdo historiografica?®. O que implica a reaproximacdo destes campos
como epistemologias, dado que ambos constroem de formas muito semelhantes, apesar de
regras e parametros de validacdo distintos, 0 seu conhecimento acerca do “mundo” e da
realidade que o envolve.

O intelectual estadunidense Hayden White € um dos grandes responsaveis pela acalorada
discussdo que se deu em torno da escrita da historia, sua proximidade com a literatura pela
linguagem e a ressignificacdo do carater ficcional que possui a escrita histérica, segundo
Albuguerque Jr.?> e Ankersmit?8. Filosofo da historia, White procurou averiguar quais eram 0s
pressupostos que dao sustentacdo a investigacao historica, além de formular perguntas que a
pratica histdrica pode requerer para justificar o porqué esse tipo de investigacdo foi adotado
para solucionar os problemas que ela caracteristicamente procura resolver?’. Nesse sentido, a
preocupacdo de White ndo é com a historia, mas com a meta-historia, identificada como o

voltar-se para questdes como

Qual é a estrutura de uma consciéncia peculiarmente histérica? Qual é o status
epistemoldgico das explicacOes histéricas, quando comparadas a outros tipos
de explicacdes que poderiam ser oferecidos para esclarecer a matéria de que se
ocupam comumente os historiadores? Quais sdo as formas possiveis de
representacdo histdrica e quais as suas bases? Que autoridade podem os relatos

2ZMALERBA, op. cit., 2016, p. 266.

BWHITE, Hayden. Meta-Historia: A imaginacéo do século XIX. Sao Paulo: Editora da Universidade de So Paulo,
1992.

ZWHITE, Hayden, Trépicos do Discurso: Ensaios sobre a critica da cultura. Sdo Paulo: Editora da Universidade
de Séo Paulo, 1994.

SALBUQUERQUE JR., Durval Muniz. Histdria: A Arte de Inventar o Passado. Bauru: EDUSC, 2007.

ZBANKERSMIT, Franklin Rudolf. A escrita da histdria: a natureza da representacdo histdrica. Londrina: Eduel,
2012.

Z'WHITE, Hayden, op. cit., 1994, p. 98.
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historicos reivindicar como contribui¢des a um conhecimento seguro da
realidade em geral e as ciéncias humanas em particular??®

Na esteira destas perguntas, White é um dos responsaveis por questionar a fundo as
producdes historiogréficas, assim como 0s aspectos metodoldgicos e tedricos que as nutriam e
diferenciavam das artes. Nesse sentido, as consideragfes de White sdo importantes porque
reconfiguram os conhecimentos do historiador em trés pontos fundamentais que se entrelagam:
a nocdo de que a histéria trabalha com real; a no¢do de que a historia representa o passado
acontecido, verdadeiro, e aponta o carater ficcional e literario da obra historiogréfica.

2.1.1 O real, as fontes e o0 passado: garantias de néo ficcionalidade?

O primeiro ponto a ser abordado, a nocéo de que a histdria trabalha com o real, é de suma
importancia pois, durante o séc. XIX, esta foi a causa da separacao entre a producao historica e
a literaria®®. Como apontado anteriormente, € neste periodo que ocorre a hierarquizagdo entre
essas duas areas, com a demarcacao do campo histérico como representante e investigador do
real, enquanto a literatura corresponderia ao imaginario e ao ficcional. Como indicado por
Albuquerque Jr., desde os iluministas se ensaiava uma separacao radical entre fato e ficcdo, mas
somente com o advento da ciéncia e do metodo cientifico foi possivel separar arte e ciéncia
como representantes de verdades distintas. De forma que a historia, apos esse periodo, parece
se revestir de um manto de legitimidade cientificamente construida por trabalhar com o real;
este identificado com o que acontece e € relevante a vida dos seres humanos. Enquanto a
literatura, expurgada dos dominios da razdo, € relegada, quase, ao carater de mentira, de
invenc¢ao, nao tendo nada a dizer a “Ciéncia Historica”.

Porém, chegada a década de 70, e a partir da producéo de autores como Michel Foucault,
Roland Barthes, Paul Veyne e outros, a propria relacdo direta com a representagdo “verdadeira”
do real, que dava legitimidade cientifica a histéria, ¢ abalada®. Percebida a impossibilidade de
conexdo direta com o real que existe sem o préprio humano e a redescoberta da linguagem, se
alteram as bases “reais” sobre as quais se arvorava o conhecimento histdrico®!. Assim, se o real
inevitavelmente existe e nao pode ser capturado “in natura”, € a linguagem quem fara a ponte

entre o real e a formulacdo deste real em uma realidade: que ndo é una e nem mesmo Unica,

28 Ibidem.
PALBUQUERQUE JR., op. cit., 2007.
SALBUQUERQUE JR., Durval Muniz. O Teceldo dos Tempos: novos ensaios de teoria da Histdria. Séo Paulo:
Intermeios, 2019.
SLANKERSMIT, Franklin Rudolf. A escrita da histdria: a natureza da representacéo histérica. Londrina: Eduel,
2012.
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mas direcionada, moldada, confeccionada, dependente dos desejos, inten¢des e contexto de sua
fabricacéo e de quem a fabrica®2.

O ato de despojar a historia de seu posto de conhecedora por exceléncia do real passado,
inserindo-a dentro dos discursos possiveis da realidade, construidos pelos historiadores, foi alvo
de muitas criticas. A percepc¢do da ficcionalidade que envolve a producéo da realidade histérica,
e ndo do real, foi motivo de dendncia de que havia uma invasao literaria na historia, cujo
objetivo era a desmoralizacao epistemoldgica do conhecimento produzido historiograficamente.
O proprio tom de denlncia, diante da percepcdo da ficcionalidade e discursividade da historia,
é sintomatico da relacdo que os historiadores possuiam, e possuem, ao naturalizarem verdade e
ciéncia como sindnimos. N&o se dando conta de que, como alertado por Albuquerque Jr., a
partir da produgdo de Michel Foucault, a prépria ciéncia é ficcdo, € discurso e é fruto das
relagbes de poder e saber na sociedade33.

Deste modo, acreditamos que ndo ha demérito algum em perceber que, ja que
impossibilitados de acessar a realidade extra-humana contida no real, sejam os historiadores e
historiadoras ficcionalistas em algum grau. Acreditamos assim que, a partir da afirmacédo e
compreensdo de Foucault de que toda sua bibliografia foram fic¢cdes, a ficcdo deve servir para

induzir efeitos de verdade. Assim, pensamos em conjunto com Albuquerque Jr. e Foucault que

“é possivel fazer funcionar fic¢es no interior da verdade, de induzir efeitos de
verdade com um discurso de ficcdo, e de fazer com que o discurso de ficcdo
suscite, ‘fabrique’ alguma coisa que ndo existe ainda — portanto, ficcione.
‘Ficcionar’ a historia a partir de uma realidade politica que a torne verdadeira,
“ficcionar’ uma politica que néo existe ainda a partir de uma verdade histdrica”.
Esses efeitos de verdade ndo tém somente o objetivo de produzir uma verdade
alternativa, mas também de tornar manifesto que a verdade se produz e que é
necessario descrever, analisar as operagdes de sua formagéo.3*

Apos a percepc¢do da inacessibilidade ao real acontecido, e a consequente percepcao da
historia como constructo verbal, tanto como a literatura, os historiadores contrarios a esta
aproximacao irdo se arvorar ao peso das fontes e provas do passado como pressupostos
legitimadores da “Ciéncia” e objetividade historica. Porém, o passado historico também néo
existe enquanto coisa em si, mas enquanto interpretaco e construcéo do historiador®. E citando
Nietzsche, Albuquerque Jr. aponta que o objetivismo cientificista tem por efeito apresentar a
vida, a existéncia e a experiéncia humanas como uma pintura que, pelo préprio fato de existir,

ja possui cores, sentidos e significados definidos. Porém, como nos relembra o filésofo aleméo,

2ALBUQUERQUE JR., op. cit., 2019.

B1bidem.

3 Idem, p. 11.

3NUNES, Diogo Cesar. Historia, linguagem e literatura: dilemas e perspectivas da historiografia contemporanea.
Revista Critica Historica, Maceio, Ano |, n. 2, dez. 2010.

21



essa pintura veio a ser e esta ainda em pleno vir a ser. De forma que, se podemos encarar
nossa existéncia espaco temporal no mundo como uma pintura, é necessario termos em mente
que somos nos — historiadores, literatos e publico em geral - os coloristas. Somos nos, a
humanidade como um todo, que definimos e redefinimos o tom, sentido e aspectos das formas
dessa realidade continuamente.

O reconhecimento do aspecto imaginativo e construtivo da realidade, presente na historia
e no seu objeto de estudo, o passado, por muito tempo foi negligenciado pelos historiadores. O
passado, até parte da segunda metade do século XX, era considerado fonte do conhecimento
histérico que chegava através de documentos e vestigios para ser desvendado como real
acontecido®’. Dentro dos parametros cientificos herdados da ciéncia do século X1X, o produto
final do processo de investigacao e escrita historica era considerado como a “Verdade” sobre o
real que havia acontecido.

O passado se constituia, assim, como um local onde o produto final da investigacéo
historica ja existia a espera da pesquisa que o extrairia e 0 reorganizaria na escrita historica.
Porém, o passado em si ndo revela nada, mas ele passa a fazer sentido a partir da condigédo
criadora, inventiva, do oficio do historiador3® ¢ a partir de um passado infinito, maltiplo e
cadtico, seleciona eventos, personagens e abordagens que, a partir de uma narrativa,
transformam-se em uma construcéo textual com sentido®.

Acressignificacdo do passado como construcdo, tanto por parte do historiador, quanto por
parte dos préprios sujeitos histéricos que transmitiram os vestigios do passado que nos chega,
reforca o carater linguistico da histéria e redefine o proprio entendimento que temos de
realidade®®. Ja que, tanto a historia, quanto o que chamamos de realidade, surgem ndo mais
como verdades objetivas e incontestes, mas como construcdes verbais sobre um real que,

mesmo existente, nunca é passivel de acesso pleno*!. Desta forma

todo corpus documental que o historiador organiza e utiliza na pesquisa dita
empirica (e ndo apenas os documentos escritos em linguagem verbal)
constituem, como diz Linda Hutcheon, vestigios textualizados do passado. O
historicismo p6s-moderno presente naquele género literario a que a autora
chama de “metafic¢do historiografica”, e que embaralha deliberada e
criticamente os codigos convencionais da historiografia e do discurso ficcional,
ndo nega que o passado tenha realmente existido antes de sua textualizacéo na
ficgdo ou na histéria. Mas ele também demonstra “que ambos os géneros
constroem inevitavelmente & medida que textualizam esse passado. O referente
‘real’ de sua linguagem ja existe, mas hoje sé nos é acessivel em forma
textualizada: documentos, relatos de testemunhas oculares, arquivos. O

%61dem, p. 12.

S'WHITE, op. cit., 1992.

3BALBUQUERQUE JR., Durval Muniz. Histdria: A Arte de Inventar o Passado. Bauru: EDUSC, 2007.

SWHITE, op. cit., 1992.

“OWHITE, Hayden. Teoria literaria e a escrita da histéria. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, vol. 7, n. 13, p. 21-
48, 1991.

“ALBUQUERQUE JR., op. cit., 2019.
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passado ¢ ‘arqueologizado’, mas sempre se reconhece seu repositorio de
materiais disponiveis como sendo textualizado”. Nesse sentido, a matéria bruta
do discurso histdrico ndo é o documento, mas, como em todo discurso, a
linguagem.42

O passado, portanto, ndo se constitui como prova de que a histéria ndo é linguagem e
discurso, mas, em verdade, corrobora com esta afirmacao, dado que o préprio passado s existe
através da construcdo narrativa feita pelo historiador. E a verdade histérica ndo se encontra em
um “la fora”, no campo externo e alheio do passado frente a narrativa historiografica®®. Mas

dentro do proprio texto historico, entendido como artefato cultural. Como nos afirma o autor

A afirmacdo de que a realidade que o historiador tenciona desvelar ndo esta
estritamente “14 fora”, mas na construgao discursiva e na sua interpretagdo, ndo
traz, em absoluto, demérito algum a profissdo, tampouco diminui a importancia
do seu trabalho para o conhecimento da histéria. Muito pelo contrério. Uma
vez que a linguagem que o constitui e a seu texto é elemento cultural, e,
portanto, constructo social e histérico, sua interpretacdo, seu trabalho, é real,
ou seja, € constituinte da realidade. A critica aqui se situa, portanto, ndo na
rejeicdo a Historia, nem ao fazer Historia, mas ao infrutifero racionalismo que,
ha muito, separa Verdade de aparéncia, e que, na Historia, faz pressupor que
ha sentidos e significados numa realidade que, livre e independente das
construcdes histéricas, subjetivas e interpretativas, se faz alcancavel através de
métodos rigorosos e objetivistas.44

Se 0 passado, portanto, se assume como construgéo do préprio historiador, a proximidade
entre este Ultimo e o literato, nosso terceiro ponto, se torna latente, ja que, retomando Nietzsche,
literato e historiador sdo os coloristas de sua pintura, construtores de sua producdo, dado que
ambos, por ndo escreverem do nada, mas a partir de um real acontecido e inacessivel, produzem
pela e na linguagem. Assim, o conhecimento historico torna-se a invencdo de uma cultura
particular que, apesar de amparada aos vestigios e evidéncias do passado, necessita da
imaginacdo na construcdo de um novo significado a estas pistas*. Significado marcado,
também, pela construcdo de uma intriga, enredo, narrativa, que reorganiza os dados do passado
através de recursos literarios como as metaforas, alegorias e didlogos*®. Desta forma, apesar de
nao poder ser tao livre quanto a narrativa literaria, a escrita da historia ““(...) nunca podera se
distanciar do fato que é narrativa e, portanto, guarda uma relacdo de proximidade com o fazer

artistico, quando recorta seus objetos e constroi, em torno deles, uma intriga” #'.

2.1.2 Historia e Literatura: proximas, mas ndo iguais

“2NUNES, op. cit., 2010, p. 8.

“lbidem.

41dem, p. 11.

“SALBUQUERQUE JR., Durval Muniz. Histdria: A Arte de Inventar o Passado. Bauru: EDUSC, 2007.
61dem, p. 11.

“"lbidem.
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Apo6s procurarmos demonstrar o quanto da histéria é linguagem, visando demonstrar a
inexisténcia de uma historia “pura” para além da escrita da historia, nos deteremos nas relagdes
de proximidade entre o campo artistico e o literario, relagdes que ja puderam ser inteligidas a
partir desta primeira parte da pesquisa. E se a historia é linguagem, texto, serd Hayden White,
através da teoria dos tropos, quem demonstrara a impossibilidade do fazer historiografico sem
0 aspecto literario, ao demonstrar que a escrita da historia é prefigurada por certas figuras de
linguagem que delimitam a escrita do historiador a uma gama possivel de escolhas*®. Assim,

Durval Muniz Albuquerque Jr. nos esclarece que em White

(...) o literario de que trata o texto ndo se refere a literatura, no sentido moderno
do termo, como romance ou género ficcional, mas nomeia toda forma de
representacdo figurativa, a dimensdo poética e retérica de toda narrativa, de
todo relato, o fato de que a narrativa historica, como todo relato, é tropolégica,
se utiliza de figuras de linguagem, e esse carater tropolégico define varias
escolhas que o historiador fara ao narrar, escolhas que, quase sempre, ocupam
uma espécie de estrutura inconsciente da narrativa: a escolha do enredo, de
tipos de argumentacéo e de implicagdes ideoldgicas. Mesmo as téo debatidas
e controversas escolhas tedricas e de método estariam conectadas com a
maneira como o historiador prefigura, visualiza, através dos tropos, a realidade
que pretende abordar.49

Desta forma, Durval Muniz Albuquerque Jr. é ainda um dos grandes defensores do caréater
artistico inerente da histdria, e da sua consequente proximidade com o oficio do literato®. Dado
que o historiador, ao dispor-se de dados do passado, através de documentos e fontes, realiza um
trabalho artistico de construcdo de um texto a partir desses vestigios. A escrita da historia
mobiliza tarefas inerentes ao campo literario, tal como a escolha dos temas, formas de abordéa-
los, personagens e eventos que vao configurar a trama. O que passa, inevitavelmente, por um
processo criativo de entrelagamento e escolha de quais elementos serdo incorporados a narrativa
histérica ou ndo; atividade que se relaciona, muito mais, com a escritura de um romance®?. E
nesse sentido que historia e literatura trabalham, de forma muito préxima, na reorganizacao do
sentido que ddo a sua propria matéria bruta: que é a realidade passada® reorganizando-a, dando
novos sentidos, rumos e reflexdes, atraves de uma estrutura verbal discernivel, com inicio, meio
e fim bem definidos.

A negacdo da vocacao artistica da histdria, ainda segundo Albuquerque Jr., seria um

resquicio da mentalidade e fardo cientificos dotados a histdria no séc. X1X>3, Como indicado

BWHITE, op. cit., 1992.

49 ALBUQUERQUE JR., op. cit., 2019, p. 199.

%0 Alves et al. Entrevista realizada com o professor doutor Durval Muniz de Albuquerque, em primeiro de Junho
de 2011. Revista de Teoria da Historia, Ano 2, n. 5, jun. 2011.

SWWHITE, op. cit., 1994
52|bidem.

53 Alves et al., op. cit., 2011.
24



pelo autor, a historia ndo pode se propor como uma “ciéncia dura”, como o fez no passado, dado
que, a partir da emergéncia do paradigma ético-estético na pds-modernidade, ha uma mudanca
do estatuto do conhecimento historico. Em uma guinada rumo a relagéo artistica e poética do
oficio histérico na p6s-modernidade, a historia deixa de pretender ser cientifica, a0 ndo mais
buscar a “(...) producdo de um conhecimento capaz de apreender a verdade tnica do passado,
das leis eternas e imutaveis, das organizagGes estruturais, sistémicas™*, para se assumir como
a arte de inventar/imaginar o passado, mesmo que a partir dos resquicios de um passado factual.

Porém, apesar do reconhecimento artistico da escrita historiogréafica, é importante
pontuarmos que, de forma alguma, a histdria constitui-se como um ndo saber. Posto que, ao
assumirmos que a auséncia de cientificidade na histéria € um sintoma de perda de relevancia
epistemoldgica, assumimos a posicdo subjetiva de que as artes, até hoje, nada nos ensinaram®°.
E, apesar de arte, a historia ainda é produzida, balizada e avaliada dentro de instituicGes de
ensino e pesquisa que sdo responsaveis pela validacdo epistemologica do conhecimento
historico que se pretende cientifico®®. Neste sentido, é importante lembrarmos que, apesar de

inventar o passado

(...) ndo significa esquecermos nosso compromisso com a produgdo metodica
de um saber, com o estabelecimento de uma pragmatica institucional, que
ofereca regras para a producdo desse conhecimento, pois ndo devemos abrir
mé&o também da dimensdo cientifica que nosso oficio possa ter. Mesmo as artes
também requerem métodos e nao dispensam teorias, pois, mesmo tendo feita a
critica as filosofias da histéria ndo podemos desconhecer também a dimenséo
filosofica e politica de nosso conhecimento. As artes também requerem, acima
de tudo, uma ética feita de principios imanentes as proprias acfes e nao
preconceitos morais ou preceitos morais, que ja orientaram determinadas
correntes historiogréaficas. Ndo podemos fugir do limite imposto pelo nosso
arquivo. Sé podemos historizar aquilo que deixou rastros de sua producéo pelo
homem, em dado momento e espaco. Mas desaparecem as fontes privilegiadas
da historia, ou aspectos dos quais o historiador ndo poderia se ocupar e tudo se
torna historicizavel e fonte de historicidade.®’

O redescobrimento do fazer artistico na escrita historiografica, portanto, ndo pode ser
encarado como um atentado a legitimidade epistemoldgica da histéria como forma de
conhecermos o passado, a vida e a n6s mesmos. Posto que o préprio levantamento do carater
literdrio da historiografia em Hayden White surge, ndo com o intuito de deslegitimar o
conhecimento historico, ou impossibilitd-lo, mas sim pela persisténcia e continuidade da
narrativa como forma de construcdo textual da histéria. De forma geral, obras como as de
Hayden White e Durval Albuquerque Jr. tem como premissa mostrar ao historiador que o seu

trabalho € sim artistico, literario, ficcional e imaginativo. Em suma, a contribuicdo desses

SALBUQUERQUE JR., op. cit., 2007., p. 12.
SSWHITE, op. cit, 1994

%6 Alves et al., op. cit., 2011.
7 ALBUQERQUE JR., op. cit., 2007, p. 12.
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autores se da no sentido de que toda boa histdria passa necessariamente, como o romance, pela
construcdo artistica do texto historiografico, pelo seu enredamento, descritividade e riqueza de
detalhes.

Estar em contato e ler literatura, portanto, pode ser pensado como um dos fatores basicos
para a formacé&o intelectual do historiador, ndo somente para 0 melhoramento de seu texto, mas
também pela renovacdo que a visdo artistica pode produzir nas formas de se conceber a histdria.
A partir disto, acreditamos que a literatura, as artes, podem servir para a renovacao histérica,
nas suas formas de escrever, pensar e conceber 0s seres, as experiéncias e as expectativas do
passado, visando o0 rompimento e reconstrugdo continua, a exemplo da literatura contemporanea,
dos préprios pressupostos que ordenam a escrita e producao historiografica. Desta forma, é

possivel concluir citando:

Talvez devéssemos prestar atencdo aos acontecimentos do campo literario, ndo para
dele se defender, mas para nele buscar inspiragdo para repensarmos a maneira como
escrevemos, COmo harramos, como construimos narrativamente o tempo, para que
possamos fazer das aguas passadas, daquilo que passou, dos eventos do passado,
aguas vivas, capazes de ainda fazer queimar e incomodar o tempo presente e ndo aguas
mortas, paradas, estagnadas, estanques. De nada adianta a defesa de uma dada tradicéo
se ela implicar na perda da criatividade, da capacidade de conquistar leitores e adeptos.
Revivificar a escrita da histéria passa por um diadlogo com a literatura, ndo
necessariamente para imita-la ou com ela se confundir, mas para buscar inspiracao
para mudancas nas regras do discurso historiografico que permitam que este venha ter
audiéncia e faca efeito socialmente.5®

O fazer efeito socialmente da historia perpassa, portanto, a mudanca de postura
intelectual, tedrica e metodoldgica dos historiadores frente as diversas formas e locais ndo
académicos que produzem a histéria. Perpassa pelo didlogo e atencéo a literatura, e aos aspectos
artisticos de nosso oficio; perpassa reconhecer que a busca pela verdade histérica, pelo passado,
ndo se encerra nos textos académicos, com a sua forma cientificamente delimitada de tratar as
diversas facetas da vida®®, dado que a busca pela verdade através de uma investigagdo ndo €
uma exclusividade da operacao historiografica, mas um esquema universal de pensamento,
aplicavel tanto as ciéncias quanto a propria vida cotidiana. Sendo ela comum a advogados,
policiais, juizes, arqueologos, jornalistas, socidlogos e, obviamente, aos historiadores.

Ao que Jablonka (2017) conclui que

N&o se trata de fazer desaparecer a identidade das ciéncias sociais face aos reporteres,
viajantes, escritores e pesquisadores em geral, mas seguir os caminhos nos quais, de
tempos em tempos, eles todos podem se encontrar. Trata-se, menos ainda, de postular
a superioridade da histéria ou da sociologia sobre a ndo-ficgdo, pois se abandonamos
a definicdo académica das ciéncias sociais (a atividade de um meio profissional, cujo
ingresso é submetido a um diploma), se isolamos o que confere o seu valor — a
racionalidade cognitiva — percebemos que elas estdo ja presentes na literatura. Mesmo
truncadas ou incompletas, elas habitam todos os textos nos quais qualquer um realizou

%8 ALBUQUERQUE JR., op. cit., 2013, p. 22.
SSJABLONKA, Ivan. O terceiro continente. ArtCultura, Uberlandia, v. 19, n. 35, p. 9-17, jul./dez. 2017.
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uma investigacdo, documentou, examinou, transmitiu, narrou sua infancia, evocou 0s
ausentes, relatou uma experiéncia, explorou um meio, descreveu uma cidade,
atravessou uma guerra, apreendeu uma época. Esta literatura abriga um pensamento
historico, sociologico e antropoldgico rico em diversificadas ferramentas de
inteligibilidade: uma maneira de compreender o presente e os passados que afloram
sob ela.60

Trata-se, portanto, de aceitarmos que 0s romancistas e literatos possuem em comum ao
pesquisador, tanto a paixdo pela verdade, como numerosas formas de raciocinio®®. Trata-se de
considerarmos, em conjunto com o autor, que a historia, antes mesmo de ser um oficio, é uma
maneira especifica de pensar encarnada em uma determinada forma de se escrever. E a partir
disso compreendermos que a importancia do romance para a histéria e o conhecimento da
realidade ndo se da porque ele é verossimil ou documentado, mas sim pela qualidade de sua
abordagem. Assim

Para teorizar sobre a literatura do real, é necessario partir, portanto, ndo da mimésis
ou da representacgdo (ainda que ela pudesse ser um retrato sem retoques da sociedade),
mas de sua forma de abordagem. Reconhecer essa capacidade literaria e cognitiva da
investigagdo é fundar a literatura do real, uma literatura que ndo pode ser estabelecida
pela sua factualidade, mas por sua relacdo com o mundo, por sua vontade de
compreender aquilo que os homens fazem.62

E necessario, ao fim e ao cabo, percebemos que a historia, como uma forma de
pensamento e escrita metodologicamente construida, ndo da conta, sozinha, de apreender,
analisar e produzir toda a reflexdo necessaria sobre a realidade. E preciso, portanto, reconhecer
que obras como 1984, de George Orwell®, e Vozes de Tchernébil, de Svetlana Aleksiévitch®,
se constituem como abordagens inovadoras, e potencialmente produtivas a historiografia, para
pensarmos a politica e sociedade soviéticas. Através de uma abordagem que, além de ser mais
publica que uma tese sobre esses aspectos na URSS, perpassa e atinge detalhes, sujeitos,
sentimentos e sensibilidades que, muitas vezes, estdo ausentes da escrita historiogréafica,

residindo nesta abordagem, distinta, profunda e abrangente, a potencialidade literaria, posto que

A literatura desconcerta, incomoda, desorienta, desnorteia mais que os discursos
filoséfico, sociolégico ou psicolégico porque ela faz apelo as emogdes e & empatia.
Assim, ela percorre regides da experiéncia que os outros discursos negligenciam, mas
que a ficcdo reconhece em seus detalhes. Segundo a bela expressdo de Hermann Broch
lembrada por Kundera, "a Unica moral do romance é o conhecimento; o romance que
ndo descobre nenhuma parcela até entdo desconhecida da existéncia é imoral”. A
literatura nos liberta de nossas maneiras convencionais de pensar a vida - a nossa e a
dos outros -, ela arruina a consciéncia limpa e a ma-fé. Constitutivamente oposicional
ou paradoxal - protestante como o protervus da velha escoldstica, reacionaria no bom
sentido -, ela resiste & tolice ndo violentamente, mas de modo sutil e obstinado. Seu
poder emancipador continua intacto, 0 que nos conduzird por vezes a querer derrubar

80 JABLONKA, op. cit., 2017, p.15.

®11bidem.

821dem, p. 16.

S30ORWELL, George. 1984. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009.

84ALEKSIEVITCH, Svetlana. Vozes de Tchern6bil: a histéria oral do desastre nuclear. Sio Paulo: Companhia das
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o0s idolos e a mudar o mundo, mas quase sempre nos tornara simplesmente mais
sensiveis e mais sabios, em uma palavra, melhores. (COMPAGNON, 2009, p. 50-51)

2.1.3 Machado de Assis e a renovacéo historiografica em Sidney Chalhoub

A obra Machado de Assis historiador, de Sidney Chalhoub®, se apresenta como um dos
grandes exemplos de renovacdo do conhecimento historiogréafico a partir da leitura atenta e
sensivel dos grandes romances que marcaram o séc. X1X. Amparando em um amplo arcabouco
tedrico, que vasculha cada detalhe, ponta solta e minlcias da obra machadiana, Chalhoub
produz uma nova forma de lermos, tanto Machado de Assis, quanto o Brasil do séc. XIX.
Retirando dos romances machadianos o véu de mentira, invencao e imitacdo, que recobre tudo
que diz respeito a literatura e arte desde o séc. XIX, Chalhoub divisa, a partir de Assis, novas
formas de relagdes de poder, muitas vezes sutis, mas ndo por isso insignificantes, da sociedade
brasileira marcada pela escravidao.

Para Sidney Chalhoub, Machado de Assis ndo traria em sua obra uma representacao
ficticia do real na forma literaria, mas traria a prépria construcdo da historia do Brasil durante
0 século XIX. Apartir de seu amplo conhecimento sobre a historia do Brasil na segunda metade
do sec. XIX, Chalhoub descobre, nas paginas de Machado, uma outra concepc¢éo da escravidao,
no qual as relacdes de poder entre senhores, escravizados e dependentes ndo € vertical, ou
totalmente marcada pelo dominio irrestrito dos escravagistas sobre os seus subordinados,
indicando que nos meandros do poder senhorial, dentro dos intersticios possiveis, existiam
formas de resisténcia sutis entre 0s escravizados e dependentes que buscavam maior liberdade
dentro da sociedade senhorial e escravista. Indicando que a “[...] subordinagdo — no caso, 0
cativeiro — ndo acarretava a inexisténcia de formas alternativas de interpretar a realidade” .

O primeiro capitulo da obra de Chalhoub é uma analise do romance Helena, de Machado
de Assis, no qual o historiador realiza o estudo do paternalismo a partir da interpretacdo daquilo
que um romance de Machado, “[...] analisado como testemunho historico, pode nos revelar a
respeito de uma sociedade em que tal ideologia assume carater hegemonico™®’. O paternalismo,
aspecto fundamental e norteador do processo escravagista brasileiro, € definido por Chalhoub
como uma politica de dominio na qual a vontade do senhor é inviolavel, e onde aos
subordinados resta somente a relacdo de dependéncia frente a essa vontade. Ao que o autor

acrescenta que

85CHALHOUB, Sidney. Machado de Assis historiador. Sao Paulo: Cia das Letras, 2003.
%)1dem, p. 20.
71dem, p. 29.
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[...] permanecendo na Gtica senhorial, essa € uma sociedade sem antagonismos sociais
significativos, j& que os dependentes avaliam sua condi¢do apenas na verticalidade,
isto é, somente a partir dos valores ou significados sociais gerais impostos pelos
senhores, sendo assim invidvel o surgimento das solidariedades horizontais
caracteristicas de uma sociedade de classes .68

Porém, como nos alerta o proprio Chalhoub, reconhecer o paternalismo somente como
citado anteriormente, € um ato de reproducdo da autodescricao da ideologia senhorial, 0 mundo
idealizado pelos senhores gque eles se empenhavam em realizar no cotidiano, muito em voga em
trabalhos historiogréaficos sobre a escraviddo no passado. Como apontado por Chalhoub, a partir
de autores como Thompson, Scott e Genovese, a existéncia da ideologia paternalista ndo
implica a inexisténcia de solidariedades horizontais e, por conseguinte, antagonismos sociais.

Posto que a

subordinacdo ndo significa necessariamente passividade, e “os historiadores vém
encontrando numerosas maneiras de examinar as iniciativas dos escravos sem
desconsiderar a opressdo, de explorar a criacdo de sistemas alternativos de crengas e
valores no contexto da tentativa de dominacdo ideolégica, de aprender a reconhecer a

comunidade escrava mesmo constatando o esforco continuo de repressdo a algumas

de suas caracteristicas essenciais”.

A analise das obras machadianas por Chalhoub torna clara essa multiplicidade e
complexidade das diversas relagdes que se estabeleciam sob o poder e influéncia da politica
paternalista. Em uma sociedade marcada pela suposta inviolabilidade da vontade senhorial,
Chalhoub nos aponta que, para os escravizados e dependentes, a melhor chance para se alcancar
melhorias de vida, favores e protecdo, era através da obediéncia, sincera ou nao, e aproximacéo
junto ao senhores. No caso dos escravizados a situacéo era ainda mais delicada: sendo o direito
de alforriamento prerrogativa exclusiva dos escravagistas, somente um bom relacionamento
com o algoz poderia nutrir alguma esperanca de liberdade’. Nesse sentido, Chalhoub afirma
que, para 0s escravizados, era bem claro que o tipo de relacionamento nutrido com o senhor
particular determinava a possibilidade do escravizado ser liberto ou ndo’*.

A obra machadiana é analisada por Chalhoub, portanto, como forma de mostrar as
diversas facetas da escraviddo e da politica paternalista, marcadas por lutas sutis, simbdlicas e
até mesmo silenciosas por autonomia e liberdade. De forma distinta de como a historiografia

trabalhava a escraviddo anteriormente, a partir de Machado de Assis € possivel a Chalhoub

%8 hidem.
% Ibidem.
"CHALHOUB, op. cit., 2003.
bidem.
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desnudar novos reveses e detalhes sobre o periodo, renovando os saberes do campo histérico,
dado que

[...] ao centrar suas histdrias nos antagonismos entre senhores e dependentes,
Machado de Assis abordava, na verdade, a légica de dominacao que era hegeménica

e organizava as relagBes sociais no Brasil oitocentista, incluido ai o problema do

controle dos trabalhadores escravos, a “relagdo produtiva de base”.”

A obra Machado de Assis Historiador, portanto, se torna referencial ao abordarmos as
possiveis e diversas relacdes que podem ser estabelecidas entre histéria e literatura - relacdes
que, ao invés de rebaixarem a historia e sua escrita, a tornam mais plural, dindmica e abrangente,
consciente de seus limites e da necessidade da continua renovacao e autocritica. Nao se trata,
portanto, de abandonarmos 0s preceitos éticos, profissionais e académicos que constituem a
historia, e as ciéncias humanas, como um saber legitimo e, dentro do possivel, verdadeiro sobre
0 passado acontecido. Trata-se, muito mais, de utilizarmos a literatura, e seus recursos estéticos
e poeticos, como forma de refinamento das formas como escrevemos, expomos e construimos
a nossa narrativa sobre o passado’2. Para que assim possamos responder a altura do desafio que
se impde a historia, e as ciéncias humanas, atualmente: torna-las publicas e valorizadas
socialmente outra vez. A partir da construcdo de boas e interessantes historias, que toquem,
ressignifiguem e questionem as realidades construidas, individual e coletivamente, que se

apresentam como imutaveis e naturais.

2.3 “EU PREFIRO UM GALOPE SOBERANO, A LOUCURA DO MUNDO ME
ENTREGAR”: O ROMANTISMO COMO CRITICA E SABER ANTIMODERNO

Eu prefiro um galope soberano, a loucura do mundo me entregar. Esse verso, cantado por
Z¢é Ramalho em “Cancio Agalopada”’, do 4lbum “A Terceira LAmina” de 1981, condensa de
forma enigmatica certa postura e visdo romanticas surgidas no séc. XVIII. Muito presente na
literatura, mas também na politica, historia, filosofia e diversas outras areas do conhecimento,
0 romantismo apresentou, ao longo de sua trajetéria que remonta ao séc. XVIII, um galope
soberano, no sentido de que, mesmo sendo um movimento politico, intelectual e cultural
surgido na modernidade, 0 romantismo sempre manteve uma distancia segura entre o fascinio

e 0 medo diante do tempo e futuro moderno. Em um movimento pendular de atracéo e repulsa,

2 Idem, p. 35.

STURIN, Rodrigo. lvan Jablonka: subjetividade, ficcdo e escrita da histéria. In: O futuro da histéria: da crise a
reconstrucdo de teorias e abordagens. Julio Bentivoglio; Alexandre de S& Avelar (org.) Vitoria: Editora
Milfontes, 2019.

74 7é Ramalho. Cangdo Agalopada. Rio de Janeiro: Som Livre, 1981. Disponivel em:
https://youtu.be/q_ApmtluYI14. Acesso em: 10 ago. 2021.
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0s romanticos mantiveram sua soberania através de uma postura de resisténcia, resignacao e
distanciamento diante da loucura do mundo na modernidade. A loucura das grandes multiddes,
do desencantamento do mundo, da racionalizacéo, do esvaziamento do ser, da mercantilizacéo
das pessoas, da perda de sentido da vida, da hierarquizacdo dos seres e da individualizagao.
Soberania persistente e resistente, por vezes melancoélica e desesperada, dos planos e ideias que
ndo vingaram, ¢ que constituem o “(...) testemunho triste, porém sublime, dos homens que
foram vencidos pelos fatos”’>.

A partir dessa relacdo paradoxal do romantismo com a modernidade, marcada pela
atracdo e repulsa, interesse e resisténcia, 0 presente subcapitulo visa demonstrar essa relacdo
intrinseca que constitui 0 romantismo como um artefato cultural que por exceléncia apresenta,
reflete e ressignifica a modernidade através de suas margens e limites. Em um primeiro
momento, serdo abordadas as relacGes, similitudes e aspectos da modernidade imbricados na
estrutura do romance, a forma literaria moderna por exceléncia. E importante, para evitarmos
confusdes, ressaltarmos que romance e romantismo sao coisas distintas. O romance moderno
é uma forma literaria que se debruga sobre as contradi¢6es das mudancas sociais, a urbanizacao,
a formacéo do proletariado e de uma populacdo excedente e pobre, entre outros. Dessa forma,
0 que impulsiona o romance moderno ou romance realista é a necessidade de expressar novas
realidades sociais que surgem com a ruptura das formas tradicionais. Ja 0 romantismo, em
linhas gerais, se refere ao espirito da época pre-moderna, mas que convive com a modernidade,
enquanto negacdo dela, enquanto antimodernidade.

Em seguida, a pesquisa se deterd sobre as caracteristicas polifonicas e dialdgicas’® que
marcam 0s romances de Fiodor Dostoiévski, identificando nas obras deste autor umas das
relacGes mais profundas entre modernidade e romance. Por fim, a partir das teses de Michael
Lowy e Robert Sayre’’, além das contribuicdes de Antoine Compagnon’®, serdo apresentadas
as facetas antimodernas e anticapitalistas que marcam a visdo de mundo, e 0s romances, dos
literatos romanticos. E que, de forma paradoxal, transformam o romance antimoderno na
producdo e apreensdo mais moderna das sensibilidades, temores, angustias e ansiedades de seu

tempo historico.

2.3.1 Convergéncias e disparidades: o romance, 0 romantismo e a modernidade

SSEVCENKO, Nicolau. Literatura com Misséo: tensdes sociais e criagdo cultural na Primeira Republica. Sdo
Paulo: Brasiliense, 1999.

S BAKHTIN, Mikhail. Problemas da Poética de Dostoiévski. Traducio de Paulo Bezerra. 52 ed. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2013.

TLOWY, Michael; SAYRE, Robert. Revolta e Melancolia: o romantismo na contracorrente da modernidade. Sdo
Paulo: Boitempo, 2015.

"8COMPAGNON, Antoine. Los Antimodernos. Barcelona: Acantilado, 2007.
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Paradoxal, irreverente, plastico, difuso, fragmentério, cindido, disperso, liquido, amorfo,
ilimitado, complexo, abstrato, dindmico e irredutivel: todos esses adjetivos, comumente
encontrados quando lemos obras que versam sobre o que é o romance, poderiam facilmente ser
transladados para a definicdo do que é a modernidade. Dentro do campo académico e artistico,
ja é lugar comum associar o nascimento do romance com o surgimento da modernidade’®. Como
exposto no subcapitulo anterior, 0 romance de formagdo é responsavel pela reordenacdo da
cosmologia ficcional e, em consequéncia, da cosmologia social. A quebra de hierarquias,
modelos, formas bem definidas e estados delimitados, o ndo caber em nenhum molde pré
estabelecido, é a Ginica forma definidora irrestrita para essa forma de arte moderna®. A erréancia,
inconstancia e reformulacdo parecem ser as grandes caracteristicas que delineiam e conectam

tanto o romance quanto a modernidade:

O romance é a um s6 tempo o impulso atemporal do narrar e a expressdo imediata do
presente. E a continuidade de um gesto antigo e também sua critica — a ruptura com
as formulas rigidas do passado, com seu dogmatismo, seus vicios solenes. Rompe com
tudo aquilo que o precede, mas também consigo mesmo. E a repeticdo do mesmo ato
narrativo, mas também sua mudanca perpétua, tendo como fim o inacabamento. O
romance € a crenca firme na representacdo da experiéncia do ser, é seu exemplo mais
bem-sucedido, e, no entanto, reforca a certeza de que o ser sera sempre irrepresentavel,
sua experiéncia resistindo a qualquer mimese. Cada dualidade, logo se vé, esconde
um paradoxo: uma fissura na ordem do simbolico.®!

O romance parece condensar, em todos seus novos temas, dialogos, sujeitos e situacoes,
aléem da sua propria forma heterogénea e atencdo ao presente, o horizonte de expectativas
possivel pela derrocada do fim apocaliptico cristdo, com a abertura do futuro como receptorio
de novos horizontes politicos, sociais e culturais®. Tal como a modernidade, o romance é um
género literario inconfundivel, distinto e imiscivel de todos os demais, mas que, mesmo assim,
atua de forma onivora: eliminando, devorando, incorporando ou integrando as demais formas
de escrita®. Atento ao presente, ao seu tempo histdrico de mudanca e quebra radical com o
passado e qualquer tipo de estruturacdo social anterior, o romance ¢ o “espelho partido”®* de
uma época; € escrita cheia de sendas, impregnada pela nova relacdo e experiéncia dinamica

com o tempo das mudangas que marca a modernidade. O romance

abriga a fissura do mundo em sua génese. No romance o ruido do mundo se faz palavra,
o alvorogo do mundo se ordena, mas ao fazé-lo se revela quanto é ficticia essa ordem,

SFUKS, Julian Miguel Barbero. Histéria abstrata do romance. Tese (Teoria Literaria e Literatura Comparada) —
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sdo Paulo. Sdo Paulo, p. 144, 2016.

81bidem.

81dem, p. 11.

82KOSELLECK, Reinhart. Futuro Passado: Contribuicdo a semantica dos tempos histdricos. Rio de Janeiro:
Contraponto: Ed. PUC Rio, 2006.

8FUKS, op. cit., p. 11.

81bidem.
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quanto a sucessdo de palavras resulta equivoca e improcedente. Porque cada romance
fracassa como retrato do mundo é que um novo romance aparece, refutando as falsas
verdades do primeiro, recusando suas arbitrariedades, sua ordem incerta.%

O romance nasce e cresce, portanto, quando se desfaz a civilizagdo agraria e feudal, de
estruturas quase eternas que se modificam lentamente ao longo do tempo. O romance existiria
sem 0 mundo moderno? Respondendo a sua propria pergunta, Carlos Magris® nos afirma que
ndo: o romance € o mundo moderno - em sua relacdo com a dissolucéo da épica, declinio dos
antigos valores, distinta construcdo da realidade e a mistura de diversos géneros em um so. E
registro e reflexdo da profusdo moderna, da mutabilidade vertiginosa, que pretendeu controlar
e racionalizar a propria natureza e a histéria. Nas paginas de Dostoiévski, Baudelaire, Stendhal,
Machado de Assis e tantos outros, 0 romance condensa a transformagdo moderna em seu
rompimento com o passado: nada mais é belo e imutavel como no classicismo, tudo é fugaz,
efémero, novo, excéntrico e fragmentario®’. Esvaziado de sentido, tanto 0 mundo quanto o ser,
0 romance é a epopeia do desencantamento, da vida fragmentaria e desagregada: pela
representacao do sujeito que se estranha em sua propria existéncia “(...) cindido entre a sua
nostalgica interioridade e uma realidade exterior indiferente e desvinculada. O romance é com
frequéncia a historia de um individuo que busca um sentido que ndo h4, é a odisseia de uma
desilusdo”®®

Atransicdo do mundo antigo para 0 moderno ocasiona, para além do surgimento de novas
formas de escrita, uma cisdo na totalidade harmoniosa das coisas, marcada pela ruptura da
correspondéncia entre o sujeito e o mundo exterior, assim como pela substituicdo da
transcendéncia divina para a secular®®. Nesse vacuo referencial produzido pela modernidade, o
romance surge como expressao simbolica dessa impossibilidade moderna de harmonia no
mundo®. O romance toma para si, portanto, a tarefa de apresentar e refletir sobre esse vazio
que recai sobre a vida, essa fratura entre o eu e 0 mundo, que se acentua durante os séc. XVI1lI
e XIX.

Frente a um mundo fraturado, o romance se volta para o interior. E ao se voltar para a
interioridade, serd nos cantos mais obscuros da mente, desejo e emog¢des humanas que o
romance buscara insistentemente, mesmo que em vao, dotar de sentido a vida outra vez. De
forma paradoxal, o romance € tanto a percepcao da cisdo moderna quanto a propria tentativa de

sua atenuacdo, aos buscar novamente uma relacdo de harmonia. E o simbolo esvaziado da

8)dem, p. 11-12.

8MAGRIS, Carlos. O romance é concebivel sem o mundo moderno? In: MORETTI, Franco (org.). A cultura do
romance. Trad. Denise Bottmann. Sao Paulo: Cosac Naify, 2009, 1120 p.
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8]dem, p. 1018, grifo nosso.
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modernidade®. Impossibilitados de atingir o seu fim, a restauracdo da totalidade, harmonia e
do sentido, os roméanticos assumirdo as mais diversas posturas: melancdlicas, desesperadas, de
estranhamento, resisténcia e até revolucionérias, ao buscar a superacdo, ou transformacéo, de
seu tempo historico.

Em casos extremos, como o do Homem do Subsolo de Dostoiévski®?, o estranhamento e
cisdo do mundo toma ares de raiva contida e particular, e do desconforto com o zeitgeist passa-
se ao completo desprezo por tudo e todos, inclusive de si mesmo. Do desprezo incontido,
explode uma declaracdo de guerra solitaria a0 mundo, escrita para ninguém, em algum poréao
escuro e esquecido da Umida S&o Petersburgo. E pela exceco, do esbravejar furioso de um
desconhecido contra tudo e todos - contra os tempos modernos, a racionalizacdo, o progresso,
a burguesia, os intelectuais revolucionarios e as ciéncias - que Dostoiévski define a
humanidade®®. Como bem nos lembra Fuks®*, no romance moderno ¢ a anormalidade que passa
a ser 0 novo normal, o romance que sobrevive aos séculos € 0 que estranha a si mesmo e aos
outros, tal como 0 Homem do Subsolo.

Da totalidade e harmonia do mundo antigo, irrompe a heterogeneidade cindida a qual esta
fadada a modernidade®. E ¢ através dessa figura subterranea pitoresca que Dostoiévski nos diz
que ndo existem mais grandes epopeias, herois de vidas e atos sublimes, organicidade e
correspondéncia das partes com o todo: 0 novo ser humano moderno tém por esséncia a sua
irredutibilidade a um anico aspecto, ele € complexo e contraditério e ndo cabe em pré
determinacdes®. A propria tomada de consciéncia, 0 sapere aud kantiano, nio define a
emancipacdo e iluminacdo do sujeito: 0 Homem do Subsolo vive em guerra consigo e com 0
mundo justamente por ter consciéncia da sua degradacdo e a dos demais. Catalisador de
paradoxos, 0 homem subterrdneo é consciente, mas ao mesmo tempo esse € 0 motivo de sua
infelicidade; ele deseja ser e afirma que € mau ao longo de todo romance, mas a sua maldade
ndo passa de fantasias, anedotas e uma que outra palavra rispida a alguém. Através de
personagens cindidos, contraditorios e anormais, que ndo correspondem factualmente o que
pensam, ndo transformam ideia em acdo, Dostoiévski incorpora toda a cisdo moderna entre o
eu e 0 mundo em suas obras.

Para além de personagens problematicos, errantes, desajustados e melancélicos, o
romance € também a experiéncia temporal escrita da modernidade por ser um género em

completa e constante mutagdo®’. Cada novo romance € o nascimento e morte do género, fato

1bidem.
92DOSTOIEVSKI, Fiddor. Diario do Subsolo. S&o Paulo: Martin Claret, 2012.
BFUKS, op. cit., p. 75.
%1dem, p. 76.
9PAZ, Octavio. Os filhos do barro: do romantismo a vanguarda. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984.
%FUKS, op. cit., p. 75.
97SCHULER, Donaldo. Teoria do Romance. S&o Paulo: Atica, 2000.
34



que o aproxima muito da dialética cientifica, onde cada novo estudo, teoria e resultado substitui,
complementa ou ultrapassa o conhecimento j& produzido. Mas as relagGes entre romance e a
ciéncia moderna ndo se limitam a essa ininterrupta metamorfose, mas se alongam ao escrutinio
minucioso dos seres. A ciéncia e o romance, frutos e reflexos da modernidade, compartilham
essa “vontade de saber”% propria dos séc. XVIII e XIX. O romance, tanto quanto a ciéncia,
nasce com esse desejo moderno de conhecer e entender o ser humano, até mesmo com
aspiracdes cientificas., vide a criacdo do romance histérico, do romance de formacdo, do
romance psicolégico, do romance social, do romance realista, do romance naturalista, entre
outros. A narrativa romanesca, “(...) ja ndo satisfeita em deleitar, pds-Se a competir com
diversos ramos das ciéncias nascentes no empenho de apanhar e interpretar a realidade”.

O desejo de saber ndo encontra limites na narrativa do romance: nada € inacessivel a ela,
ndo existem entraves para a sua vontade de saber; ela penetra na psicologia, na histéria, na
filosofia, se aprofunda nos desejos mais tenebrosos e obscuros da alma, para retirar dai uma
escrita que “nasce com a modernidade e a atravessa de ponta a ponta”'®. Mais incisivo, plural
e livre que as ciéncias humanas, o0 romance ndo esconde a sua curiosidade e habilidade de
desvendar segredos, mistérios e enigmas anteriormente intocados na humanidade: sua tarefa é
colocar tudo diante de nossos olhos®!. E nesse processo, 0 romance age como um laboratdrio
de experimentacdo de nossas possiveis acdes: poderiamos suportar a experiéncia psicologica
de termos cometido um assassinato como o de Raskdlnikov? Assim, o romance busca, através

da experiéncia realizada sobre nds mesmos,

O total e perfeito esclarecimento de uma acgéo, nem tanto pela a¢do em si, mas pelo
seu contetido ou pelas suas consequéncias, a fim de conhecer através e durante a acéo
anoés mesmos, de uma maneira definitiva e até as mais obscuras profundidades!®?

O romance €, portanto, um dos elementos e objetos de investigacdo mais ricos e Uteis
para o estudo das percepcdes, medos e ansiedades que se constituiram na modernidade. Como
demonstrado aqui, o romance nasce, floresce, morre, se transforma e acompanha passo a passo
0 desenvolvimento moderno. Tal como a tradicdo moderna, a tradicdo do romance é nao ter
tradicdo: sua constancia é ser diferente, cada vez em maior grau e intensidade, do que o
precedeu %, Intimamente conectado ao seu tempo histdrico, os adjetivos utilizados para

referirmos tanto a modernidade quanto ao romance indicam esse grau de parentesco e

9BFOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade: a vontade de saber. Rio de Janeiro/Sao Paulo: Paz & Terra, 2018.
99SCHULER, op. cit., p. 7.

1901dem, p. 81.
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correspondéncia inegavel. Relacdo matua entre artefato cultural e tempo histérico que, nos

romances de Fiodor Dostoiévski, encontrardo a sua realizagéo plena, radical e limitrofe%4,

2.3.2 Vozes, falas, discursos: a polifénia de Dostoiévski como experiéncia escrita moderna

As obras de Fiodor Mikhaildvitch Dostoiévski ndo se caracterizam como mais um
romance em meio ao canone literario, mas marcam a cria¢cdo de um novo género romanesco até
entdo inexistente: o romance polifonicol®. Apesar da polifonia ja estar presente em outros
autores, Shakespeare é um deles, € o literato russo quem melhor a desenvolve e a torna marca
inconfundivel de toda a sua producéo. Derivado do campo musical, o conceito de polifonia
designa, em Dostoiévski, a pluralidade de vozes e dialogos que coexistem entre si, sem nunca
se anular reciprocamente. E que formam uma rica unidade de seres e vozes falantes , que tem
o dialogo, livre e ndo monologico, como objetivo. Em suma, a polifonia & a maneira como

Dostoiévski apresenta a palavra em seus romances; palavra que

[...] é aberta, sempre pronta a ser dissolvida, confrontada e ressignificada entre os
personagens. A palavra é entranhadamente dialdgica e, por isso, precisa manter a
possibilidade de diferenciacdo. Enquanto vai de um jeito e volta de outro, enquanto
sobe devagar e desce correndo, enquanto se enreda num enunciado e se desenreda em
dois, a palavra vai formando um corpo de ideias e desideias de contorno diverso, mas
unificado.106

Apolifonia, além de marcar essa abertura incondicional do texto ao dialogo, a construcéo
e dissolucdo quase instantaneas das palavras e consciéncias, se refere também a postura livre
do autor frente ao seu texto. Dostoiévski ndo cria “escravos mudos™%’, os personagens criados
pelo autor nunca séo veiculos de sua prépria fala e vontade, mas se constituem como sujeitos
quase independentes de sua autoria. Os herdis e heroinas dostoiévskianos possuem competéncia
ideoldgica e independéncia, desenvolvem por si mesmos as suas concepcdes filosoficas, que
nem sempre séo iguais as do autor, sendo até mesmo conflitantes muitas vezes. O personagem,
portanto, é veiculo de sua propria palavra, € uma pessoa livre, em patamar de igualdade com

seu criador, inclusive se opondo ou rebelando contra ele. Nesse sentido

A multiplicidade de vozes e consciéncias independentes e imisciveis e a auténtica
polifonia de vozes plenivalentes constituem, de fato, a peculiaridade fundamental dos
romances de Dostoiévski. Nao é a multiplicidade de caracteres e destinos que, em um
mundo objetivo uno, & luz da consciéncia una do autor, se desenvolve nos seus

14BAKHTIN, op. cit.

1951hidem.

106 SCHAEFER, Sérgio. Dialogismo, polifonia e carnavalizagdo em Dostoiévski. Bakhtiniana, Sao Paulo, n. 6,
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romances; & precisamente a multiplicidade de consciéncias equipolentes e seus
mundos que aqui se combinam numa unidade de acontecimento, mantendo a sua
imiscibilidade. Dentro do plano artistico de Dostoiévski, suas personagens principais
sao, em realidade, ndo apenas objetos do discurso do autor, mas 0s proprios sujeitos
desse discurso diretamente significante [...] A consciéncia do herdi é dada como a
outra, a consciéncia do outro, mas ao mesmo tempo néo se objetifica, néo se fecha,
ndo se torna mero objeto da consciéncia do autor. (BAKHTIN, 2013, p. 4, grifos do
autor)108

No romance polifénico, portanto, todos personagens, inclusive o autor e o leitor quando
sdo chamados a participar da obra, convivem, dialogam e existem na mais completa e plena
igualdade de vozes. O autor, despojando a si proprio do poder de definir um fim Unico e
orquestrado a sua obra, se coloca como alguém que dialoga e observa seus personagens, e deixa
a sua voz se misturar e perder em meio a sua criacdo. De forma proxima ao flanéur
baudeleiriano, Dostoiévski desce de sua torre de marfim autoral e se deixa misturar com a
multiddo das vozes, seres e consciéncias que cria. Somente “[...] o mergulho na multidao
permite ao poeta tornar-se moderno™*%, e a0 embaralhar-se com as pessoas comuns “[...] poder
gozar do incomparavel privilégio de entrar na pessoa de um outro ou para experimentar a
misteriosa embriaguez de uma comunhao universal”!!°, Entretanto, de forma distinta da do
flanéur, Dostoievski ndo vai a multiddao presente nos seus textos para viver a vida do outro, mas
para buscar conviver de forma completa com a vida, fala e consciéncia do outro. No romance
polifénico ndo existe o desejo de ser 0 outro, de experimentar ser algo que néo se é; so existe a
situacdo eterna da fala e da escuta, do e com o outro, em pé de igualdade.

O romance polifénico, como nenhum outro, conseguiu concatenar em sua trama as mais
variadas ideias, visbes de mundo e concepcOes filosoficas contraditorias e mutuamente
excludentes . Essas encontram, nos romances do literato russo, um local propicio a
correspondéncia e ao seu desenvolvimento, dado que, no romance polifonico, ndo ha a oposicéo
do autor a uma ideia, mas hd a convivéncia, contato e mutua influéncia entre distintas
consciéncias, o que acaba por caracterizar Dostoiévski como um bom anfitrido “que se entende
perfeitamente com os mais diversos hdspedes, que é capaz de prender a atencdo da sociedade
mais dispar e consegue manter todos em idéntica tensdo”!'2, E por ser um bom anfitrido,
impecavel em sua tarefa de deixar todos a vontade e confortaveis, que o texto dostoiévskiano
possui uma natureza tdo plural. Os personagens ideias, convidados a ficar, a se deixar estar,
travam as mais diversas lutas que nunca chegam ao fim: a do pessimismo radical contra a fé na

redencdo, a vontade de morrer contra a vontade de viver, o mal contra o bem, o orgulho contra

1981dem,, p. 4, grifos do autor.

19D’ ANGELO, Martha. A modernidade pelo olhar de Walter Benjamin. Estudos Avancados, Sdo Paulo, vol. 20,
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a compaixao, 0 moderno contra o antimoderno, a simplicidade contra a luxdria gananciosa, a
raiva contra a piedade e 0 homem contra deus.

A polifonia, como aponta Mikhail Bakhtin, s poderia ter se desenvolvido plenamente
com o advento do capitalismo e a partir, principalmente, do campo fértil que encontrou na
Russia do séc. XIX, onde o capitalismo se desenvolveu de forma fragmentéria, conflitiva e
incompleta®. Para o autor, a polifonia é um reflexo do movimento capitalista por representar
a quebra das divisdes entre 0os campos sociais, culturais e ideoldgicos, antes fechados e
autossuficientes, e agora conflitantes entre si. O capitalismo, portanto, cria as pré condicdes
para que seres, mundos e areas até entdo isoladas entre si, passem a dialogar, confrontar e se
chocar, através de um entrelagamento disforme que, a0 mesmo tempo, forma um todo unitério.
Pelo término dessa coexisténcia cega entre os diversos planos da vida humana, a irrupcao
capitalista libera a percepcao clara de que tudo é reciproco e contraditorio ao mesmo tempo:
“Em cada atomo da vida vibra essa unidade contraditoria do mundo capitalista e da consciéncia
capitalista, sem permitir que nada se aquiete em seu isolamento mas, simultaneamente, sem
nada resolver”!. A variedade de vozes, seres, ideias, sentimentos e agdes, muitas vezes
contraditdrias e conflitantes, em Dostoievski, é vista pelo autor como reflexo dessa nova forma
de ser e estar no mundo nascida com o fendémeno moderno do capital.

Entretanto, de forma distinta de Bakhtin, ndo percebemos a polifonia como reflexo
apenas do desenvolvimento e advento do capitalismo, seja na Russia ou no restante do globo.
Nos parece que o turbilh@o de vozes, que invade e se estrutura na unidade cindida do romance
dostoiévskiano, se refere muito mais ao préprio tempo histérico vivido pelo autor, a
modernidade. A polifonia dostoiévskiana é proxima da definicdo de Marshall Berman sobre o
que ¢ ser moderno: “é viver uma vida de paradoxo e contradi¢io”!'®. Ou ainda, pode ser
entendida a partir do horizonte de expectativas aberto pela modernidade, que possibilitou a
percepcao de um futuro aberto a acdo humana, e consequente eclosdo das diversas filosofias da
historia, discursos e embates em torno dos rumos e experimentacdes do tempo historico116.

De qualquer forma, é certo que a polifonia se d& na experiéncia distinta das novas vozes
que surgem e dialogam durante a modernidade; ela representa esse tempo moderno distinto de
tudo que o precedeu!’. A pluralidade de orientacdes filosoficas, sociais e politicas do romance
polifénico representam a prépria vivéncia moderna experimentada por Dostoiévski e € marcada

pela percepcdo da diversidade de visdes de mundo de sua época. A percepc¢do das diversas

131hidem.

41dem, p. 19.
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visdes de mundo de sua época acaba por moldar a cosmovisao artistica de Dostoiévski para a
percepcdo da heterogeneidade e contradicdo inerente aos seres, que através da polifonia,
representa a multiplicidade de planos, ideias e filosofias que o autor carregou consigo mesmo,
e encontrou em sua sociedade, durante toda a sua existéncia. Como aponta Bakhtin!!®, é pela
prépria experiéncia de vida contraditoria de Dostoiévski que o romance polifonico se constitui
como coexisténcia e interacdo das mais diversas consciéncias.

E € por essa experiéncia intelectual e existencial transigente que Dostoiévski ndo pode
imputar ao romance polifénico um acabamento filosofico sistémico monoldgico total as suas
obras, e talvez por essa mesma caracteristica, de nada definir ou finalizar, que o romance
polifénico se apresente como profunda experiéncia da modernidade. Dado que, o tempo no
romance polifénico, seja passado ou futuro, pouco contribui ao desenvolvimento da trama e dos
personagens, ja que o tempo, em Dostoiévski, € psicoldgico e ndo cronoldgico!®. Nesse género
romanesco, 0s personagens ndo possuem passado, memoria ou biografia, eles recordam apenas
aquilo que Ihes é presente, e atrama do romance se desenvolve na coexisténcia e interacdo entre
0 que existe na atualidade. Em um movimento onde a simultaneidade dos acontecimentos,
filosofias e contradi¢es ocorrem atraves de sua confrontacao e contraposicéo dramaticas, e ndo
em uma série em formac&o'?’. Assim, a complexidade do romance polifénico renega a visdo
historicizante para se focar e melhor desenvolver o infinito que se passa no presente, pelo fato

de que Dostoiévski

percebia a profunda ambivaléncia e a plurivaléncia de cada fendmeno. Mas essas
contradi¢cBes e desdobramentos ndo se tornaram dialéticos, ndo foram postos em
movimento numa via temporal, numa série em formacdo, mas se desenvolveram em
um plano como contiguos e contrérios, consonantes mas imisciveis ou como
irremediavelmente contraditérios, como harmonia eterna das vozes imisciveis ou
como discusséo interminavel e insolGvel entre elas.'?!

O romance polifénico apresenta e assimila, de forma mais profunda que os demais
romances, a experiéncia de tempo moderna caracterizada pela intensificacdo da vida agitada no
presente, como postulada por Georg Simmel*??. A auséncia do passado e da memdria nos
personagens dostoiévskianos ¢ sintomatica das exigéncias modernas de um ser “cuja memoria
foi educada a ndo lembrar sendo por breve tempo até que outra “coisa” mais importante se

imponha a sua atencdo e roube a recordacdo precedente”!?*. O romance polifénico, portanto,
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abraca a modernidade através de uma escrita, trama e enredo que tem por objetivo apresentar
uma experiéncia radical de presente. Onde a modernidade é entrevista no confronto e
contraposicdo da simultaneidade de acontecimentos, filosofias e contradicdes que ndo séo
finalizadas, ndo possuem uma Gltima palavra, por parte do autor!?,

No romance polifénico, portanto, reside uma apreensdo singular da modernidade, através
da apresentacdo de um “drama multivocal” que pretende descrever a condi¢do do humano que
fala sobre e de si mesmo. A cisdo, transformacéo e fragmentacéo vertiginosa do mundo e tempo
moderno é captada em seu elemento fundamental: o surgimento e interacéo das diversas vozes,
consciéncias, filosofias da histéria, tempos historicos, ideias e discursos essencialmente
modernos representados nos personagens, como o0 socialismo, liberalismo, racionalismo,
cientificismo, entre outros. Nesse sentido, se o romance ja é o mundo moderno?, o romance
polifonico € o mundo moderno em seu funcionamento dramético de profusdo de vozes e
consciéncias conflitantes.

De forma distinta dos demais romancistas, Dostoiévski ndo imputa um sentido uno aos
seus textos, uma formacéo dialética final, o texto dostoiévskiano é o caos. E o mundo moderno
operando em sua pluralidade, vazio de sentido e explosdo de horizontes de expectativas e
espacos de experiéncia, se contrastando e deformando mutuamente, sem atingir um fim. E o
mundo moderno apresentado na radicalidade de seu presente, na experiéncia do agora, que nao
possui tempo para se lembrar do passado, concentrado na profundidade do escrutinio atento e
minucioso de cada elemento que o compde. E como bom observador e psicdlogo 126,
Dostoiévski consegue captar e representar as fendas e marcas que as novas ideias e elementos
modernos deixam ou poderdo deixar sobre os seres. A radicalidade da experiéncia no presente,
o aprofundamento sem limites nas mentes, ideias e ac6es dos seres, além da maior liberdade
dotada aos personagens, caracterizam o romance polifonico como uma experiéncia escrita
singular da modernidade.

Quando tratamos de literatura, como aponta Terry Eagleton®?’, ndo existe obra valiosa
em si, que resista a critica e a erosdo de seu valor com a passagem do tempo. O passar dos anos
e as transformacdes da sociedade, como aponta o autor, podem tornar as producdes literarias,
mas ndo somente essas, obsoletas e ndo mais prestigiadas ou lembradas pelo publico. Dessa
forma, uma obra literaria sé se mantém relevante e com apelo junto aos leitores se ela se

ressignificar ao longo do tempo, possuindo ainda potencial de refletir e tocar a vida de quem a
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I&. Se isso é correto, por que Dostoiévski continua, mesmo passados mais de um seculo desde
a producdo de suas obras, relevante tanto no campo literario quanto no intelectual e cientifico?

A resposta para essa pergunta pode ser a profundidade e pluralidade com que o autor
tratou e retratou a modernidade e seus elementos, que a despeito das disputas sobre se ainda
estamos na modernidade, em sua fase tardia, ou se a superamos temporalmente, continuam
presentes em nossa sociedade. Nesse sentido, a obra dostoiévskiana, por todos os saberes e
sintomas antimodernos que contém, ainda se mantém como uma reflexdo extrema e limitrofe
de seu tempo histérico, assim como o romantismo, movimento politico, filoséfico, literario e
intelectual, e sobretudo antimoderno, com o qual Dostoiévski compartilha muitas criticas,

reflexdes e discussdes sobre a modernidade e seus desdobramentos.

2.3.3 Contra tudo e contra todos: Romantismo e Antimodernismo como resisténcias a
modernidade

O romantismo é um movimento que surge no séc. XIX na Europa, e possui como
caracteristica principal um posicionamento politico, filosofico e intelectual de critica e
resisténcia a modernidade e seus desdobramentos. Esse processo de critica surge a partir do
resgate e ressignificacdo dos valores herdados do passado pré-moderno, e que servirdo de
suporte para um posicionamento anticapitalista e antimoderno, onde “a lembranga do passado
serve como arma na luta pelo futuro®'?, Apesar das diversas facetas que o romantismo pode
apresentar, extremamente contraditorias e metamorfoseantes, que variam do socialismo
revolucionario ao reacionarismo monarquico, este movimento possui um principio unificador,
e até entdo renegado pela maioria dos autores, que € o anticapitalismo?®. De acordo com Lowy

e Sayre

é preciso estar atento ao fato de que diferentes autores visem a diversos aspectos da
modernidade em particular, mas o que os reline, em nossa opinido, é a sua participacéo
em um movimento global de contestacdo das condi¢Bes de vida na sociedade
capitalista. E isso em todas as fases histdricas de sua existéncia.130
Entretanto, para além do que L6wy e Sayre determinam como uma postura anticapitalista
por parte dos romanticos, os associando de forma inédita com a esquerda politica, o romantismo
possui lagos com o que Antoine Compagnon definiu como antimodernismo 3. De carater

reacionario, religioso, conservador, pessimista e antirracional, Compagnon associa a
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antimodernidade exclusivamente a escritores, intelectuais e literatos vinculados a direita
politica. Porém, é importante salientarmos que o romantismo € um movimento extremamente
ambiguo e contraditorio, que possui as mais diversas cores, matizes e tons, sejam eles
anticapitalistas e/ou antimodernos, que se fundam a partir de diferentes criticas @ modernidade
e aos processos de modernizacdo. Mas que possuem em comum a resisténcia ao culto do
progresso, ao positivismo e a0 mundo moderno como um todo, mas que ndo se reduzem a um
simples rechaco as transformag6es de seu tempo histdrico.

Precisamos considerar também que o movimento romantico e seus literatos agem por
uma via subjetiva de resisténcia: ao enfrentar a modernidade, o fazem pelo levantamento da
divida, da ambivaléncia e da nostalgia'®?. Dessa forma, pensamos que as defini¢des do
antimodernismo definidas por Compagnon, e restritas as concepgdes politicas de direita, podem
também ser estendidas ao que cunham Lowy e Sayre como romantismo e estendidas aos demais
posicionamentos politicos contidos nesse movimento, dado que, apesar dos posicionamentos
contra revolucionarios e anti-ilustragdo identificados como facetas determinantes do
antimodernismo, 0 reacionarismo e 0 conservadorismo surgem como posi¢des romanticas de
oposi¢cdo a modernidade.

Dessa forma, a antimodernidade ndo pode ser elencada como restrita a um exclusivo
campo politico, neste caso, o da direita. A antimodernidade, caracterizada pela critica,
resisténcia e oposicdo a modernidade, é encontrada em todas as esferas e posicionamentos do
campo politico romantico. E a despeito das disputas e descontinuidades entre os autores, ideias
e campos politicos, existe 0 desejo comum de se ultrapassar a modernidade no futuro, mesmo
que a partir de diferentes estratégias e acfes. Assim, seja pela retomada e reconstrucdo do
passado, marcada pelo posicionamento reacionario e associada a governos e formas de
organizacdo social monarquicas e conservadoras; ou seja pela atuacao revolucionaria, marcada
pela construcédo de projetos, utopias, sociedades e comunas, a transformacéo e oposicéo radical
ao presente moderno se mantém como uma constante nos diversos extremos politicos que
compdem o romantismo.

A critica @ modernidade e ao capitalismo realizadas pelos romanticos se referem aos
pontos e elementos que as teorias da modernidade de Max Weber e Georg Simmel apontam
como caracteristicas desse periodo histdrico ¥, tais como o espirito do calculo, o
desencantamento do mundo, a racionalidade instrumental e a dominacdo da burocracia,
elementos que constituem, a0 mesmo tempo, o capitalismo e o romantismo®3*. Alternando entre

a revolta e a melancolia, termos que dao titulo a obra de Léwy e Sayre, o romantismo tera como
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caracteristica fundamental o repldio a realidade atual, a experiéncia de perda, a nostalgia
melancdlica e a procura do que foi perdido®, além da inadequagio do sujeito diante da
realidade, a sensacdo de transbordamento da alma frente a perspectiva fria e calculada das
ciéncias e da razdo.

Esse transbordar ocorre devido ao processo de reificacdo e “coisificacdo” %, que
tentavam tornar os seres humanos, em toda a sua pluralidade e contradi¢do, individuos
determinados e sujeitos a célculos, estatisticas e planilhas que poderiam coordenar logicamente
suas acdes no espaco e tempo. Como é o caso, ndo exclusivo, do socialismo utépico de Saint-
Simon, que via a histéria como uma ciéncia exata capaz de perceber as etapas de evolugdo da
humanidade e, consequentemente, prever seu futuro®’. Ou ainda o determinismo mecanicista
e a fé incondicional na razdo de Robert Owen, que acreditava ser possivel criar o paraiso na

terra a partir da racionalidade, como exposta na seguinte citacéo:

Agindo sobre o tecido social, pode-se transformar a espécie humana, melhorar sua
sorte, fazer desaparecerem suas chagas e suas taras: as mas paixoes, a violéncia, a
pobreza, a opressdo, a injustica sob todas as formas. Chega-se, assim, a promover uma
sociedade nova, na qual as condicGes de equilibrio necessarias ao florescimento dos
individuos se encontram reunidas. Resta descobrir essa “ciéncia moral”’ capaz de nos
ajudar a decifrar as leis da natureza. A procura da felicidade passa pela pesquisa
dessa ordem racional inscrita na natureza e que 0os homens cegos pelas suas paixdes
ainda ndo chegaram a decifrar.138

O romantismo se levanta, portanto, como um movimento que busca refletir e expor os
perigos dessa vontade de tudo controlar, catalogar e racionalizar moderna, esse desejo de
subjugar a natureza e o ser humano através de célculos matematicos e logicos, ao colocar
duvidas e sombras sobre essa racionalidade que, ao contrario dos paraisos terrestres que seriam
construidos a partir da ordenacéo e catalogacdo da humanidade, foi largamente utilizada para o
exterminio, violéncia e genocidio. Em certa medida, os romanticos parecem antever os fins
catastréficos do pensamento moderno, essas catastrofes que marcam, para Zygmunt Bauman**°,
toda modernidade sélida, e operam um movimento onde a prépria razdo se volta contra ela
mesma. Nesse sentido, a obra Crime e Castigo°, e o personagem RaskélInikov, s&o
sintomaticos da duvida e receio romanticos frente a racionalizacéo.

Para além do alerta romantico frente ao perigos da fé cega na razdo, o romantismo se

levanta também contra o “desencantamento do mundo”, termo cunhado por Max Weber e que
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norteia a teoria da modernidade deste autor!*'. O processo de racionalizagdo, que na
modernidade ja podia ser detectado em grande parte do globo, mas que assumiu formas e facetas
distintas no Ocidente, é também acompanhado por um processo de desencantamento do mundo,
no qual a sistematizacdo da conduta humana, o elencamento de objetivos e definicdo de fins
para atingi-lo, expulsa a religido, a espiritualidade e a mistica da vida em sociedade*?; os
designios misteriosos do divino, a escrita certa por linhas tortas, perde espago na vida publica.
Tudo deve ser pensado, racionalizado, sistematizado e metodizado: a contingéncia e 0s riscos

devem ser calculados e, com a maior precisdao possivel, minimizados. Entretanto

a racionalizagdo sO se torna uma caracteristica definitiva da agdo num mundo
moderno, na medida em que se incorpora as instituicdes e interpretacées culturais e
as estruturas da personalidade. Esta Gltima esta registrada na passagem do protestante
ao capitalista. Enquanto um agia sob o manto das ordens divinas, com seu trabalho
organizado racionalmente, o outro age sem qualquer base religiosa, restando somente
aracionalizacdo do trabalho, assim ocorre com o ser humano politico, e com as esferas
da vida, por exemplo. Portanto, o termo racionalizacdo ¢ utilizado para se designar o
processo através do qual acontece essa incorporacéo. 143

A racionalizacédo, e a sua operacdo de incorporacdo na sociedade a partir de estruturas
racionalizadas e intelectualizadas, como o Estado moderno, o direito, a ciéncia e a economia
politica, permitem o desencantamento do mundo. Esse desencantamento é marcado por uma
postura de radical oposi¢ao a qualquer “inclinacdo metafisica ou moral de se conferir sentido
verdadeiro as coisas do mundo ou de se avaliar as condutas conforme prescri¢cdes éticas
absolutas™#. Nesse sentido, a religido, em todos seus aspectos e conhecimentos, é expurgada
do mundo, e cada esfera de valor passa a operar ndo mais pelos pressupostos divinos, mas por
uma proépria logica interna que Ihe confere legalidade!#®, de forma que a esfera cognitiva passa
a ser a Unica instancia capaz de produzir uma visao correta, embasada, objetiva e verdadeira do
mundo.

O desencantamento do mundo, portanto, ndo implica somente a retirada da religido, e de
seus aspectos transcendentais e irracionais, da vida, mas implica na supremacia da ciéncia e
atividades cognitivas como as Unicas formas de revelar verdades objetivamente validas. A

verdade perde seu sentido moral e transcendente, € “a ciéncia se mostra como uma vontade
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Séo Paulo: Ed. 34, 2013, 240 p.

142CARDOSO, Matéus Ramos. Racionalizacdo e modernidade em Max Weber. Himus, S&o Luis, v. 3, n. 9, set./dez.
2013, p. 80-100.

1431dem, p. 84, grifo nosso.

144NOBRE, Renarde Freire. Max Weber, desencantamento do mundo e politeismo de valores. In: CUSTODIO,
Henrique Florentino Faria; SENEDA, Marcos César (orgs.). Max Weber: religido, valores, teoria do
conhecimento. Uberlandia: Edufu, 2016, p. 148.

145CARDOSO, op. cit.

44



materializada, uma fatalidade e uma inexorabilidade histdricas, objetivada como dominio

exteriorizado”*6. Dessa forma

o desencantamento, como consequéncia da consolidacdo de um inflexivel e extenso
racionalismo de dominio do mundo, vai muito além da expulsdo de toda e qualquer
motivacdo magica do receituario de acOes praticas e intelectuais, pois inclui a
expulsdo de toda e qualquer conducdo baseada em orientagGes éticas absolutas, que
sempre envolvem um carater pessoal, ao se substituir o dominio dos valores
substantivos pela légica da calculabilidade dos fins. Portanto, ndo s6 uma
desmagicizacdo dos meios, mas uma forte objetivacdo dos fins ou, com a desculpa do
termo, uma “deseticizagdo” dos procedimentos.#’

Nesse contexto de dominio com aspira¢fes universais do racionalismo, os movimentos
artisticos, e o romantismo sobretudo, se apresentam como resisténcia a essas manipulacfes do
corpo e da alma pelas frias “méos esqueléticas” dos semideuses das ciéncias e da razdo*®. O
irracionalismo, a religido e a magia surgem como formas de resisténcia para os inconformados
com os rumos do progresso cultural, e que viam nesse progresso sintomas de pobreza,
despersonalizagdo, patologizacdo e nivelacao da vida humana, “esta aprisionada, fragmentada
e nivelada na mecénica do trabalho e da vida util”**°. O romantismo se levanta contra o
racionalismo na tentativa de chamar a atencdo para outros aspectos da vida que fogem a légica
mecanicista que se instaura na modernidade. Ele se apresenta como uma tentativa de
reanimagao da vida humana, e em certa medida de encantamento, ao oferecer “linhas de escape,
exercicios de liberdade e modos diferenciados de realizacdo da pessoa no mundo de rotinas téo
mecanicas e impessoais”*®,

A resisténcia ao triunfo da razdo e da ciéncia se da, também, pela recusa dos romanticos
a permitirem a castracao e superficialismo gerados pela visao uniliteral do desencantamento,
posto que os saberes ndo cientificizados e racionais, como as culturas e religiosidades populares,
assim como as cosmologias indigenas e camponesas, ndo sendo racional e sistematicamente
estruturadas, sdo também excluidas como formas legitimas de interpretar o mundo. E é nesse
sentido, portanto, que parece se encaminhar a critica e resisténcia a modernidade em
Dostoiévski, posto que é em sua experiéncia de exilio e contato com prisioneiros camponeses
e pobres russos gque o autor se reinventara politica, intelectual e religiosamente.

Apesar de traumatica, a experiéncia de quase execucdo e derradeiro exilio do literato

russo deixaram marcas profundas no autor e lhe possibilitaram um novo contato e sensibilidade
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com aspectos culturais e, na visdo de Dostoiévski, essenciais ao povo russo®®l. E em sua
experiéncia de exilio e contato com os degradados prisioneiros que Dostoiévski se afastara,
ainda mais, das visdes e movimentos intelectuais e revolucionarios dos quais participava, e que
foram motivo de sua priséo. O contato com esses seres embrutecidos e marginalizados na gelada
Sibéria permitiu a Dostoiévski enxergar 0s seres humanos em sua pluralidade e multiplicidade,
como ele expde em carta ao seu irmao Mikhail: “Em quatro anos de prisdo, acabei por distinguir
seres humanos entre criminosos (...) hé entre eles personagens profundos, fortes, belos, e que
alegria era descobrir ouro sob a superficie grosseira ¢ dura. E ndio um ou dois, mas varios” 1

Ou ainda, como aponta Joseph Frank, a experiéncia prisional de Dostoiévski, que nao
pretende ser romantizada, mudou profundamente as suas concepcdes politicas e intelectuais.
Posto que

Conforme Dostoiévski afirmou anos depois, ndo foram as dificuldades do exilio e 0
trabalho forcado que alteraram suas ideias: “Nao, algo diferente [...] mudou a nossa
perspectiva, nossas convicgdes e nossos coragdes [...] o contato direto com o povo, a
fusdo fraterna com ele num infortinio comum, a percepgdo de que nos tornamos
iguais a ele, de nos terem igualado a ele, inclusive ao seu estrato mais baixo”. Essas
palavras idealizam uma “fusdo”, que estava longe de ser tdo “fraterna” quanto
Dostoiévski desejava que seus leitores acreditassem. Mas, de qualquer modo, ele
aponta para algo crucial no processo de sua transformacéo, pois destaca o produto
final desse processo, ressaltando que somente quando foi forcado a viver lado a lado
com 0s camponeses presos foi que veio a perceber até que ponto havia acreditado nas
ilusdes a respeito do camponés russo e da natureza da realidade sociopolitica do pais.
Foi esse encontro com o povo russo que levou ao colapso de todo o seu equilibrio
psiquico e emocional e demandou um esfor¢o tremendo para se adaptar as verdades
perturbadoras que o assediavam por todos os lados. A resposta admirdvel de
Dostoiévski a esse desafio constitui o eixo em torno do qual girou sua regeneracao, e,
uma vez dada essa resposta, suas convic¢des foram mudando gradualmente para se
conformar & nova maneira de ver seus companheiros de infortiinio.153

As tentativas de se calcular, matematizar, recortar e definir por inteiro o ser humano,
reduzindo-o a esquemas, teorias, métodos e sistemas, se desfalece diante do contato com o
multiplo e diferente na prisdo siberiana. As identidades que recaiam sobre os camponeses,
considerados incultos, maus, vadios, selvagens, de vidas prosaicas e insignificantes, sdo
subvertidas pela descoberta dos sentimentos e emo¢des mais diversos sob a “casca dura e grossa”
de toda uma populacdo oprimida e subjugada. Nesse sentido, se 0 romantismo ja se opde ao
dominio do império racional, em Dostoiévski essa oposicdo ganha novas facetas, pela propria
experiéncia de vida do autor.

Posto que ao se reformular e transformar profundamente no cércere, pelo contato com os
prisioneiros e a mudanca de visdo sobre eles, Dostoiévski passa a perceber a nocividade e

inconsisténcia dos discursos hegemdnicos sobre os camponeses, inclusive os discursos de

ISIFRANK, Joseph. Dostoiévski: um escritor em seu tempo. 12 ed. Tradugio de Pedro Maia Soares. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2018.
121dem, p. 242
1581dem, p. 250-251, grifos nossos.
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certos revolucionarios russos, que viam nos camponeses somente um veiculo de sublevacao e
revolugéo social, considerando-os massas adormecidas que precisavam ser despertadas pelas
vanguardas intelectuais esclarecidas'®. Aexperiéncia do carcere aponta a Dostoiévski, portanto,
toda uma gama de sensibilidades e vivéncias camponesas que escapam a ciéncia e mecanica
social revolucionaria. A vida e aprendizado entre os prisioneiros proporciona a Dostoiévski uma
reinvencdo epistemoldgica pautada no desfalecimento da razdo como forma exclusiva de
conhecer, conceber e ordenar a vida dos seres, a partir da percepcao de que a alma mais prosaica,
a vida mais comum, possui a sua originalidade e multiplicidade que escapam aos célculos e
sistemas reducionistas.

Outro elemento presente na visdo de mundo do romantismo, a qual pode ser percebida
em certos elementos na obra de Dostoiévski, é a oposicdo e desgosto frente as novas relacbes
impessoais e monetarizadas que se instauram durante a modernidade, e que possuem como
efeito a dissolucdo dos vinculos sociais, sensiveis e emocionais mais profundos nas
sociedades®®®. Os romanticos sentem de forma dolorosa essa “alienacdo das relacdes humanas,
a destruicdo das antigas formas “orgéanicas” ¢ comunitarias da vida social, o isolamento do
individuo em seu eu egoista”%® marcas indeléveis tanto da sociedade moderna quanto de suas
grandes cidades, onde milhdes de pessoas existem em conjunto, se esbarram e se empurram em
seus transportes e vias publicas, trocam olhares rapidos, e que mesmo podendo possuir muitos
afetos, ansiedades, sonhos e desejos em comum, acabam por se resignar em seu coracao ferido
e em seu metro quadrado®®’, absortas em sua luta diaria pela sobrevivéncia nas cidades, nesses
“labirintos misticos” de “bares cheios de almas tao vazias” e de “ganancias vibrantes e vaidades
excitantes” %8,

E devido a essas relagdes de esvaziamento do ser proprias da sociedade e cidade moderna
que o romantico, quando escreve algo, escreve sofrendo, vitimado pelo sentimento de nostalgia,

melancolia e perda: perdas das relagdes organicas, comunitarias e solidarias, relagdes pré

1%4FILHO, Daniel Aardo Reis. Uma revolucdo perdida. S&o Paulo: Perseu Abramo, 2007.

155 OWY'; SAYRE, op. cit., p. 65.

156]dem, p. 66.

157 A expressdo “coragdo ferido por metro quadrado” é retirada da musica “Vida Loka Parte I, do grupo Racionais
Mc’s, e visa demonstrar a presenga da visdo de mundo roméntica até mesmo em musicalidades
contemporaneas e periféricas como o Rap, em suas rela¢des com as grandes cidades brasileiras. O eu lirico da
musica, interpretado por Mano Brown, é alertado pelo outro eu lirico, interpretado por Ice Blue, que a vida
organica, solidaria, ja ndo é possivel, sobretudo na periferia das grandes metrdpoles. O paraiso se perdeu e 0
que existe agora ¢ a vivéncia do estresse concentrado e do coracdo ferido por metro quadrado: “E eu que... e
eu que/Sempre quis um lugar/Gramado e limpo assim, verde como o mar/Cercas brancas, uma seringueira
com balanga/Disbincando pipa cercado de crianga/ How... How Brown/Acorda sangue bom/Aqui ¢ Capao
Redondo “tru”/Nao Pokémon/Zona Sul ¢ invés, ¢ estresse concentrado/Um coragdo ferido por metro
quadrado”.

1%80s labirintos misticos, bares cheios de pessoas vazias, gananciosas e vaidosas, € outro reflexo de uma visio
romantica presente no Rap brasileiro, agora através da musica “Nao existe amor em SP” do artista Criolo.
Onde o proprio titulo da musica condensa o esvaziamento e desaparecimento das emocdes e sensibilidades,
tal como o amor, das grande metrdpoles e conglomerados urbanos.
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modernas idealizadas no lamento por um “paraiso perdido”, uma comunidade auténtica que nao
existe mais. No movimento romantico existe um intenso desejo de retorno e reencontro: com o
lar, com a patria, com a aldeia, com a comunidade ou com as instancias espirituais da vida e da
alma®™®. O passado é o referencial temporal hegemdnico para o0 movimento romantico, posto
que “o que falta no presente existia antes, em um passado mais ou menos longinquo”®°. De

forma que

A visdo romantica toma um momento do passado real, no qual as caracteristicas
funestas da modernidade ainda néo existiam e os valores humanos sufocados por ela
ainda existiam, e transformam-no em utopia, moldam-no como a encarnacdo das
aspiragdes romanticas. E assim que se explica o paradoxo aparente de que o
“passadismo” romantico também pode ser um olhar para o futuro; a imagem de um
futuro sonhado, além do mundo atual, inscreve-se na evocacdo de uma era pré-
capitalista.*6!

O romantismo se apresenta, portanto, como 0 avesso, ou um ponto fora do movimento
geral, da teoria da modernidade de Reinhart Koselleck. Dado que os roméanticos compartilham
0 horizonte de expectativas aberto pela modernidade, tanto que a sua releitura e utilizagdo do
passado, apesar de nostélgica e idilica, é direcionada a reencenacdo de aspectos desse passado
no futuro. Entretanto, de forma distinta dos movimentos e filosofias da histéria que se nutriam
somente das expectativas modernas, o referencial romantico tem como lécus o passado e a sua
realizacdo, através da ultrapassagem ou anulagdo da modernidade, no futuro. Para 0s
romanticos, ndo existe a dissociacdo entre experiéncia e expectativa que marca a
modernidade®?, as experiéncias continuam intimamente ligadas as expectativas. Em certa
medida, o futuro continua sendo o passado.

Os romanticos, na disputa pelo horizonte de expectativas aberto pela modernidade, ndo
operam o salto da expectativa sobre a experiéncia. Na contramdo dos movimentos que
construiram a percepcdo e cultura de tempo moderna, o futuro é visto nas condicGes de
retomada de um passado sélido, espiritualizado, moralmente superior ao presente e harmonioso.
Os paraisos a serem construidos na terra, 0 melhoramento sem precedentes da vida e existéncias
humanas, postulados pelos liberalismos, socialismos, anarquismos e comunismos, nao se
encontram no futuro. Mas existem de forma embrionaria no passado, ou em uma idade de ouro
solapada pela modernidade, ou em elementos do passado que podem ser utilizados para a

construcgdo dessa sociedade e vida perfeitas no futuro®®?,

19 OWY; SAYRE, op. cit., p. 44.
1801hidem.

1611dem, p. 44.

162K OSELLECK, op. cit., 20086.
183 OWY;; SAYRE, op. Cit.
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A tradicdo e a experiéncia, enxotadas da vida politica pelas ideias e expectativas de
progresso, encontrara na literatura a sua salvaguarda®®®, na literatura romantica sobretudo. A
relacdo nostélgica com o passado, esse apego ao que ja foi, é indicativa dos motivos da
predominancia dos aspectos religiosos, comunitarios, monarquicos, pré capitalistas e
camponeses nos textos romanticos. Se a harmonia, completude, realizacao e felicidade humana
residiam no passado, no mundo religioso, rural e monarquico solapado, a defesa dessas
instituicdes, aspectos e posicdes serdo retomadas como critica, reflexdo e resisténcia a
modernidade no romantismo. Se no presente moderno o0 progresso é entendido como
degradacio moral, ruina, controle e perda da humanidade!®®, o futuro é entrevisto como distopia,
caos, desesperanca e vortex.

Na visdo dos romanticos, podemos entrever o movimento moderno como o dilGvio
biblico, sé que ndo enviado por Deus, mas com 0 mesmo objetivo: o castigo e destrui¢do da
vida na terra. Os romanticos, assim como Nog¢, constroem uma barca para enfrentar e flutuar
sobre esta devastacdo, com a missdo de repovoar, encher novamente de vida, 0 mundo. Porém
a barca, ao invés de madeira, é construida com palavras, frases, romances e esperancas de
tempos melhores, e 0 contetdo da barca ndo sdo casais de cada espécie, mas memorias,
sociabilidades, afetos, convivéncias, estruturas e perspectivas de um mundo religioso, rural e
harmonioso que ndo existe mais. No dilivio moderno, a barca do romantismo carrega o passado
Ccomo uma semente que, transcorrida a enxurrada presente, podera ser novamente plantada. O
passado carrega a vida no futuro.

E € nesse sentido que a religido, entendida como as tradi¢fes cristds presentes no povo
russo, surge como um elemento romantico em Dostoiévski, pois, nas obras desse autor, essa
semente da vida salva do diluvio é, em certa medida, a RUssia e as esséncias cristés intocadas
contidas no seu povo, representadas na messianica tarefa de redencao do mundo, realizada pelo
imaculado povo russo que “encerra em sua alma essa tendéncia a se identificar com os demais
povos, rumo a uma conciliagdo universal”*®. A superacdo da modernidade, em Dostoiévski, se
assume na “retomada dos valores do povo russo” para assim se “‘construir um percurso proprio
para os avancos da sua na¢do”®’, que ndo sejam os do percurso moderno, ocidental e racional.

Apesar de ndo ser identificado como um romantico, seja pelo acabamento distinto de seus
textos!®®, ou pelo seu posicionamento politico e intelectual de oposicdo a outros romanticos6®

como Turguéniev, existem diversos pontos de convergéncia entre a critica a modernidade de

1%41dem, p. 16.

15COMPAGNON, op. cit., 2007, p. 90-91.

186FUKS, op. cit., p. 75.

’FERNANDES, Arlene. Racionalismo e Romantismo em “Memérias do Subsolo”, de Dostoiévski. Rus —
Revista de Cultura e Literatura Russa, S&o Paulo, v. 12, n. 18, abr. 2021, p. 139.

18BAKHTIN, op. cit., p. 22.

169FERNANDES, op. cit., p. 139.
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Dostoiévski e a critica relacionada aos seus correlatos roméanticos. Assim, apesar de uma
postura oposicional e conflitiva com outros literatos identificados com o romantismo, a propria
obra de Dostoiévski possui muitos dos elementos pré-modernos de oposi¢cdo a modernidade que
constituem esse movimento.

Além dos elementos ja citados, os romances dostoiévskianos possuem outros pontos de
ligacdo com autores mais reacionarios e conservadores do movimento roméantico, que podem
ser identificados também como antimodernos, a partir de Compagnon'’, tais como a op¢ao171
por formas ndo democraticas de governo, como a monarquia, aristocracia ou oligarquial?, dado

que, entre 0s romanticos, € comum o repudio ao estado maquina e a politica moderna:

A maioria dos romanticos se une para criticar a percep¢do moderna (burguesa) do lago
politico como contrato “matematico” entre individuos proprietarios e denunciar o
Estado moderno como arcabougo central de “engrenagens” e “equilibrios”, ou como
maquina cega que se torna autbnoma e esmaga 0s seres humanos que a criaram.
Entretanto, as alternativas propostas ndo sdo apenas diversas, mas com frequéncias
contraditorias, indo do retorno tradicionalista a um “Estado orginico” (em geral
monarquico) do passado até a rejeicdo anarquista de toda forma de Estado em nome
da livre comunidade social.1"®

A escolha e defesa da monarquia em Dostoiévski também acompanha o movimento
politico de muitos romanticos, mas nao as mesmas justificativas para essa escolha, como, por
exemplo, a concepcdo de que a liberdade conduz a desordem e tirania, embasada em uma visao
pessimista da natureza humana'’*, que ndo era presente no literato russo. O apoio a instituicdes
politicas como a monarquia, uma das representantes da presenca da religido no estado e de um
passado pré moderno, se da pela visdo de que “La religion es el unico contrapeso realmente
eficaz contra los abusos del poder supremo”*”®. A reinsercdo de Deus na politica, portanto, atua
como salvaguarda e freio para a humanidade, que desassistida dos preceitos e valores morais
cristdos, estaria condenada a ruina.

Acreligido, o sagrado, o sublime e o divino, portanto, podem ser considerados elementos
fundamentais que constituem o romantismo. Entretanto, os lacos estabelecidos entre

religiosidade e romantismo ndo podem ser tomados como sinbnimos de apoio e identificacdo

1"0COMPAGNON, op. cit.

"L Aqui cabe esclarecer que o “apoio” concedido por Dostoiévski ao tsarismo no final de sua vida, ndo se assume
como uma defesa irrestrita da monarquia e dos seus desmandos, como, por exemplo, a exercéo da censura. De
acordo com a bibliografia consultada para essa pesquisa, Dostoiévski ndo era um desvairado reacionério, mas
via na permanéncia da monarquia uma forma de evitar um mal maior, que era a instauracdo da modernidade
ocidental na Russia. De forma que o reacionarismo e conservadorismo que existem, em alguma medida, na
obra e pensamento de Dostoiévski, sdo marcados por uma concepcdo de necessidade historica, de se resistir a
modernidade, e ndo um amplo e partidério apoio ao Tsar.

121dem, p. 51-57.

173 LAWY; SAYRE, op. cit., p. 63.

1A COMPAGNON, op. cit., p. 112.

1SCOMPAGNON, op. cit. p. 108.
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dos romanticos a instituicio Igrejal’. A religiosidade romantica inclusive ndo nega a razéo de
todo, dado que “a razdo seria iluminada a partir do fortalecimento do elo com o divino, pois
assim, a ordem das coisas estaria garantida. A contemplacdo mistica e a vocacgdo racional ndo
sdo excludentes, ao contrario, sio continuidades”’’. O que corrobora com a afirmacéo de que
0 romantismo ¢ a religido extravasada: ¢ uma forma de cultura em que a religido se separa da
esfera que Ihe é prdpria, e passa a habitar e perambular as esferas intelectuais, artisticas,
cognitivas, culturais e politicas'’®.

Posto isso, apesar dos rompimentos, aversdes e rusgas com outros literatos romanticos,
ndo podemos entender a leitura de mundo de Dostoiévski como apartada, ndo influenciada e
ndo pertencente a um fendmeno global romantico de resisténcia a modernidade. Mesmo que
contrério ao romantismo, a analise das obras e posicionamentos politicos e intelectuais de
Dostoiévski nos apontam que suas obras se inserem nas caracteristicas gerais de oposicdo
romantica & modernidade. Também vistas, em maior ou menor grau, em Machado de Assis,
Baudelaire, Hoffmann, Goethe, Tolstdi, Turguéniev e outros.

Outro elemento central compartilhado por Dostoiévski e pelos roméanticos € o horizonte
de expectativas negativo diante da modernidade. Ambos, ao ressignificar o mundo social a
partir das relacdes estabelecidas entre as suas narrativas literarias e as ansiedades modernas,
realizam uma traducédo das sensibilidades modernas através de elementos simbolicos contidos
em seus textos!’®, pelos quais eles subvertem a modernidade, enquanto um presente de
desenvolvimento e um futuro de paraisos, ao verem-na como um horizonte de sombras, nuvens
escuras, monstros sob peles humanas, desespero, nostalgia, solidao e tristeza.

Dostoiévski e os romanticos compartilnam, portanto, uma experiéncia de tempo moderna
que é negativa diante do futuro; eles sentem o seu tempo historico a partir de emocdes e
sensacOes em comum: tais como a apreensdo, descontentamento, frustracéo, revolta, melancolia
e medo. Eles compartilham da pergunta: o que o futuro nos reserva, paraisos ou distopias?
Liberdade ou o controle racionalmente construido dos sujeitos? Redencdo ou perdicdo? Vida
plena ou trabalho mecanizado? Dessa forma, a despeito da dissociacdo feita entre o autor de
Crime e Castigo e os romantismos, é possivel vermos certos elementos comuns ao romantismo
nas obras de Dostoiévski, e que serdo apontados no ultimo capitulo, a partir da analise da novela
Memorias do Subsolo.

O antimodernismo, apesar de constituir um elemento fundamental do romantismo,

também constitui-se como o0 maior paradoxo desse movimento: apesar de contrario a

16SOUZA, op. cit., 2012,

7 1dem, p. 3.

18 OWY; SAYRE, op. cit., p. 53.

179 SILVA, Evander Ruthieri da. Almas ousadas, naturezas impestuosas: crime e degenerescéncia na literatura de
Bram Stocker (1847-1912). Dimens0es, Vitoria, v. 38, jan./jun. 2017, p. 70.
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modernidade, o romantico é moderno até seus 0ssos, dado que o seu antimodernismo é

moderno180. Ou ainda, € necessario considerar que

0 romantismo &, queira-se ou ndo, uma critica moderna da modernidade. Isso significa
que, mesmo se revoltando contra ela, os romanticos ndo poderiam deixar de ser
profundamente influenciados por sua época. Assim, ao reagir afetivamente, ao refletir,
ao escrever contra a modernidade, eles reagem, refletem e escrevem em termos
modernos. Longe de langar um olhar exterior, de ser uma critica vinda de um “além”
qualquer, a visdo romantica constitui uma “autocritica” da modernidade.181

Os romanticos, portanto, podem ser encarados como os modernos por exceléncia’®?, ao
esgacarem a modernidade, através de uma postura limitrofe de reflexdo e critica a razéo, ao
progresso, as Luzes, as ciéncias, aos sistemas e as filosofias da histéria. As teorias culturais
contemporaneas, nesse sentido, podem nos auxiliar em uma compreensdo do romantismo como
um movimento de hibridizacdo® que abala a estabilizacio e a fixacdo dos sentidos que
atribuimos e construimos sobre a modernidade. Se pensarmos a modernidade como uma
identidade hegeménica, tal qual a heterossexual, podemos considerar 0 romantismo como a
travesti ou a drag-queen do séc. XIX. No sentido de que, tal como essas identidades néo
hegemdnicas, os romanticos transformam, desestabilizam e deslocam os sentidos estabelecidos
a modernidade.

O que autores como Dostoiévski, Balzac, Machado de Assis e tantos outros vém nos
lembrar € de que a modernidade nédo foi experienciada somente como o triunfo da racionalidade
e do progresso. Mas foi experienciada também como castracao e limitagdo dos individuos e
consciéncias, como medo e temor diante de um futuro mecanizado, subjugacdo de todo
conhecimento ao processo cognitivo cientifico, rebaixamento epistemologico das culturas e
religiosidades populares, desejo de controle e hierarquizacdo dos seres, quantificacdo e
mercantilizacdo da vida, deterioracdo das relacGes comunitarias estabelecidas via solidariedade,
entre outros.

Da mesma forma como agem as identidades ndo hegemdnicas®, o romantismo se coloca
e habita as margens e fronteiras da modernidade, em suas sendas e limites; para com isso tornar
evidente a prépria instabilidade e porosidade que as classificacdes da modernidade pelo
progresso e razdo possuem. Assim como nos processos identitarios de hibridizagdo, o estar na
fronteira romantico é marcado pela ambiguidade e indefinicdo, que operam como a

demonstracdo do carater artificial dos sentidos fixos atribuidos a modernidade. Assim, se a

180COMPAGON, op. cit., 2007.
181 | BWY; SAYRE, op. cit., p. 43, grifos nossos.
182COMPAGNON, op.cit., p. 26.
18SILVA, Tomaz Tadeu da. A producio social da identidade e da diferenca. In: SILVA, Tomaz Tadeu da et. al
(orgs.). Identidade e Diferenca: A Perspectiva dos Estudos Culturais. Petropolis: Vozes, 2000, p. 86-87.
18 1bidem.
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evidente artificialidade “das pessoas travestidas e das que se apresentam como drag-queens,
por exemplo, denuncia a, menos evidente, artificialidade de todas as identidades”'®®, a
ficcionalidade, subjetividade e imaginacdo da literatura romantica denunciam e evidenciam, da
mesma forma, a porosidade, permeabilidade e inconsisténcia das modernidades, progressos,
razdes e ciéncias que se viam como sélidas.

O romantismo se constitui como uma forma de cultura que, por habitar as fronteiras e
limites dos saberes modernos, se apresenta como um dispositivo de analise rico, heterogéneo e

paradoxal da modernidade®®. Nesse sentido, analisar e entregar-se a cultura romantica é

Levar a modernidade até sua margem e fazé-la tocar seu duplo no exterior, é também
levar autores e textos no limiar de sua coeréncia, pois é no confim, nessa zona de
nublamento que os perigos tornam-se iminentes. Nossos olhos se acostumaram a
desviar dos desvios, das fendas, das rachaduras, das curvas. Acostumaram-se a
procurar o caminho reto. No entanto ser moderno € jogar-se no labirinto e o imperativo
do presente é armar outras genealogias, passar por outros lugares, jogar a modernidade
contra ela mesma e perceber na extremidade e no centro seu duplo a pulsar a poténcia
do ndo. A danga moderna se perde no ruido surdo e se confunde com sua sombra. O
préprio romantismo como expressdo maxima da modernidade nos séculos XVIII e
XIX apresenta-se como um enigma de duplos. Sua diversidade abundante resiste as
tentativas de reducdo, mas também e, sobretudo por seu carater contraditorio, oposto
e assimétrico. Ele é revolucionario e contrarrevolucionario, cosmopolita e nacionalista,
monarquista e republicano, racionalista e irracionalista, comunitario e individualista,
mistico e sensual, revoltado e melancélico, combativo e passivo, democréatico e
aristocratico.187

O romantismo se apresenta como uma forma distinta de vermos a modernidade, a
desviando das definicdes estaticas de progresso e razdo que, a partir dos paises centrais da
Europa, procuraram definir o tempo histérico moderno. A partir de outras perspectivas,
Dostoiévski e seus pares nos convidam a ver a modernidade em sua poténcia plural,
contraditéria e paradoxal, na qual a religido atua como contrapeso aos impetos racionais e
cognitivos, em gque o passado € abrigo seguro a um futuro que, apesar das expectativas positivas,
é incerto e nebuloso e, por fim, onde as monarquias surgem como esperanga contra a tirania
democratica.

E nas margens, portanto, onde o pensamento e existéncia modernas encontram seus
limites, onde as definicbes estaticas estranham a si mesmas, que sdo redefinidas nossas
concepgOes acerca da modernidade e seus significados'®, residindo ai a necessidade de
estudarmos quais ou como 0s aspectos romanticos se apresentam nas obras de Dostoiévski. Para

assim buscarmos, nas margens geograficas e periféricas de uma Russia tsarista e rural, nas

1851dem, p. 89.

188 ANTELO, op.cit.

187 soUZA, Fabio Francisco Feltrin de. Margens da Prata: modernidade e antimodernidade no discurso
fundacional da Argentina. In: Anais do VI Simpdsio Nacional de Hist6ria Cultural, Teresina, 2012, p. 6-7.
188 BUCK-MORSS, op. cit.
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margens epistemologicas de uma cultura e fé ortodoxas e nas bordas da escrita do romance
polifénico, novos elementos, reflexdes, resisténcias e sentidos que a literatura, e sobretudo o

romantismo, podem nos oferecer em relagdo a modernidade.
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3. TEMPO, TEMPOS, TEMPORAIS: TEMPOS HISTORICOS EM DISPUTA NA
LITERATURA RUSSA DO SEC. XIX

Apds essa primeira incursdo sobre as relagfes, conexdes e inegaveis semelhangas entre
historia e literatura, a pesquisa se volta para o seu tema central: os embates que cindiram a
intelectualidade e sociedade russa do séc. XIX, nos quais as obras de Dostoiévski se inserem.
Esses embates, realizados nas “revistas grossas” voltadas a literatura e critica literaria, possuiam
um carater publico e de ampla circulacdo, e eram voltados a discussdo de temas politicos,
sociais e literarios'®®. Em um contexto de censura extrema, a literatura e a critica literaria se
apresentam como um espaco de liberdade, mesmo que limitada, para a circulacdo das ideias da
intelectualidade russa. Em linhas gerais, poderiamos afirmar que tudo o que era relevante,
urgente e necessario ser debatido, pensado, questionado ou tensionado no periodo, passava por
essas revistas literarias. O que algou a literatura russa ao status de principal veiculo de reflexao
e debate nacional, desempenhando na Russia o lugar que os jornais'*® e as Ciéncias Humanas'®!
ocupavam no Ocidente.

Além de um local de reflexdo e circulacéo de ideias, a literatura russa também é um local
de proposicdo de futuros, passados e temporalidades. A percepcdo de um futuro aberto a
mudangas que, segundo Reinhart Koselleck®?, fora melhor percebido por todos durante a
modernidade, havendo discordancias somente quanto ao ritmo e rumo dessas transformagdes,
também é sentido na Rassia. De forma que os intelectuais russos, aqui também compreendidos
os literatos, reagirdo e assimilardo de diferentes formas essa alteracdo da relagdo com o tempo;
bem como disputardo os sentidos e marcha dessas mudancas. Assim, 0s embates que marcaram
a literatura russa no periodo, como o conflito geracional entre pais e filhos, ou a disputa entre
ocidentalistas e eslavdfilos!®®, sdo, em ultima instancia, disputas entre distintas visdes e
sensibilidades temporais.

Uma nova percepcao historica do tempo, que vé o tempo como um horizonte de
expectativas aberto, implica também em uma nova relacdo com esse tempo histérico; no sentido

de que cada Presente ressignifica e relaciona, de formas diferentes, o seu Passado. O seu

189 SOARES, Sonia Branco. Mapeamento da Critica Literaria Russa do séc. XIX e a Discussdo sobre Estética.

Revista Terceira Margem, n. 33, ano XX, jan./jun. 2016, p. 82-108.

1% HUGUENIN, op. cit., 2013.

WIPERPETUO, Irineu Franco. Como ler os russos? Sdo Paulo: Todavia, 2021.

192KOSELLECK, op. cit., 20086.

193 De forma geral, ocidentalistas e eslavdfilos podem ser considerados dois grupos intelectuais, de
posicionamentos contréarios, que monopolizaram os debates sobre os significados da cultura e identidade russa
durante a primeira metade do séc. XIX russo. Um dos grandes temas que dividiram os grupos, e produziram
discussdes acaloradas, diz respeito ao lugar da RUssia diante da Europa e, atrelado a isso, questdes identitarias
sobre qual o lugar da Rassia no mundo. Os primeiros, em linhas muito gerais, viam como benéfica e necessaria
a aproximacdo da Russia com a Europa, enquanto os segundos rechagcavam esse contato e postulavam um
caminho proéprio para a Russia, embasado em uma visao idilica do passado e nas tradi¢ces nacionais.
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Futuro'®. Nesse sentido, o surgimento de um futuro convidativo a agdo humana, com o
surgimento da modernidade provoca uma enxurrada de reflex6es sobre as transformacoes
humanas no tempo, com significac6es distintas sobre o que se vé como o Passado e 0 que se
espera do Futuro no Presente. E é dentro desse movimento que se enquadram os intelectuais
russos do séc. XIX: de Karamzin a Tchaadaiev, de Bielinski a Kiriéievski e de Tchernichévski
a Dostoiévski, 0 que estd em jogo é a disputa entre diferentes articulagdes do Passado e Futuro
russos por esses intelectuais que, ao articularem, cada um a sua maneira, as instancias do
Passado e do Futuro, responderam distintamente as perguntas: o que é a Russia? Uma nacao
atrasada ou em seu proprio tempo? Quais caminhos seguir para o desenvolvimento do pais?
Seguir o caminho ocidental completamente, segui-lo por uma via russa ou ndo segui-lo de forma
alguma? Transformar rapidamente ou lentamente? O tempo, portanto, em suas caracteristicas e
qualidades historicas, serve como pano de fundo para a criacdo de varios projetos de
modernidade distintos, que manejam e significam distintamente as varias experiéncias e
expectativas do séc. XIX russo.

A partir disso, o presente capitulo busca situar os conflitos, disputas e embates
intelectuais/literarios, ocorridos no séc. XIX russo, dentro de uma chave de analise temporal
voltada ao estudo das concepcdes e mobilizages sobre o tempo historico e as temporalidades
realizadas por esses pensadores. Em um primeiro momento, realizaremos a explanacéo do que
é 0 tempo historico, esse terceiro tempo existente entre o tempo fisico e o filos6fico®®, e como
ele pode ser mobilizado para uma analise historica dos embates intelectuais da Russia do XIX.
Em seguida, nos debrucaremos sobre o contexto geral do Império Russo, analisando como a
temporalidade moderna influiu nas primeiras tentativas de modernizacdo desse estado e nacao
periférica. Identificando, nesse primeiro momento, elementos e movimentos politicos que
indiquem a alteracdo da percepcéo sensorial do tempo que, no séc. XIX, tomara conta da vida
intelectual russa. Por fim, a pesquisa se detera sobre 0s embates intelectuais ocorridos durante
0 séc. XIX, nos quais Dostoiévski sera bastante ativo ao questionar as expectativas positivas do
futuro moderno. A anélise sera feita a partir da concepcdo de que a literatura russa forma um
“campo intelectual”, marcado pela disputa, afirmacdo e proposigdo de diversas temporalidades,

bem como de projetos de modernidade plurais e antagdnicos.

3.1 TEMPOS HISTORICOS, TEMPOS HUMANOS: BREVE INCURSAO SOBRE AS
RELACOES HUMANAS COM OS TEMPOS

19%4KOSELLECK, op. cit., 2006.
1%BARROS, José D’ Assuncio. A historiografia e os conceitos relacionados ao tempo. Dimensdes, v. 32, 2014, p.
240-266.
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O que € o tempo? Talvez a resposta, ou melhor, a ndo resposta mais conhecida, seja a de
Santo Agostinho: se ndo me perguntam o que é o tempo, eu sei 0 que ele é; se me perguntam,
j& ndo sei mais. A falta de uma resposta “concreta” por parte de Santo Agostinho, ja demonstra
a complexidade que envolve a reflexdo e a construcdo do conhecimento sobre o tempo. A
tamanha complexidade temporal € proporcional ao empenho e tentativa de melhor concebé-la
e entendé-la, a partir das mais variadas &reas do conhecimento. Na literatura, podemos citar o
corvo de Edgar Allan Poe!®®, que vem lembrar o eu lirico de que o sentido temporal humano é
o da irreversibilidade; o tempo flui adiante, ¢ o tempo do “nunca mais”. Na musica, podemos
citar Belchior!®’ e sua vis&o do tempo como mudanca e como necessidade de rejuvenescimento,
dado que “No presente a mente, o corpo ¢ diferente/ E o passado ¢ uma roupa, que ndo nos
serve mais”.

No campo cientifico, o tempo possui duas perspectivas inconciliaveis. De um lado temos
a perspectiva fisica, que se refere aos movimentos naturais e entende o tempo como sendo
imortal, exterior ao ser humano®®. Nessa perspectiva matematizada, o tempo é “o nimero de
posigdes que um corpo ocupa no espago ao longo da sua trajetoria”, e cujo movimento pode ser
“abstratamente segmentavel em qualquer um de seus pontos”*%. Aqui, 0 tempo é simplesmente
neutro e indiferente, ele ndo possui passado, presente ou futuro, mas é classificado a partir dos
conceitos neutros de anterioridade, posteridade e instante?®®. No nimero do movimento dos
corpos da fisica, de nada valem as inquietacdes, duvidas, ansiedades, medos, esperancgas e
memorias que marcam a relagdo humana com o tempo. A falta de tracos humanos, portanto, é
a pincipal caracteristica distintiva do tempo fisico.

Do lado oposto, a perspectiva filosofica se refere as mudangas vividas pela consciéncia,
e encara 0 tempo a partir de um quadro mortal, humano e interno®®!. Nela impera o tempo da
mudanca e da heterogeneidade: enquanto o ser vive ele se altera, se forja, se despedaca e se

reconstitui novamente varias vezes, de forma a nunca permanecer 0 mesmo. Posto que

Entre o ser inicial e o final, ha o tempo, a duracdo que altera o ser. Que ndo é uma
"duracdo natural®, isto €, continua, homogénea, regular, mensuravel; é uma "duracéo
humana", "vivida": descontinua, heterogénea, irregular, qualitativa, ndo numeravel. A
mudanca vivida € irreversivel e incomensurdvel. As duragbes da consciéncia sdo
qualitativas: preenchida de ac¢fes, a duragdo € curta; esvaziada de a¢des, a duragdo é
longa. A duragdo é estimada e ndo numerével. O tempo € a relagdo da alma a si - ela

se lembra e espera. Ela sofre no devir pois deixa constantemente de ser.?%2

196SA | Daniel Serravalle de (org.). O corvo muntilingue. Florianop6lis: DLLE/CCE/UFSC, 2015.

197 BELCHIOR. Welha Roupa Colorida. Rio de Janeiro: Polygram, 1976. Disponivel em:
https://youtu.be/eZLnswWwZvc.

198REIS, José Carlos. O conceito de tempo histérico em Ricoeur, Koselleck e “Annales”: uma articulagdo possivel.
Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 23, n. 73, 1996.

1991dem, p. 230.

201hidem.

211hidem.

2021 dem, p. 231.
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As ciéncias humanas, apesar das variagdes internas de cada disciplina, se assemelham,
de forma geral, com a perspectiva filosofica do tempo, partindo do pressuposto de que a relagéo
humana com o tempo € interna. Como é o caso, por exemplo, de certa perspectiva temporal da
sociologia. Nessa perspectiva, o tempo é considerado como uma invenc¢do cultural que nao se
mantém estatica, mas que é significada e internalizada de forma distinta em cada nova
sociedade®®. De forma que o tempo so existe a partir de determinadas experiéncias, vivéncias,
ideias ou formatos de tempo?** produzidas pelos agentes humanos e sociais, bem como pelos
ndo humanos, como a tecnologia, em suas inter relacdes. Beneficitaria das contribuicbes de
Albert Einstein?®®, a sociologia adota a perspectiva da relatividade temporal e entende que o
tempo ¢ relativo ao observador. Ou ainda, entende o tempo como rizomatico, “ou seja, feito de
multiplicidade e cuja forma assemelha-se a uma raiz com diversos nos e galhos bifurcados, com
multiplas conexdes cujas diregdes sio movedigas”?%.

A exemplo dos sociélogos, os historiadores também possuem uma propria perspectiva
temporal, e também compartilham com a sociologia o entendimento do tempo como
representacio cultural®®’ e/ou cognitiva. Como primeira caracteristica deste tempo proprio da
historia, poderiamos citar o peso da linguagem: na perspectiva historica, o tempo existe
enquanto linguagem, ja que a no¢do de tempo sé existe enquanto algo que se pode falar o que
é e do qual se fala sobre?®®, Para os historiadores e historiadoras, ndo é possivel uma ontologia
do tempo, apreender o tempo em si mesmo, mas somente através das representacdes e discursos

209

sobre ele<”™. De um ponto de vista histérico, portanto, é pela linguagem que captamos e

construimos o tempo, ja que

[...] é alinguagem que “faz aparecer” o tempo. O que mais nos permite percebé-1o
sdo as palavras que usamos para falar dele: “transcurso, devir, mudanca, transi¢io,
sucessao, irreversibilidade, auséncia, presenca, continuidade, ruptura”, entre outras.
Estas palavras o descrevem como transito do ser ao ndo ser e do ndo ser ao ser (...) O
tempo é o que se fala dele e a melhor forma de aborda-lo é fazendo a “histéria do
tempo”, isto ¢, dos discursos e “representacdes” que as sociedades e culturas fizeram
dele.?0

203ALVES, Daniela Alves de. Gesto, Produgdo e Experiéncia do Tempo no Teletrabalho. Tese (Doutorado em
Saciologia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Porto Alegre,
p. 246, 2008.

204 dem, p. 43.

2051dem, p. 44.

2081 dem, p. 46.

207 REIS, José Carlos. Teoria & Histéria: Tempo historico, histéria do pensamento histérico ocidental e pensamento
brasileiro. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2012.

208 dem, p. 28.

2091hidem.

2101 dem, p. 28-29, grifos nossos.
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A subjetividade também & outro atributo caracteristico do tempo histérico, dado que a
perspectiva historica nega o tempo enquanto uma instancia, categoria ou ser objetivamente
dado?l. Nesse sentido, antes de falarmos em um tempo histdrico, é necessario falarmos sobre
a temporalidade, ou seja, sobre as formas como 0s seres humanos reconhecem, capturam e
constroem suas relacfes com o tempo e suas instancias temporais. A temporalidade é a unidade
do Passado, do Presente e do Futuro na consciéncia, por ela e para ela?'?; é uma ideia que s6
adquire sentido a partir da “percepcao humana, da imaginacao, das vivéncias, € pouco ou nada
tem a ver com o tempo fisico da Natureza” 2. Grosso modo, a temporalidade é a
antropologizacdo do tempo, na qual a passagem do tempo deixa de ser devir e passa a ser
atravessada por distintas percepgdes, sensibilidades e juizos. Ao exemplo do espaco, a
temporalidade territorializa o tempo 2**, sequestrando-o de seu devir indiferenciado e
operacionalizando-o em categorias, simbolismos e representacoes.

O tempo historico também “humaniza o tempo”, porém o faz de forma distinta da
temporalidade, que ¢ um conceito mais “genérico e individual” para a percepcdo temporal
humana. Mais que uma percepg¢édo da consciéncia, como o € de forma geral a temporalidade, o
tempo historico se refere a articulacdo temporal, ao controle, a percep¢do do ritmo e a
conotacdo de sentidos as instancias e alteragcdes temporais. Outrossim, quando falamos em
tempo historico, nos referimos as diversas articulacdes e mobiliza¢6es entre Passado, Presente
e Futuro, tanto no ambito individual quanto no coletivo. O tempo historco se refere, portanto, a
como cada sociedade, grupo ou individuo, em cada Presente, se relaciona com as dimensdes
temporais do Passado e do Futuro?®,

Para Reinhart Koselleck, tanto o tempo histérico quanto a prépria historia surgem a partir
de duas categorias base de andlise histdrica: a de espago de experiéncia e a de horizonte de
expectativa. A partir dessas duas categorias informais e generalizantes, que ndo possuem um
pré entendimento de contetdo ou de uma qualidade historica, poderiamos situar a possibilidade
de todas as histérias. Dado que, “em outras palavras: todas as historias foram construidas pelas
experiéncias vividas e pelas expectativas das pessoas que atuam ou que sofrem”?%®, A historia
concreta, portanto, se realiza em meio a certas experiéncias e expectativas que, quando
enriquecidas em seu contetido, passam a dirigir as agdes humanas no tempo??’.

Essas duas categorias genéricas de analise histérica correspondem as instancias

temporais do Passado e do Futuro. O espa¢o de experiéncia corresponde ao passado atual, aos

21IREIS, op. cit., 1996.
22BARROS, op. cit, 2014, p. 245.
ZB1hidem.
2141 dem, p. 246.
25K OSELLECK, op. cit., 2006.
218K OSELLECK, op. cit., 2006, p. 306.
27| dem, p. 309.
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acontecimentos que ainda podem ser lembrados e que se encontram tanto na experiéncia
individual quanto na coletiva. A experiéncia é o Passado que se concretiza no Presente através
do que nos foi deixado pelo que ndo é mais: vestigios, memdrias, relatos, permanéncias e etc.
Para definir da melhor forma possivel a experiéncia, concordamos com José¢ D’Assuncdo

Barros que talvez ndo exista melhor defini¢do que a do préprio Koselleck:

A experiéncia é o passado atual, aquele no qual acontecimentos foram incorporados e
podem ser lembrados. Na experiéncia se fundem tanto a elaboragdo racional quanto
as formas inconscientes de comportamento, que ndo estdo mais, que ndo precisam
estar mais presentes no conhecimento. Além disso, na experiéncia de cada um,
transmitida por geracdes e instituicdes, sempre estad contida e é preservada uma
experiéncia alheia. Neste sentido, também a historia é desde sempre concebida como
conhecimento de experiéncias alheias.?'8

A expectativa, assim como a experiéncia, também possui atributos pessoais e
interpessoais, mas se diferencia em relacdo ao tempo que se refere: a expectativa é futuro
presente, 0 que ainda nao ocorreu e sO pode ser visualizado incerta e parcialmente. De forma
distinta da experiéncia, a expectativa tem como marca a profusdo de elementos sensiveis e
emocionais em sua formacdo?!®. Recoberta pelo véu do futuro, por algo que imaginamos,
prevemos e entrevemos, mas sem nenhuma precisdo absoluta, os sentimentos e sensacdes de
inquietude, ansiedade, incerteza e desesperanca, assim como seus anténimos, recobrem essa

espera pelo que vira. De forma geral

A expectativa, enfim, é tudo aquilo que hoje (ou em um determinado Presente) mira
o Futuro, crivando-o das sensagdes as mais diversas. E por isto que Koselleck lembra
que, tal como a experiéncia (esta heranca do passado) se realiza no Presente, “também
a expectativa se realiza no hoje”, constituindo-se, portanto, em um futuro presente.??°

Essas duas categorias, ao entrelacarem Futuro e Passado, ndo chegam a coincidir
simetricamente, pois a expectativa ndo é fruto, exclusivamente, da experiéncia, mesmo que
certas experiéncias permitam determinadas expectativas. Segundo Koselleck, a néo
coincidéncia entre essas duas categorias ocorre porque uma experiéncia ja feita “[...] estad
completa na medida em que suas causas sao passadas, a0 passo que a experiéncia futura,

antecipada como expectativa, se decompde em uma infinidade de momentos temporais”??!. Se

218 KOSELLECK, op. cit., 2006, p. 309-310.

219 BARROS, José D’Assuncio. Koselleck, a historia dos conceitos e as temporalidades. Araucaria — Revista
Iberoamericana de Filosofia, Politica Y Humanidades, ano 18, n. 35, jan./jul. 2016, p. 47.

2201hidem.

221 KOSELLECK, op. cit., 2006, p. 310.
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Passado e Futuro ndo se correspondem simetricamente, a sua presenga e experimentagédo no
Presente também ndo € idéntica. Da presenca das experiéncias passadas, podemos retirar novos
significados, e até mesmo descobertas; porém o inédito é exclusivo ao Futuro, no qual se
desdobram novas experiéncias que sé podem ser imaginadas, esperadas ou temidas no Presente.
Assim como, da experiéncia do Passado, podemos desejar a sua repeti¢do no Futuro, porém néo
podemos desejar a repeticdo de uma expectativa, dado que ela ainda ndo se transformou em

experiéncia.

A cada Presente, portanto, Passado e Futuro sdo mobilizados pelas sociedades, e desse
tensionamento entre 0 espaco de experiéncia e 0 horizonte de expectativas surge o tempo
histdrico, ou melhor, os tempos historicos??2. A tensdo entre o Passado que é mobilizado e o
Futuro que € esperado se apresenta como uma forma de controle, organizacéo e planejamento
das acGes humanas no tempo. A partir da perspectiva koselleckiana, o tempo passa a ser
entendido a partir de um papel direcional, no qual diferentes experiéncias e expectativas déo
sentido, embasamento e sustentacdo para nossas a¢oes no Presente. O tempo se torna inerente
as vivéncias de cada sociedade e perde o carater absoluto: como cada setor da sociedade
mobiliza expectativas e experiéncias distintas, o tempo se dissolve na associagdo entre varias

experiéncias e expectativas. Segundo José Carlos Reis,

[...] ndo se pode falar de um tempo histérico Ginico, mas de tempos historicos plurais,
como sdo plurais as sociedades. Pode-se falar de tempos historicos heterogéneos, com
mudancas e direcBes ndo lineares. As sociedades se relacionam diferentemente, em
cada época, com seu préprio passado e com seu futuro. Isto é: uma sociedade pode
mudar de perspectiva em relacdo a si mesma, pode resgatar passados esquecidos,
esquecer passados sempre presentes, abandonar projetos, propor outras esperas. A
historia se torna plenamente uma “ciéncia dos homens no tempo” porque passa a
incluir o futuro também em sua perspectiva. Alids, o objetivo das sociedades é
construir a acdo que as levara ao futuro, que ira realizar suas metas.??

A multiplicidade dos tempos histéricos implica, portanto, em diversas formas de se
relacionar com o tempo em um mesmo periodo histérico e a despeito de um tempo histérico
que se apresenta como “hegemdnico”. E o caso, por exemplo, de um “tempo moderno”, ou um
“tempo da modernidade”. Como vimos nos capitulos anteriores, em meio as expectativas gerais
de ansiedade e esperanca frente ao futuro moderno, o romantismo se apresentou como um
contraponto temporal a essa visdo hegemdnica. Tomados pelos sentimentos de cautela e atencéo,

0s romanticos temiam o Futuro moderno e faziam uma leitura pessimista das experiéncias e

222REIS, op. cit., 2012, p. 43.
223|dem, p. 44, grifos nossos.
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expectativas modernas. Nesse sentido, para analisarmos a obra de Dostoiévski, bem como o

contexto de sua producdo, se torna fundamental analisarmos o que é esse tempo moderno.

3.1.1 Tempos novos, tempos selvagens: a modernidade como um novo tempo

Ao analisar o conceito de modernidade, Koselleck nos indica que esse s6 foi
amplamente usado e aceito a partir do séc. X1X, ap6s decorridos quatro séculos do periodo que
0 conceito englobava. Os principais questionamentos que estruturam a obra Futuro Passado
sd0: 0 que se esperar da expressdao “novo tempo” e/ou “modernidade”? Quais as implicagdes de
se considerar o tempo como novo a partir de um determinado ponto da histéria humana? Em
um nivel seméntico, o proprio Koselleck nos indica que o conceito de tempo moderno/ novo
tempo pode indicar tanto que o presente € novo em contraste com o passado, ou que 0 NOVO
tempo pode se apresentar como melhor que o passado, portador de novas experiéncias, ou ainda
que € novo em relagdo a seu tempo preceptor, a ldade Média??.

A percepgdo de um “tempo novo”, segundo Koselleck, ja era recorrente durante a Idade
Média, mas a partir de outra chave temporal??®. O periodo medieval é marcado por um tempo
historico de identificagéo social, cultural e politica com o Passado, com o0 espaco de experiéncia.
Diferente de nds modernos, a sociedade medieval ndo percebia o Futuro como portador de algo
inédito, que escapasse aos planos ou previsdes; o Futuro medieval era o da espera pelo
Apocalipse judaico cristdo. Nesse cenario, a experiéncia e a expectativa medieval eram
marcadas pela espera do fim, ou seja, expectativa e experiéncia se retroalimentavam, de forma

que o Futuro ja estava contido nas experiéncias do Passado.

Porém, se Futuro e Passado coincidiam na cultura de tempo medieval, como era possivel
a existéncia de um “tempo novo”? Proveniente das escrituras sagradas, o sinal de um novo
tempo significava um indicativo do fim, isso é, 0 novo e o Apocalipse eram encarados como
sindnimos?2®, Nesse sentido, o tempo era visto como novo em uma sucessdo de tempos Novos,
e ndo como um tempo novo no sentido moderno, de abertura de horizontes para novas
experiéncias e expectativas. De forma paradoxal, a grande novidade do mundo cristdo medieval
era o proprio fim — o0 novo ndo pertenceria ao mundo terreno, mas ao mundo espiritual. O tempo
era novo, portanto, porque distinguia-se do que se passou, e era novo pois aproximava-se do

inevitavel e desejado apocalipse.

2241pidem.
225K OSELLECK, op. cit., 2006.
2261hjdem.
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Para a compreensdo de que a modernidade inaugurava um novo tempo, no sentido de um
periodo distinto de tudo que a antecedeu, foi necessario o desmoronamento dessa estrutura
temporal medieval e um novo entrelacamento e relagdo entre Passado e Futuro??’. O
exaurimento das expectativas cristas durante as guerras religiosas, em conjunto com 0s avangos
técnicos/cientificos e o descobrimento do globo, possibilitaram a percepcdo de um novo
horizonte de expectativas??®. Segundo Koselleck, “sé depois que as expectativas cristds do fim
deixaram de ser uma continua presenca é que pode ser descoberto um tempo que se transformou
em ilimitado e se abriu para o novo”??°. Na passagem para um novo tempo moderno, portanto,
foi necessario desvincular o Futuro do fim, e passar a associa-lo ao novo e ao melhor: 0s novos

tempos trazem novidades e mudancas sempre para melhor.

Dessa forma, a passagem do regime de tempo medieval para 0 moderno implica em uma
troca de referéncias temporais, na qual a identificacdo passa a ser o Futuro, e ndo mais o
Passado?®. Se a presenca do Passado ¢ distinta da do Futuro, a mudanca da identificagio
temporal também produz alteracdes nas relacGes e nos regimes de tempo das sociedades. A
identificacdo medieval com o Passado produziu uma cultura temporal estatica, na qual as
experiéncias e expectativas se transformavam lentamente, enquanto que a identificacdo com o
Futuro, na modernidade, produziu o oposto. A identificagdo com o Futuro fez emergir um
horizonte politico e social aberto, que levou a uma transformacdo vertiginosa e acelerada das

experiéncias e das expectativas modernas.

A emergéncia de um futuro aberto, indeterminado e indeterminavel, na modernidade,
tornou possivel o surgimento de um novo tempo histérico, marcado pela
radicalidade/centralidade do Futuro e a obsolescéncia do Passado. No novo tempo moderno, o
Passado perde a sua capacidade moral e pedagogica de ensinar para o Futuro: as novas
experiéncias eram consideradas como completamente distintas das experiéncias passadas. A
radicalidade do Futuro, vivida no Presente como aceleracdo, separou as dimensdes temporais,
inutilizando as experiéncias passadas®!. Dessa forma, “o passado deixou de iluminar o futuro,
segundo a famosa frase de Tocqueville, e o velho topos se dissolveu frente a um “tempo

nOVO”232

2Tbidem.

222DUARTE, op. cit., 2012.

229K OSELLECK, op. cit., 2006, p. 278.
20K OSELLECK, op. cit., 2006.
ZBldem, p. 74.

221bidem.

63



3.1.2 Uma escada para o Paraiso: sobre o progresso e as filosofias da histéria modernas

A modernadidade, além de um novo tempo, é também um periodo de alteracdo temporal,
no qual surgiu um novo conceito de tempo propriamente historico, e ndo mais natural. Nesse
periodo, o tempo deixa de ser um lugar neutro e vazio, mero pano de fundo que circunscrevia
as acBes humanas, e passa a ser 0 préprio motor da transformagdo humana, encarada enquanto

historia®®®. Dessa forma

[...] o tempo passa a ser ndo apenas a forma em que todas as histdrias se desenrolam;
ele proprio adquire uma qualidade histérica. A historia, entdo, passa a realizar-se ndo
apenas no tempo, mas através do tempo. O tempo se dinamiza como uma forca da
propria historia.?3

A dinamizagéo do tempo como uma forga propria da histéria, deu inicio ao processo de
temporalizacdo da historia, ou seja, a incorporagdo das dimensdes temporais as novas
experiéncias que marcaram a modernidade®®. Por um lado, a temporalizacdo da historia foi
responsavel por adaptar conceitos politicos e sociais a um tipo de filosofia da historia, tal como
a do progresso. A partir dessa adaptacéo, a historia se estabelece em termos teleloldgicos, em
outras palavras, o desenvolvimento histérico da humanidade passa a ser dividido em etapas,

séries ou estagios de evolugdo?®

. A historia, portanto, passa a ser vista como um processo de
superacdo de etapas evolutivas e avango rumo ao Futuro, no qual conceitos como os de

emancipacéo, liberdade e igualdade s&o colocados como o fim Gltimo da historia?®’.

Por outro lado, essa medicéo da histdria por niveis também levou a percepcao de que, em
um mesmo tempo histdrico, coexistem varios tempos distintos, “i.e., a percepcdo da
convivéncia de uma multiplicidade de fendmenos histéricos movendo-se segundo ritmos
imanentes e diferenciados”?%®. A forma como a consciéncia filosofica europeia encarou essa
mudanca de experiéncia, no final do séc. XVIII, “foi por meio da ordenagdo diacronica e

hierarquica dos varios tempos em um movimento Unico, linear e universal, denominado

Z3KOSELLECK, op. cit., 20086.

2341 dem, p. 283.

Z51hidem.

2381hidem.

237 KOSELLECK, Reinhart. Historia de conceptos: Estudios sobre semantica y pragmatica del lenguaje politico
y social. Madrid: Editorial Trotta, 2012.

ZBDUARTE, op. cit., 2012, p. 75.
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progresso”23, assim como o progresso, o conceito moderno de historia também passa por essa

singularizacdo, de forma que

a histdria tornou-se um singular coletivo, um metaconceito transcendental, que
sintetiza relato e acontecimento e engloba as varias histérias individuais, que, até
entdo, eram percebidas como desconexas entre si. Envolvendo toda a humanidade, a
historia do progresso é um percurso estruturado de desenvolvimento, que se inicia na
barbérie e se orienta na diregéo de um futuro luminoso.?*°

Assim como a historia, o conceito de progresso também buscou singularizar, categorizar
e hierarquizar as novas experiéncias modernas. A filosofia da histéria do progresso,
transcendente a natureza e imanente a historia, foi a primeira categoria com que se compreendeu
a nova relagdo moderna com o tempo historico?*!. As novas experiéncias modernas, que
interferiam cada vez mais no cotidiano europeu, foram sintetizadas no progresso, um “[...]
metaconceito globalizante que sintetizava em um movimento Unico e universal uma série de

experiéncias novas”?42,

Além de aglutinador e hierarquizador das alteracGes temporais modernas, o conceito de
progresso também foi responsavel pela seculariza¢ao das expectativas cristds do Futuro durante
a modernidade, ao atar as expectativas cristds ao desenvolvimento técnico e cientifico?*3.
Apesar de a modernidade representar uma ruptura radical com o tempo medieval, ela ainda
conservou um elemento fundamental do tempo que pretendeu ultrapassar: o telds?** judaico
cristdo. Entretanto, da Idade Média para a Moderna, esse telds sofre uma mudanca de local e
de sujeito: o paraiso, a ser realizado no pos vida e a partir dos designios de Deus, € trazido a
Terra e cabe ao ser humano construi-lo. A salvacéo e perfeccionalidade, antes atributos divinos,
sdo secularizadas e colocadas ao toque e controle racional humano. Pela secundarizacdo do
papel de Deus no destino da humanidade, portanto, surge a concepg¢do de que “os homens

devem realizar agora aquilo que, no Apocalipse, é esperado dos designios ocultos de Deus”?%°.

Para isso, a ideia de progresso, antes restrita ao conhecimento, foi generalizada, e toda a
atividade humana foi encaminhada no esforco de se alcancar a perfei¢do no Futuro. O paraiso,

portanto, ndo se encontrava mais no fim do tempo, mas no proprio tempo; de forma que a

2391hidem.

2401dem, p. 75, grifos nossos.

Z1DUARTE, op.cit., 2012, p. 74.

242|dem, p. 74-75.

23KOSELLECK, op. cit., 2014.

2440 telds é entendido por nés como uma finalidade ou ponto de chegada para o qual se move uma realidade. Em
uma perspectiva moderna, o telds se apresenta como um ponto de perfectibilidade, uma sociedade ideal, a qual os
movimentos politicos e sociais modernos esperavam concretizar/alcangar no futuro.

25K OSELLECK, op. cit, 2014, p. 161.
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perfectibilidade se torna um atributo passivel de ser alcangado pelo ser humano. Acreditava-se

que

0 homem, ele prdprio, iria se resgatar, se salvar, e nesse mundo mesmo, pela
construgdo de uma sociedade moral e racional e pelo acimulo progressivo de
conhecimentos sobre 0 mundo. A ideia de progresso exprimia essa nova situagdo em
que 0 homem se sentia produtor, criador do futuro. A esperanca escatologica cedeu
lugar a confianga no futuro terrestre. O apocalipse cedeu lugar a utopia: “se o fim do
mundo devia ser o fim das significagbes humanas, a utopia se apresenta como a
consagracdo global de todas as esferas e todas as significagdes humanas”. O século
XVIII fugiu do século XVIII em direcdo ao século XXI. A utopia era fruto da fantasia
imaginativa, da andlise do presente, da critica da ordem estabelecida, da defesa de
valores racionais e da esperanca de que a histéria e seus horrores seriam superados.?6

No processo de salvacao do ser humano por ele mesmo, as diversas filosofias da historia
modernas, como o0 progresso, os liberalismos, os socialismos e 0s comunismos, desempenharam
um papel fundamental. Todas essas filosofias da historia, ao se referirem a humanidade como
um sujeito racional, procuraram estruturar, desenhar e dividir, em etapas evolutivas, um
processo total de desenvolvimento histérico da humanidade 24’ . Como conceitos de
compensacgdo temporal esvaziados de experiéncia, que lhes faltava nos séc. XVIII e XIX, o
sustentaculo dessas filosofias foram as expectativas de suas realizagdes no Futuro®*®, Frente ao
Futuro aberto pela modernidade, essas filosofias deram, cada uma ao seu modo, um destino e
um caminho a ser percorrido pelos pés, coracbes e mentes modernos. A partir de narrativas,
meios e fins diferentes, portanto, essas filosofias procuraram ordenar e qualificar o movimento

humano rumo ao Futuro.

3.1.3 A Simultaneidade do nédo simultaneo, aceleracéo e politizacdo do tempo

A partir da instuicdo da historia como um singular coletivo universal, e do progresso
como um metaconceito globalizante, surgiu a percepcao de que povos, nacdes e estados viviam
em estagios de desenvolvimento distintos que podiam ser comparados. Essas comparacoes,

segundo Koselleck

ordenaram a historia do mundo, que passava a fazer parte da experiéncia, interpretada
COmMO um progresso para objetivos cada vez mais avangados. Um impulso constante
para a comparagdo progressiva proveio da observacdo de que povos, estados,
continentes, ciéncias, corporacgdes ou classes estavam adiantados uns em relagdo aos

246REIS, op. cit., 2012, p. 53.
24TKOSELLECK, op. cit, 2014, p. 161.
248K OSELLECK, op. cit., 2006.
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outros, de modo que por fim —desde o século XVI111 — pode ser formulado o postulado
da aceleracdo ou — por parte dos que haviam ficado para trds — o do alcangar ou
ultrapassar. Esta experiéncia basica do “progresso”, que pode ser concebida por volta
de 1800, tem raizes no conhecimento do anacrénico que ocorre em um tempo
cronologicamente idéntico. Desde o século XVII as diferencas em relacdo & melhor
organizacdo ou a situacdo do desenvolvimento cientifico, técnico ou econémico
passam a ser organizadas, cada vez mais, pela experiéncia histdrica.?*°

A partir de um padrédo de progresso, a historia da humanidade pode ser entendida como
uma experiéncia de movimento linear e progressiva, que partia da barbarie e se encaminhava a
civilizacdo. De forma que todos 0s momentos, estagios, duracfes e prazos foram subjugados a
um padrdo de progresso, pelo qual toda a histdria pode ser interpretada universalmente?®, A
criacijo de um “padrao de progresso”, que escalonava em diferentes estagios de
desenvolvimentos os estados, as nagdes e 0s povos, tornou possivel a existéncia da experiéncia
basica da simultaneidade do ndo simultaneo?!. Pela qual, a partir do séc. XVIII, se pode
explicar a historia segundo critérios temporais, como os de progredir, avancar, acelerar, retardar,
desacelerar e entre outros. No horizonte do progresso, portanto, existiriam sociedades que
estariam mais proximas desse horizonte e outras que ndo; o que gera, em paises periféricos
como a Rassia, 0 desejo de aceleragdo do tempo e da histdria no presente, para compensar um

suposto atraso frente a Europa Central.

A aceleracdo, nas obras de Reinhart Koselleck, é apresentada em duas perspectivas. Na
primeira, a aceleracdo tem a ver com a percep¢do contemporanea, aos séculos XVIII e XIX, de
que o tempo se acelerava, de que tudo se transformava tdo rapidamente que uma geracdo
possuia experiéncias e expectativas completamente distintas de sua anterior>2, Em um primeiro
momento, a aceleracdo € apresentada por Koselleck como um conceito de experiéncia da
modernidade, marcada por uma alteragdo na percepcdo e consciéncia de tempo. Pela qual os
modernos perceberem seu tempo histérico a partir das sensacdes de surpresa, transicdo e

vertigem.

Além da percepcdo geral de surpresa, a aceleracdo implica também em uma nova
articulacdo temporal entre experiéncia e expectativa, na qual ambas passam a se distanciar
progressivamente. A producdo de novas mudancas sociais, tal como as revolugdes cientificas,
politicas e do capital, tornaram obsoletas as experiéncias passadas e imprevisiveis as
experiéncias futuras. Antes que uma experiéncia se completasse, surgiam em profusdo outras

novas experiéncias. Subjetivamente, a percepgao geral era a de aceleragdo, dado que “o tempo

2491 dem, p. 284-285.

201hidem.

lbidem.

2KOSELLECK, op. cit., 2014.
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que se acelera em si mesmo, isto €, nossa propria historia, abrevia 0s campos da experiéncia,

rouba-Ihes sua continuidade, pondo continuamente em cena mais material desconhecido?®,

O distanciamento progressivo entre expectativa e experiéncia na modernidade, portanto,
produz uma experiéncia de tempo que tém como marca a aceleracdo temporal, ou seja, a
realizacdo do Futuro no prdprio Presente. A espera, agora, era a da realizagdo do mundo no
préprio tempo: o Futuro estava em frente, virando a esquina, e para alcanca-lo bastaria se
estender a mao da razdo e introduzi-lo no proprio Presente. Nas palavras de José Carlos Reis,
“o presente perdeu a possibilidade de ser vivido como presente e escapou para dentro do

futuro”254

Na segunda perspectiva, a que toca nosso trabalho de forma mais direta, Koselleck toma
a aceleracdo como uma variante especifica do progresso que buscou, durante a modernidade,
abreviar o tempo?. A abreviacio do tempo surge da constatacio de que, a partir dos avangos
técnicos e cientificos, se produziu em um seculo mais progressos do que nos quatro séculos
anteriores. Assim, se um Unico século conteve em si mais progressos que 0s quatro séculos que
0 precederam, a realizacdo de maiores progressos, em periodos cada vez mais diminutos,
acelerava a transformacdo historica rumo aos telos esperados e imaginados pelas filosofias da
historia. A aceleragéo, dessa forma, ndo se tornou apenas uma percepcao do tempo moderno,
mas se imp0Os também como uma necessidade histdrica, um conceito utopico de expectativaZ®.
Nas palavras de Lessing, citadas por Koselleck, havia o desejo de se “precipitar o futuro de
forma acelerada”?’, ou ainda, segundo Kant, era uma obrigagdo moral buscar e provocar o
progresso, “aumentando assim a esperanga de criar, em periodos cada vez mais curtos, uma

repUblica justa e uma ordem pacifica dos povos™?°%,

A aceleracdo, portanto, se torna uma experiéncia basica de tempo que inunda todas as
esferas da vida cotidiana. O uso de express6es como acelerar ou retardar o tempo, por exemplo,
ndo indicam somente a percepcdo de movimento rumo ao futuro, mas também qualificam
politicamente esse movimento. Se a modernidade operou um processo de temporalizacdo da
historia, de transformacdo da histéria em um processo que ocorria no tempo, desejar acelerar
ou retardar transformacdes historicas € um ato politico. O uso dessas expressdes, como bem

lembra Koselleck, “procuram qualificar o tempo a fim de diagnosticar e dirigir o movimento

23| dem, p. 36.

B4REIS, op. cit., 2012, p. 51.
2S1hidem.

6K OSELLECK, op. cit., 2014.
27| dem, p. 160.

281hidem.
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social e politico que envolvera todas as camadas da sociedade” ?®°. Nesse sentido, as
perspectivas de desaceleracdo encontradas nos textos de Dostoiévski indicam, por exemplo, um
posicionamento politico conservador e reacionario por parte do literato russo, que se opunha as

perspectivas de aceleragdo liberais ou revolucionérias de esquerda.

Entretanto, a aceleragdo ndo diz respeito somente aos paises centrais da Europa que
estariam “a frente de seu tempo”, mas se refere, muito mais, aos paises periféricos que
supostamente se encontravam “aquém de seu tempo”. Em estados marginais, como a Russia do
séc. XIX, a percepcao de “atraso nacional”, nas mais variadas esferas, e a percep¢ao do
Ocidente europeu como um modelo a ser seguido, € um discurso recorrente nos meios
intelectuais e politicos. Enquanto que nos paises centrais a aceleracdo era uma constante
histérica, nos paises periféricos, como a Russia do séc. XIX, a aceleragdo se tornou um
imperativo histdrico. A preocupacao por alcangar, recuperar o tempo perdido em relacao a essas
poténcias centrais, € latente e perpassa os discursos e embates do campo politico e intelectual
russo, desde Pedro | ate as disputas entre ocidentalistas e eslavofilos. Rechacar ou abracgar as
propostas de modernidade europeias, em menor ou maior grau, portanto, se torna o centro da

disputa intelectual e politica russa durante o periodo.

De forma que o séc. XIX russo, além de um periodo de tenséo politica e intelectual, é
também um momento de definicdo de futuros e de proposicdo de projetos de modernidades,
alternativos ou ndo. No qual mesmo as forcas politicas monarquistas, conservadoras e
reacionarias sentiram a mudanca de percepc¢do temporal e tiveram de propor seus projetos,
mesmo que visando a desaceleracdo ou retardamento das transformacdes histéricas. A forca
centripeta exercida pelo Futuro aberto pela modernidade foi sentida e percebida por todos,
havendo divergéncias somente em relacdo ao ritmo, carater e direcdo desse movimento, sendo
0 embate pelo ritmo e direcdo dessas mudancas na Ruassia do séc. XIX, o embate pelo futuro

russo, portanto, o tema de interesse e discussdo de nossos proximos capitulos.

3.1.4 O profundo século XIX: Geologia Temporal da modernidade russa

A emergéncia de um tempo histérico moderno, tratada anteriormente, ndo € sinbnimo do
condensamento de todas as experiéncias e expectativas modernas na temporalidade moderna
hegemdnica do progresso, da aceleracdo do tempo e das filosofias da historia. O tempo,

enquanto uma instancia humana, cuja percepcdo, significados e sentidos variam em cada

29KOSELLECK, op. cit., 2006, p. 295.
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sociedade, ndo pode ser tomado como uno; da mesma forma como uma determinada sociedade
se relaciona com seu passado e seu futuro, e de cuja relagdo podemos depreender o tempo
historico, também ndo podem ser unas. A andlise sobre um tempo historico de determinada
sociedade, portanto, ndo pode se fiar em uma concepcdo de tempo unilateral e sincrona, mas
necessita de um entendimento plural e heterocronico das relagcbes dessa sociedade com seu
tempo.

Nesse sentido, ndo existe um Unico tempo, um Unico devir temporal de fluxo inexoravel
que levaria tudo consigo, como pressupds Hegel; mas existiriam diferentes tempos e historias
em sobreposicao260. A sobreposicao de histérias implica em uma nova imagem temporal, na
qual ndo existe um fio do tempo s6lido, demarcado e inflexivel, que ata os diversos eventos
historicos dentro de uma Unica imagem temporal; mas existe um tempo sem fio261. De forma

que

Ha sempre varios tempos em um determinado “tempo”. O dispositivo
homogeneizador ndo deixa de, ele proprio, produzir divisdes em seu interior. E a partir
delas que os individuos estabelecem articulacOes entre linhas de temporalidade que
atravessam o tempo esburacado, fragmentar e lacunar em que vivem, e que o tempo
se hifurca, se divide, redivide-se. Isso nos mostra como em Jacques Raciére a
multiplicidade temporal ndo € um artificio formal ou tedrico. Ndo se trata de um “tipo
ideal”, como os regimes hartoguianos, nem tampouco de uma decomposi¢do
estritamente tedrica do tempo, como as multiplas temporalidades braudelianas. Ha
histéria porque os individuos ndo cessam de dividir o tempo. A historicidade, portanto,
depende e existe apenas em funcdo dessa multiplicidade temporal descentrada262.

A percepc¢do da multiplicidade dos tempos nos permite observar que o préprio presente
ndo cessa de se dividir em varios tempos e se abrir a novos enlaces com um passado que também
é constantemente redividido263. Assim como, dentro de certos aspectos hegemdnicos de um
tempo histdrico, como o futuro aberto pela modernidade, existem porosidades e redivisdes
internas; ou seja, 0 proprio tempo historico se divide, é vivido, em uma miriade de
temporalidades e formulaces/tensionamentos temporais dissidentes. Isso é: apesar de a
modernidade ter se aberto para o futuro e visto, na capacidade racional humana de realizacdo
do progresso, a possibilidade de criacdo de um “paraiso terrestre”, ndo podemos considerar essa
relacdo com o tempo moderno como total. Se a percep¢do moderna de que o presente escapava
para dentro do futuro é inegavel, como nos aponta Reinhart Koselleck, as relagdes e respostas
a esse movimento, em sua totalidade, ndo sdo homogéneas e completamente positivas (como o

atesta 0 movimento romantico e antimoderno na literatura dos séculos XVIII e X1X).

260SALOMON, Marlon (org.). Heterocronias: Estudos sobre a multiplicidade dos tempos histéricos. Goiania:
Ricochete, 2018.

21 hidem

262|dem, p. 324.

23| dem, p. 327.
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Dessa forma, a percepcdo da multiplicidade temporal torna necesséria uma analise
historica pautada na identificacdo e estudo dos estratos do tempo, como pontua Reinhart
Koselleck264. A partir de uma metéfora geoldgica, Koselleck nos indica que a histdria ndo se
desenrola de forma plana, mas possui diversos estratos temporais sobrepostos, como as
camadas de solo que compdem uma montanha. Entretanto, ao contrério do historiador aleméo,
ndo pretendemos fazer uma reflexdo abrangente sobre a antropologia das experiéncias
historicas do tempo, ou até mesmo buscar estruturas de repeticdo que entrelacem as
possibilidades de emergéncia de todas as historias. Dessa forma, o uso da metaféra geoldgica
dos estratos do tempo, nessa pesquisa, ndo leva em conta a totalidade e profundidade com que
é utilizada pelo supracitado autor. A nogdo estratigrafica é aqui mobilizada somente para
elucidarmos as diferentes velocidades, aceleragdes e atrasos que perpassam um mesmo tempo
— N0 NOSSO caso, 0 séc. XIX - e assim tornar “visiveis os diferentes modos de mudanca, que
exibem grande complexidade temporal”265. Assim, “a proposta de diferentes estratos de tempo
permite tratar de diferentes velocidades de mudanca sem cair na falha alternativa entre decursos
temporais lineares ou circulares”266.

A partir das concepg¢des de multiplicidade temporal, heterocronias e de uma estratigrafia
da historia, portanto, que pretendemos analisar o séc. XIX russo em sua profundidade de tempos,
justapostos um sobre 0s outros, e ndo a partir da sucessividade dos acontecimentos historicos
em um unico tempo. Nesse sentido, buscamos evidenciar a pluralidade com que a modernidade
e suas transformacdes foram sentidas na Russia do periodo. E assim demonstrar que, uma
mesma Rassia e um mesmo séc. XX, foram experienciados das formas mais distintas possiveis,
e como as variacOes dessa experiéncia temporal estavam entrelacadas com o proprio lugar

ocupado pelos individuos e grupos na sociedade russa do periodo.

264K OSELLECK, Reinhart. Estratos do tempo — estudos sobre histéria. Rio de Janeiro: Contraponto; PUC-Rio,
2014.

265|dem, p. 22.

266|dem, p. 25.
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3.2 MULTIPLICIDADE TEMPORAL E TEMPO EM DISPUTA: OS VARIOS SECULOS
XIX RUSSOS

O presente subcapitulo tem por objetivo demonstrar a centralidade que as preocupacfes
com o tempo histérico, encarnadas nas angustias, ansiedades e questionamentos sobre o futuro
e identidades da Russia, tiveram no séc. XIX. Desde as politicas adotadas pelos tsares, até o0s
embates intelectuais, politicos e filosoficos, o tempo histérico, mesmo que de forma subjetiva
e difusa, se divisou no horizonte de pensamento da intelectualidade russa. Nesse sentido, as
tentativas de modernizagéo, aproximacgédo com o Ocidente e defini¢do da identidade russa, temas
centrais para 0 séc. XIX russo e para Dostoiévski, assumem contornos histérico temporais.
Entender o que foi a RUssia, o que ela era no séc. XIX e o que se esperava que ela fosse em um
futuro ndo muito distante, portanto, sdo 0s questionamentos norteadores da intelectualidade e
politicas russas durante esse periodo.

As respostas para esses questionamentos foram as mais diversas, porém concentradas
entre dois polos multifacetados: o da aceleracdo vertiginosa do tempo e transformacdes
historicas da Rudssia a partir de preceitos modernos e 0 seu oposto, o desejo de manutencao de
um passado e tradicdo nacionais. A partir de distintas concepc¢des de passado, presente e futuro
da Russia, surgem diversas articulagdes temporais na sociedade do periodo, que pretendiam,
em Ultima instancia, definir o tempo historico da RUssia; ou seja, havia uma disputa por quais
leituras deveriam ser feitas sobre o passado e o futuro nacional. De forma que surgiram, em
um mesmo séc. XIX vivido por Dostoiévski, Turguéniev, Tolstoi, Gégol, Puchkin e tantos
outros, uma multiplicidade de relagdes e visdes de tempo e temporalidades. Em um mesmo
periodo histérico, portanto, encontramos leituras do tempo histérico russo completamente
opostas: tal como a de Piotr Tchaadaiév que, em sua Primeira Carta Filoséfica (1836), acusou
a Russia de ser um pais sem passado ou futuro; ou, no outro oposto, o destino manifesto da
Russia como nacéo do futuro, lider da transformacéo socialista do mundo, de Alexander Herzen.

A multiplicidade temporal desse periodo histérico russo exige, portanto, uma leitura
heterocronica, que vise abranger as diversas velocidades e sentidos que o tempo e as
transformacdes temporais tiveram. Nesse sentido, o presente capitulo terd como foco apresentar
essa multiplicidade temporal e as disputas intelectuais e politicas pelo tempo historico, que
marcaram profundamente a literatura russa e, consequentemente, as obras de Fiddor

Dostoiévski. De forma que o presente capitulo serd voltado para: a) as primeiras alteracdes
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temporais propriamente modernas observadas na Russia do periodo, b) a formagdo de uma
intelectualidade que interpretou e reconfigurou os desejos de transformacdo temporal e, por
ultimo, c) a leitura dos embates dessa intelectualidade a partir de uma perspectiva temporal.

3.2.1. “A Russia entrou na Europa como um navio lancado as dguas”: um novo tempo
para a Russia (séc. XVIII e XIX)

Nas eloquentes palavras de Aleksandr Pdchkin, um dos grandes responsaveis por
estabelecer as bases da literatura russa, a Russia se aproximou da Europa como um barco jogado
as aguas, “com um golpe de machado e estrondo de canhdes. [...] O sucesso da transformacao
nacional foi consequéncia da Batalha de Poltava267, e a ilustracao europeia atracou as margens
do Nieva conquistado”268. Nessas poucas palavras, o poeta russo define acertadamente os
adjetivos definidores do processo de entrada da Russia ha modernidade com o tsar Pedro | (1672
— 1725): truncado, jogado, estrondoso e talhado, sendo grande parte dessa truculéncia fruto de
uma cisdo e questionamento identitario que marca profundamente a cultura, intelectualidade e
sociedade russas até hoje269: a Russia ¢ Ocidente ou Oriente? E um pouco de cada? Nenhum
dos dois? E um pais e cultura tnicas que extrapolam essa divisdo?

A resposta acerca da identidade russa ser ocidental ou oriental, durante o processo de
modernizacéo realizado no séc. XVII1, assume uma conotacdo temporal muito forte. Para Pedro
I, a Rassia ndo somente era oriental, mas a propria orientalidade russa era causa e sintoma de
seu atraso — lembremos da aceleracdo discutida anteriormente — frente ao Ocidente270. Nesse
sentido, ser ocidental ou oriental ndo é somente uma questdo cultural, mas se trata de uma
encruzilhada temporal, na qual o Ocidente é sinbnimo de progresso, desenvolvimento, cultura
e ilustracdo, enquanto que o Oriente é sinbnimo de obscurantismo, barbérie, ignorancia e,
sobretudo, atraso.

Assim, modernizar a Russia, para Pedro I, ndo significava somente implementar um
estado burocratico moderno e importar a cultura e ilustracdo modernas, mas se tratava de
renegar o passado bizantino oriental da Russia271, fonte dos males nacionais, e abracar uma

nova perspectiva de futuro, cujo modelo era o Ocidente. A propria inauguracdo de uma era

267Maior conflito da Grande Guerra do Norte (1700 — 1721), travada entre Rissia e Suécia, da qual a primeira saiu
vitoriosa, obtendo grandes ganhos territoriais, principalmente na regido do Baltico.

288pJCHKIN, Aleksandr. Da insignificancia da literatura russa. In: GOMIDE, Bruno Barreto (org.). Antologia do
Pensamento Critico russo. S&o Paulo: Ed. 34, 2017, p. 50.

ZCAVALIERE, Arlete Orlando. A RUssia entre o Oriente e Ocidente. Revista de Estudos Orientais, Sdo Paulo,
n.4, p. 127-145, 2003.

210 hidem.

2 hidem.
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petersburguesa a partir de Pedro |, a abertura de uma janela para a Europa272 é indicativa do
fascinio do tsar pelo Ocidente. De forma que o proprio termo janela, para designar Séo
Petersburgo, pode sugerir a necessidade de entrada de luz, de ar fresco e de vida, proveniente
de uma Europa que era Sol e oxigénio, para revitalizar uma distante RUssia envolta nas trevas
de um passado-presente bizantino. Passado que, sendo incomodo e indesejado, deveria ser

esquecido a qualquer custo:

A secularizacdo do Estado e da sociedade deu-se de forma brutal e até violenta. O
objetivo principal era escapar da tradicdo medieval bizantina para propiciar o
progresso secular em todas as areas de organizacdo do Estado e da cultura em geral.
Mas seus métodos foram autoritarios: reprimiu com sangue a oposi¢do dos grupos
aristocraticos e militares, submeteu a tortura e a morte aqueles que se opunham a seus
projetos audaciosos. Tirano, o tsar reformador impds a todo povo russo uma completa
transformacéo da civilizacdo russa: o abandono e a negacdo de suas tradicdes
ancestrais, desde suas crencas religiosas e costumes até seus trajes e até o modo de
usar a barba273.

As transformacdes perpetradas por Pedro I, portanto, buscavam claramente divisar uma
“velha” e uma “nova” Russia, através da criacdo de uma nova tradicao intelectual
ocidentalizada274. O uso de conceitos como velho e novo para se designar tradi¢Ges orientais
e ocidentalis, respectivamente, € sintoma de uma profunda alteracdo do tempo histdrico russo,
através da ressignificacdo da tradicdo bizantina, o espaco de experiéncia do periodo, e da sua
continuagdo no horizonte de expectativas nacional. O surgimento de um grande nimero de
intelectuais nobres, assim como uma historiografia que comeca a se consolidar no periodo275,
é indicativo das tentativas de reformulacéo e releitura da heranca bizantina, além da criacéo de
uma identidade e historia nacionais ocidentalizadas. A preocupagdo com a historia, portanto,
acusa um novo tensionamento entre espago de experiéncia e horizonte de expectativa; em outras
palavras, o séc. XVIII € marcado pelo nascimento de um novo tempo historico para Russia.

O novo tempo historico, o primeiro realmente moderno, surgido com Pedro |, € marcado
por uma relacdo de distanciamento em relacdo ao passado, o oriente presente na Russia, € a
abertura frente a um futuro aberto, contido na idealiazacao e “imitacao” da Europa Ocidental.
O que ocasiona uma encruzilhada temporal estabelecida entre dois extremos multifacetados:
permanecer em um caminho bizantino e oriental, uma rota alternativa de reatualizacdo do
passado no presente, ou pender vertiginosamente em dire¢do ao Ocidente e as “maravilhas” de

seu futuro moderno?

2121hidem.
2I3CAVALIERE, op. cit., p. 130-131, grifos nossos.
2714S0OUZA, Leticia Schevishisky de. Ivan Turgueniev e o pensamento russo do século X1X, uma analise a partir
do romance Pais e Filhos. Cadernos de Clio, Curitiba, v. 9, n. 1, 2018.
2181hidem.
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Entretanto, é importante ressaltarmos que, apesar de Pedro | instituir definitivamente a
influéncia do Ocidente sobre a RUssia, esse ndo é um processo total de simples implantacdo da
cultura e ilustracdo europeéia. Ja que, em primeiro lugar, a grande totalidade da populacéo russa,
pouco se viu afetada pela ocidentalizacdo realizada entre as elites, permanecendo fiel aos ritos
e tradigdes da religido ortodoxa de Biz&ncio276, além de perpetuarem uma relagdo com o tempo
historico pautada na referencialidade do passado. E em segundo lugar, a modernizacao oscilou

3

entre “uma aceitacdo sem criticas de tudo que fosse estrangeiro e uma atitude cautelosa,
tradicional com o que vinha de fora”277. Entre esses dois extremos, instituidos a partir de Pedro
I, existia uma simbiose de posi¢des: como é o caso, por exemplo, de Fiodor Dostoiévski, que
apesar de possuir afinidades ideoldgicas e leituras proximas a dos eslavofilos, receoso e
contrario a “colonizagdo” ocidental iniciada com Pedro I, ainda via positivamente certos
aspectos dessas transformacdes, como a implementacdo de instituicbes de ensino no
Império278

Com Catarina 1, o estabelecimento da modernidade iniciado com Pedro | é aprofundando.
A ilustragdo européia importada por Pedro sera consolidada por Catarina, ao menos na elite,
através da institucionalizacdo de estruturas que posicionaram a Rassia na senda da
modernidade279. Além disso, o reinado da tsarina marca uma francofilia generalizada entre os
membros da nobreza, com a galomania vindo a se transformar em um programa politico e
cultural determinante do caréater da cultura aristocratica280. Assim como, o reinado de Catarina
Il marca também uma maior cisdo com o passado bizantino/moscovita, inclusive com o
tolhimento do poder e influéncia ortodoxa. A quebra com o passado moscovita é acompanhada
da formacédo de uma aristocracia intelectualizada que teria local de destaque nos rumos do pais.
Com Catarina Il, coube a aristocracia “[...] o papel principal no primeiro ato de um épico de
gigantes proporcdes — a sua declaracdo como personagem alegdrica, representativa de um
ideal civilizacional que assume a lideranca cultural de um povo na criacdo de uma ideia de
nagdo”’281. Em outras palavras, coube a aristocracia construir, de acordo com as exigéncias da
autocracia, um novo futuro ocidentalizado.

Todavia, a formacdo dessa elite opera um efeito contrario: distante da fidelidade
incondicional ao tsar, essa elite intelectualizada e ocidentalizada passard a se distanciar

progressivamente dos planos da autocracia, acentuadamente no séc. XIX. Dessa forma, o

2I8CAVALIERE, op. cit., 2003.

27| dem, p. 134.

ZIEALMEIDA, Giuliana et al. Nos mais les ennemis: nuances da querela “eslavofilos versus ocidentalistas”. Rus,
Séo Paulo, v. 10, n. 14, 2019.

ZISSEGRILLO, op. cit., 2012.

Z0SOARES, Sonia Branco. Figurag@es criticas e literarias na Russia oitocentista. Tese (Doutorado em Ciéncias da
Literatura) — Programa de Pds Graduacdo em Ciéncias da Literatura, Universidade Federal do Rio de Janeiro.
Rio de Janeiro, p. 294, 2014.

ZIFILIPE, op. cit., 2016, p. 18.
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contato com a Europa ndo abre novas perspectivas somente para o tsar, mas também descortina
novos caminhos para uma elite que também passara a ver a autocracia como culpada pelo atraso
nacional. Paradoxalmente, ao buscar se modernizar e assim afirmar sua permanéncia, o tsarismo
acaba criando uma classe intelectualizada que, durante o sec. XIX, instaurara uma crise que,
gradualmente, foi minando a presenca da autocracia no horizonte de expectativas da Russia. Na
virada do séc. XVIII para o XIX, portanto, novos futuros ndo autocraticos comegam a surgir.

No limite, podemos afirmar que a incapacidade de transformar a aristocracia de
servico numa classe de nobreza fez perdurar a sua dependéncia quanto ao Estado e
trouxe um vazio momenténeo quanto ao seu papel social, 0 que conferiu crescente
relevancia a burocracia, que se tornaria um protagonista do século XIX, e enquadrou
um sistema de educacédo e uma ideia especifica de elite no espirito de um grupo ainda
embrionario. Liberta da obrigacdo do servigo, a aristocracia quis assumir uma
responsabilidade moral, mais do que uma responsabilidade politica, que se refletiu na
imagem utopica do que deveria ser o homem inteiro, de mente e espirito, baseada nos
ideais humanistas que circulavam pela Europa. O final do século XVIII marca, pois,
uma demanda por um renovado papel social da aristocracia; nesse caminho, muitas
vezes indeterminado e sinuoso, deu-se uma ruptura com o Estado282.

A aproximagdo com a Europa e a modernizacdo ocidental foram responsaveis por
desordenar profundamente a sociedade russa, principalmente com a formacdo de uma
intelligentsia que paulatinamente ird se descolando de seu criador, o tsarismo modernizador.
Além de, de um ponto de vista temporal, a entrada da Russia na modernidade foi responsavel
por divisar o tempo histérico russo em trés grandes conglomerados: o primeiro formado pela
maior parte dos russos, distantes da cultura europeizada, e que ainda mantiveram as suas vidas
em uma relacdo temporal quase estatica283, ainda embasada nos preceitos religiosos e orientais
da igreja ortodoxa. Em um segundo bloco intermediario, observamos um préprio tempo
historico tsarista, representado principalmente pelos setores aliados a autocracia e pelo préprio
monarca, sustentado-se entre uma linha ténue: modernizar para alcancar a Europa e, ao mesmo
tempo, ndo ameacar a continuacgdo do tsarismo. E por fim, existe também um tempo proprio a
aristocracia intelectualizada, marcado pelo desejo de compensacdo temporal da Russia em
relacdo a Europa, e que possuiam, em relacdo a autocracia, dois extremos: a manutencdo do
tsar, com poderes reduzidos, ou a aboli¢do da autocracia.

A divisdo entre esses trés tempos historicos, entretanto, ndo se pressupde como absoluta

ou um modelo ideal, e a sua divisdo aqui € realizada somente para demonstrarmos a justaposicdo

282 F1LIPE, Sara de Athouguia. A aristocracia de servigo e a intelligentsia de oposicdo na RUssia

Imperial (1815 — 1914). 2016. 145 p. Dissertagio (Mestrado em Ciéncia Politica e Relagdes Internacionais —
Area de especializagio em Ciéncia Politica) - Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas, Universidade Nova de
Lisboa, Lisboa, 2016, p. 19.

2830 termo estatico ndo é aqui empregado como sindnimo de atraso, barbérie ou, até mesmo, insinuagio da auséncia
de transformacdes histdricas entre as diversas camadas que popunham a populacdo russa. Ao nos referirmos
ao tempo da populagdo camponesa russa como estatico, isso é realizado a partir do contraste com o tempo
histérico moderno, marcado pela transformacéo histérica vertiginosa.
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entre alguns dos diversos e multifacetados estratos do tempo que podemos encontrar no
profundo séc. XIX russo, assim como elucidar as primeiras disputas temporais do periodo.
Como é o caso, por exemplo, do tempo da autocracia e do tempo da aristocracia intelectualizada.
Ambos compartilham uma mesma leitura obscurantista do espaco de experiéncia da RUssia,
porém divergem em relagdo ao seu horizonte de expectativa: enquanto o tsar pretende controlar
0 movimento rumo ao futuro e se assegurar no comando absoluto da nagdo, a elite
intelectualizada exige um papel de maior determinagdo dentro das questdes que envolvem a
politica do estado russo. Essas divergéncias se aprofundaram e acirraram duramte o inicio do
séc. X1X284, e se tornaram o centro das grandes questdes histdrico temporais que sacudiram e
dividiram o pais: 0 que somos e o que queremos ser? Qual o lugar da Russia no mundo? O que

esperar do futuro do pais?

3.2.2 Outros rumos, outros ritmos: o século da Intelligentsia

O despreendimento da aristocracia intelectualizada da figura do tsar dara lugar, ao longo
do séc. XIX, ao descontentamento e desesperanca de parte dos intelectuais nobres diante da
autocracia285. O movimento dezembrista, a ser abordado posteriormente, € um simbolo do fim
de um periodo de “esclarecimento” e de reformas autocraticas286, assim como simboliza o
inicio de um periodo de radicalizacdo politica e descrenca dos intelectuais russos diante no
monarca. Nesse sentido, abordaremos as diversas perspectivas de futuro que surgiram a partir
da radicalizacdo intelectual do séc. XIX, na forma de diversas criticas a autocracia e a
proposicdo de projetos de modernidades alternativas, que variavam de uma monarquia
constitucional até a instituicdo de socialismos de base rural. Assim, a anélise da intelligentsia
se torna fundamental para compreendermos as ideias que circulavam proximas a Dostoiévski e
que marcaram consideravelmente o teor de suas producdes.

Os processos modernizadores, iniciados ainda com Pedro | e Catarina 1, se estendem ao
inicio do séc. XIX e ao reinado de Alexandre 1 (1801-1825), bem como o papel intelectual de
estratos da elite nas reformas ocidentalizantes. Esses estratos, ao perceberem sua propria
fundamentalidade no processo de definicdo do futuro russo, iniciam um intenso periodo de

discussdo dos rumos nacionais, além de uma distensao progressiva em relagcdo a autocracia. O

B4GOMIDE, op. cit.

285E jmportante ressaltaros que, segundo Camilo Domingues (2020), a entrada de ventos reformistas no Império
Russo ndo ocorre somente por parte da intelligentsia, a intelectualidade alienada das fungbes no estado, mas
também ocorre a partir da intelectualidade ligada a burocracia estatal, os intelectocratas. Para mais, ver as duas
seguintes producdes de Daniel Aardo Reis Filho: “Os intelectuais russos ¢ a formulagdo de modernidades
alternativas: um caso paradigmético?”, de 2006, e “Intelectocratas e poder politico no processo da aboligdo da
serviddo na Russia — os irmios Miliutin”, de 2018.

28SOARES, op. cit, 2014.
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acesso as ideias e autores europeus promove um duplo choque nesses intelectuais: o primeiro,
delineado pela percepcdo do atraso, miséria e obscurantismo no qual vivia a RUssia, e como
consequéncia, a reflexdo sobre quais ages suas seriam necessarias para alterar esse quadro.
Nesse sentido, o séc. XIX revela uma nova perspectiva nas tomadas de decisfes do império, na
qual parte da nobreza, emancipada intelectualmente, exigia seu quinhdo. A transformacéo
historica nacional, portanto, € reinvindicada por outros sujeitos que ndo o tsar, dando inicio as
primeiras tentativas de desestabilizacdo/reformulacdo da dindmica imperial pelas elites pela
intelligentsia.

As definicdes sobre o que foi e como surgiu a intelligentsia s&o amplas e conflitantes,
existindo divergéncias histéricas sobre, apesar do consentimento historiografico geral de que a
sua atuacao foi de carater oposicionista ao tsarismo. Outro elemento marcante na intelligentsia
russa é a sua paradoxal situacdo, apontada por Aurora Bernardini, de alienacdo, o sentimento
de distancia, em relagdo ao povo russo, e 0 auto-reconhecimento como vanguarda287. Existem
pelo menos quatro defini¢cGes sobre o periodo de nascimento desse grupo: a primeira, de forma
remota, localiza o surgimento nas reformas petrinas, no inicio do séc. XVIII; a segunda imputa
0 nascimento as reformas administrativas de Catarina Il, quando se suspende o servico
compulsério da nobreza com o estado, criando-se uma camada desvinculada da atuacdo nas
instituicOes autocraticas288; a terceira e a quarta, respectivamente, situam o nascimento desse
grupo na revolta dezembrista de 1825 ou na fundacéo da Universidade Estatal de Moscou, entre
1750 a 1770289.

Em relagdo ao seu significado, também existem divergéncias na especificacdo do que era
a intelligentsia. Para Orlando Figes, a intelligentsia seria um estado mental de oposicéo e luta,
fisica ou intelectual, contra o tsarismo290, em outras palavras, ser um intelligenti se trata de
uma questdo de postura combativa. Enquanto que, para Ludmilla Fonseca, a questdo ndo se
trata de postura, mas de ativismo: o principio norteador da intelligentsia ¢ a atividade politica
desestabilizadora do tsarismo, seja através da agitacao de idéias ou de a¢des diretas, até mesmo
terroristas291. O fator ativismo, inclusive, € um dos responsaveis por desqualificar Tolstéi e
Dostoiévski da classificacdo como intelligentis, ja que, apesar do teor politico de suas obras,
eles sdo considerados exclusivamente literatos, e ndo ativistas politicos292. Por fim, para Bruno

Gomide, o elemento definidor da intelligentsia é o de deslocamento, dado que, as maiores

Z87BERNARDINI, Aurora Fornoni. Os escritores russos na época do populismo. OutraTravessia, Florianopdlis,
n. 7, 2008.

28GOMIDE, op. cit., 2017,

Z9SEGRILLO, op. cit. 2012.

290 FIGES, Orlando. La tragedia de un pueblo - La Revolucion Rusa (1891-1924). Barcelona: Edhasa, 2000.

291 FONSECA, Ludmilla Carvalho. O contexto historico da Russia czarista e 0 surgimento do romance social de
Dostoiévski. Litterata, Ilhéus, vol. 6/1, jan./jun. 2016.
2921hidem.
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possibilidades de viajar e de se dedicar aos estudos “livres”, tanto no exterior quanto em suas
propriedades rurais, permitiu a essa parte da nobreza perceber a disjuncdo entre as realidades
do Ocidente europeu e da RUssia agraria. Assim

De modo muito sumario, e descontando-se todas as maltiplas variag6es pelas quais o
termo passou, a intelligentsia pode ser entendida como certa categoria de pensadores
e letrados que se autoatribui a missdo de defender os valores culturais, e que se localiza
distante tanto do “Estado” quanto do “povo”. A distancia gera a sensagdo de
pertencimento a uma comunidade, unida pela vocacdo do martirio, a0 mesmo tempo
que produz uma sensac¢éo de isolamento psicologicamente dolorosa293.

Apesar das dificuldades de se definir a intelligentsia, devido as divergéncias intelectuais
e historiogréficas, existem dois entendimentos concensuais sobre esse movimento. A primeiro
deles é de que, invariavelmente, os intelligenti sdo uma parcela da nobreza que se despreende
da autocracia e passa a agir criticamente na sociedade, com variados graus de intensidade. Nesse
sentido, consideramos acertada e mais abrangente a definicdo, dada por Arlete Cavaliere, de
que a intelligentsia foi uma coletividade ideologica294 ndo composta, necessariamente, de
intelectuais, e cuja formacao foi se transformando ao longo do séc. XIX, com a inser¢édo de
individuos das camadas inferiores da sociedade. O segundo concenso € o reconhecimento do
peso e relevancia que essa coletividade ideoldgica teve na vida politica e intelectual do pais, ao
influenciar profundamente as decisdes da autocracia e mobilizar membros dos diversos
estamentos que compunham a sociedade.

Em relacdo a nossa analise geologica sobre os estratos do tempo do séc. XIX russo, a
formacdo da intelligentsia e a sua atuacdo politica e intelectual contundente no séc. XIX é
fundamental para entendermos todo um processo de crise que recai sobre o tsarismo. A atuagédo
critica dos intelligenti ndo é somente um ato politico, mas também um ato temporal, de
proposicdo de outros futuros e outras perspectivas, que alterou os rumos politicos, literarios e
intelectuais nacionais. Dado que, sem a primeira quebra do tempo histérico representado no
tsarismo pelos intelligenti, seria impossivel o surgimento do embate entre liberais e radicais na
segunda metade do séc. XIX. Assim como, sem a reflexdo da intelligentsia sobre o futuro da
RUssia, e as tentativas de alteracdo desse Ultimo no presente, ndo seria possivel a formacao de
uma literatura que discutiu profundamente o que era a Russia no turbilhdo da modernidade. Em
outras palavras, podemos afirmar que a intelligentsia, ao repensar o tsarismo, acabou por

repensar os préprios significados do que era a Russia.

3.3.3 Primeiras fraturas temporais: o levante dezembrista

283GOMIDE, op. cit., 2017, p. 10-11.
294CAVALIERE, op. cit., 2003, p. 141.
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A revolta ezembrista, um movimento complexo e heterogéneo realizado por oficiais e
membros da nobreza russa, tém como inicio as promessas de reformas, como a instituicdo de
uma monarquia constitucional295, no reinado de Alexandre | (1801-1825). As promessas de
reforma d&o novo félego a elite intelectualizada que, desde fins do séc. XVI1I1, ja se despreendia
do tsarismo e exigia uma nova constituicdo do espaco politico russo, na qual esses nobres teriam
maior peso na definicdo dos rumos nacionais. Entretanto, a vitdria russa sobre 0s exércitos
napolednicos em 1812 reaviva o0 senso de controle e estagnacdo por parte do tsar, ja que essa
vitdria colocava, definitivamente, o Império Russo como uma poténcia capaz de interferir na
dindmica politica européia296. Nesse contexto, a Russia assume o papel de guardid da ordem
restaurada, e pretendeu se estender hegemonicamente sobre a Europa, de forma que a
estagnacao se torna o novo imperativo politico e temporal autocratico. Segundo Reis Filho, “no
mundo nada se moveria sem o assentimento do Império, e esse nada queria mudar. Na
perspectiva de congelar uma ordem, o Impeério congelou-se nela”297.

O inicio do séc. XIX russo representa, portanto, um momento de aprofundamento da
cisdo e antagonismo temporal entre o governo oficial russo e seus opositores nobres, no qual o
controle pelo ritmo e rumo das transformacges histdricas nacionais se torna latente. A partir de
1812, passa a dominar na corte o pensamento conservador de Nikolai Karamzin (1766-1826),
escritor e primeiro historiador sobre a historia do Estado russo. Ao analisar a histéria do estado
russo, Karamzin encontrara elementos para opor a Russia as transformac@es que ocorriam na
Europa, através da sustentacdo de uma postura antireformista e antiocendatalizante.

A politica de estagnacdo contrasta, entretanto, com o retorno dos oficiais em perseguicao
a Napoledo até Paris e a chegada de novas ideias republicanas e federativas298. Todavia, €
importante ressaltarmos que, para esses oficiais, as transformacgdes politicas ndo deveriam
possuir um carater popular, mas, amparadas em uma base aristocratica, deveriam ser levadas a
cabo pelos poucos homens aptos a discutir e implementar as alteracdes politicas299. E cabe
notar também que, para a grande maioria desses oficiais, o desejo por transformacdes se
cristalizava na exigéncia de uma monarquia constitucional, na qual a nobreza russa possuiria
maior peso nas tomadas de decisdo do monarca300. A revolta, iniciada em dezembro de 1825,
acompanha uma série de movimentos rebeldes ocorridos na Europa a partir de 1820, o que gera

uma reacdo de distanciamento da Russia em relacdo ao ocidente por parte do tsar, com a

2%5S0OARES, op. cit., 2014.
29%REIS FILHO, op. cit., 2007.
27| dem, p. 26.

2% bidem.

291dem p. 27.

300 1hidem.
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expulsdo de professores estrangeiros, queima de livros e fechamento das sociedades secretas e
magonicas russas301.

Os caminhos da (n)acdo passaram a ser discutidos, por esses oficiais influenciados pelas
ideias que encontraram na Franga, em sociedades literérias e secretas, transferindo o tipo de
atuacdo politica, vista no Ocidente, para esses circulos diminutos302. Apesar de ndo haver
surgido nenhuma ideologia coerente do movimento de dezembro, com 0s seus participantes
oscilando entre o desejo de reformas e, uma minoria, o fim da autocracia, o descontentamento
geral com a falta de reformas nos indica um movimento claro de proposi¢ao de novos futuros.
Como explicita o seguinte trecho, proveniente da fala de um dos participantes dessas sociedades
secretas:

Esses circulos, mais do que as novas universidades, foram os principais canais do
pensamento criativo do inicio do século XIX. E as ideias provocavam um desejo de
acdo, como disse um participante de uma “sociedade literaria fraterna” da virada
daquele século: “O bem esta na ordem que trazemos aos nossos encontros; o belo esta
na unido e na amizade... Mas como e quem abrira o rico tesouro que por vezes jaz tdo
profundamente oculto no futuro invisivel? A acdo. A acdo é guardia e mae de todo
sucesso. Ela nos da a chave e mostra-nos o caminho para o santuario da natureza. O
trabalho, a infelicidade e a coroa da vitoria nos unem mais do que todas as nossas
palavras "303.

O néo reconhecimento, por parte do tsar, de um novo papel a sociedade civil, condensada
na lideranca moral e politica da intelligentsia304, leva a acéo no presente esses nobres, visando
a abertura do rico tesouro escondido no futuro invisivel. O movimento dezembrista é
fundamental por ter consolidado os ideais das reformas petrinas305, em um momento em que
a autocracia, sentindo-se acuada pelos ventos revolucionarios europeus, procurava se distanciar
outra vez do Ocidente. Em um momento de imbroglio na sucessdo monarquica, no qual a velha
ordem ameacou se fechar sobre si mesma para perpetuar o seu monopélio sobre o passado e
futuro da Russia, os dezembristas se prostaram como uma resisténcia temporal, a0 manterem
abertas outras perspectivas, possibilidades e velocidades para a transformacdo histérica do
Império.

A fundamentalidade do movimento dezembrista, portanto, reside no fato de que esse é 0
primeiro movimento politico russo, proveniente da nobreza, que se nutriu de uma perspectiva

de tempo moderna: a de um futuro “aberto” a novas expectativas e experiéncias306. Alem de

301 dem, p. 29-30.

S02F|LIPE, op. cit., 2016, p. 26.

303S0ARES, op. cit., 2014, p. 25, grifos nossos.

SO4FILIPE, op. cit., 2016.

3%51dem.

3080 proprio texto Literatura e Pensamento Social depois de 14 de dezembro de 1825, publicado por Aleksandr
Herzen em 1850, corrobora com a nossa interpretacdo de que o dezembrismo é um momento de ruptura com
0 passado russo. Na pagina 178, o autor aponta que o 14 de dezembro provocou uma abrupta ruptura com o
passado russo, de forma que a propria literatura antecedente ja ndo poderia continuar como antes. Assim como,
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retirarem, do &mbito da naturalidade, as diversas mazelas que afligiam a populacéo russa; de
forma que o analfabetismo, a brutalidade da serviddo e a miséria geral foram historicizados, no
sentido de que eram condicdes historicas, passiveis de mudancga no futuro, a partir das acdes
politicas no presente. Pioneraimente, os dezembristas realizaram a primeira alteracdo temporal
realmente moderna na RUssia, ao desestabilizarem, mesmo com intuitos reformistas, a ordem
temporal naturalizada na continuidade historica representada na figura do tsar. Dessa forma, o
dezembrismo se configura como um primeiro momento, que percorrerd todo o séc. XIX, de
tensionamento e disputa pelos significados e orientagGes do tempo historico da Russia, centrado
em dois grande p6los: o da aceleragdo rumo ao futuro desconhecido e o da continuidade do
passado. Adepto dissidente do segundo pdlo, Dostoiévski se colocara como defensor de uma
Russia organica, preservada em sua humanidade pelas raizes cristas, e alocada em seu proprio
tempo historico diante da Europa.

Além da manutencdo de outras perspectivas temporais, o0 levante dezembrista, mesmo
esmagado, com a prisdo, morte ou exilio dos conspiradores pelo sucessor de Alexandre I,
Nicolau I (1825 — 1855), deixou um legado fundamental ao séc. XIX russo e, principalmente,
a intelectualidade do pais. O primeiro seria a inser¢do da Russia no contexto social europeu
revolucionario do periodo307, com a formagdo de movimentos revolucionarios que, no decorrer
do séc. XIX, se radicalizardo em prol de ac6es violentas, as quais veremos caricaturizadas na
obra Os Deménios (1872) por Dostoiévski.

O segundo ponto diz respeito a essa mesma radicalidade, ja que, apés o levante
dezembrista, ndo houveram mais movimentos revolucionarios de carater liberal ou republicano
na RUssia308. Apds a destruicao da revolta, o liberalismo russo se assumiu antirevolucionario,
marcando o afastamento da nobreza da vida intelectual e cultural nacional309. E nesse vacuo,
a incipiente intelligentsia assume para si a tarefa de rediscutir os rumos da nacdo de um ponto
critico, com a insercdo do futuro e identidade nacionais na literatura e critica literaria,
principalmente a partir da déc. de 1840, com Vissarion Bielinski (1811 — 1848). Da mesma

forma, a faléncia da tentativa insurrecional liberal permitiu a radicalizacdo revolucionaria da

na pagina 180, o autor expdes que, apds toda a repressao que se abateu com o reinado de Nicolau | apés o
levante dezembrista, e 0s anos de resisténcia e martirio calado a que se viram submetidos, pela sua propria
seguranca, os dissidentes do tsarismo, houve a maturacdo de novas ideias e pensamentos na intelectualidade
russa. Como aponta o autor, ap6s 1825, “jd ndo eram as ideias do liberalismo ilustrado, eram duvidas, negagoes,
pensamentos tomados de faria” (p. 180) que comegavam a tomar forma, desnudando novos horizontes de
transformagdes, mais radicais que o reformismo, para a Russia. HERZEN, Aleksandr. Literatura e Pensamento
Saocial depois de 14 de dezembro de 1825. In: GOMIDE, Bruno Barreto (org.). Antologia do Pensamento
Critico Russo (1802-1901). Séo Paulo: Ed. 34, 2017.

SOTFILIPE, op. cit., 2016.

3BSOARES, op. cit., 2014.

SOSFILIPE, op. cit., 2016.
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intelectualidade russa, com o surgimento das primeiras propostas de instauracdo de um
socialismo russo, de base rural, com Aleksandr Herzen (1812 — 1870)310.

E como ultimo elemento, o fim do movimento dezembrista marca uma coexisténcia
paradoxal na cultura e intelectualidade russa. De um lado, ocorre a recluséo do pais diante do
exterior, através de uma politica obscurantista perpetrada por Nicolau | e, a0 mesmo tempo,
como reflexo desse movimento, ocorre o desabrochar intelectual russo no séc. XIX. A
frustracdo diante do cessar brusco das esperancas de reforma e a repressdo politica e
intelectual311, com Nicolau I, realocam a disputa pelo tempo histérico russo para o campo da
cultura. A repressao, portanto, longe de arrefecer o movimento de critica ao tsarismo, o
impulsiona, através do surgimento, mesmo com o cerceamento da sociedade civil encarnada na
intelligentsia, de um periodo proficuo de novos debates, interpretacdes e leituras do passado e

futuro da RUssia no ambito cultural312.

ESLAVOFILOS E OCIDENTALISTAS: A CULTURA COMO CAMPO DE EMBATE
TEMPORAL

O embate entre eslavofilistas e ocidentalistas, que centralizou as disputas intelectuais em
torno da cultura russa, na primeira metade do séc. XIX, pode ser condensado, genericamente,
como um embate entre intelectuais “influenciados” pela cultura ocidental, e que consideravam
fundamental a aproximacao da Russia com a Europa, e intelectuais contrarios a essa influéncia
sobre a Rdssia e rechacavam a aproximacdo com a Europa313. Ou ainda, segundo Irineu
Perpetuo314, esse embate pode ser lido como o desdobramento da Primeira Carta Filosofica,
escrita em 1836 por Piotr Tchaadaiev, sobre a qual trataremos em seguida. Em termos de
temporalidades, apesar dos diversos poréns que essa afirmagdo contém, poderiamos dizer que
os eslavofilistas, de forma geral, eram um grupo315 que via a Russia em seu préprio tempo,
assentada em uma histéria orginica e una, diferente da “desvirtuada e cadtica” Europa.

Enguanto que para os ocidentalistas316, de forma geral, impera a visdo de atraso da Russia,

$10SOARES, op. cit., 2014.

$1bidem.

312REIS FILHO, op. cit., 2007.

S13GOMIDE, op. cit., 2017.

SUPERPETUO, op. cit., 2021.

315A nogdo de grupo € aqui utilizada, a partir das consideragdes de Bruno Barreto Gomide (2017), para definir a
unidade que existia entre os pensadores eslavistas que, apesar de suas diferencas de estilo e método, possuiam
uma pauta em comum.

3180 termo ocidentalistas, segundo Gomide (2017), atua como um “nome guarda-chuva que abriga projetos muito
distintos para a sociedade russa, alguns até incompativeis, unidos pela amplissima ideia de que era necessario
integrar (ou reintegrar) a RUssia a vida européia: seria possivel fazé-lo por meio da revolugdo social, de
reformas politicas, de tendéncias liberais, de grandes saltos culturais e morais, e inclusive a partir de um prisma
religioso” (p. 16).
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com diversas propostas e projetos de modernidade que possuiam como nucleo o desejo de
integracdo a Europa, a partir da aceleracdo das transformac@es historicas do pais. Apesar de
alguns eslavéfilos também demandarem mudancas pontuais dentro da monarquia, como é em
certa medida o caso de Dostoiévski317, o grau de radicalidade das transformacdes historicas
pretendidas parece ser um bom termémetro para pensarmos as diferencas entre os dois grupos.
J& que, mesmo que tenham existido propostas moderadas, liberais e reformadoras318 entre 0s
ocidentalistas, as exigéncias de reestruturacdo profundas do tsarismo, e da prdpria RUssia,
partem majoritariamente desse grupo. Se tomarmos os elementos que configuram o tempo
moderno como uma régua, portanto, podemos classificar os ocidentalistas como intelectuais
influenciados pelos preceitos de aceleracéo e progresso, imersos em uma perspectiva histérico
temporal moderna, e os eslavofilos como diametralmente opostos, alinhados a uma perspectiva
histérico temporal russa tradicional, na qual existia até mesmo elementos de defesa roméantica
de uma Rdssia ideal, anterior a Pedro 1319.

Entretanto, apesar do nivel de radicalidade das transformacdes histdricas exigidas poder
ser uma categoria de andlise Gtil para distinguirmos os dois grupos e suas idéas, ndo podemos
nos deixar levar pelas proprias caricaturas realizadas pelos opositores, de um campo e de outro,
no periodo. A recusa aos preceitos de progresso por parte dos eslavofilistas, inclusive por parte
de Dostoiévski, ndo pode ser interpetrada, como o fizeram os ocidentalistas, como algo
retrogrado e arcaico320. A recusa as nogdes de progresso e modernizacao ocidentais ndo sao
um sinal de estagnacdo temporal ou historica por parte dos eslavéfilos, mas representam outras
possibilidades de futuro, assentadas em preceitos e paradigmas nao ocidentais. Da mesma forma
que também ndo podemos nos deixar levar pelas caricaturas realizadas pelos proprios
eslavofilos, que pintavam os ocidentalistas como figuras “desenraizadas, amantes dos bulevares
parisienses e suas delicias”321. Muito distante de uma aceitacdo irrestrita de toda e qualquer
ideia ocidental, a leitura dos textos de Aleksandr Herzen e Vissarion Bielinski demonstra a
refratacdo dessas ideias através de um “prisma” russo. A propria recusa de Herzen em aceitar a
tese marxiana de que a revolucao socialista era uma exclusividade das na¢6es industrializadas,
e postular que a Russia retrograda estava mais para o socialismo que a Europa Ocidental322, é

um exemplo do transviar do pensamento ocidental realizado por esses intelectuais russos.

SITALMEIDA, op. cit., 2019.
$18GOMIDE, op. cit., 2017.
3%1bidem.

3201hidem.

$21GOMIDE, op. cit., p. 16..
S2ALMEIDA, op. cit, 2019.
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O inicio das disputas e debates entre eslavdfilos e ocidentalistas tem inicio em 1836,
como efeito da publicacdo da primeira323, das muitas, cartas filosoficas escritas por Piotr
Tchaadaiev324. A carta produziu o efeito de um “tiro no escuro”, como definiu Aleksandr
Herzen, e acabou por cristalizar e institucionalizar, entre duas posi¢des antagonicas, que foram
defendidas em revistas e por representantes proprios, um debate ja existente, de forma
esporédica e difusa, na intelectualidade russa325. Dessa forma, em um momento em que a
historia nacional se transformou em um ponto central para a intelectualidade russa, Piotr
Tchaadaiev foi responsavel por colocar em evidéncia as questdes sobre o “destino” da patria326.
E ao colocar em questdo o futuro nacional, colocou em xeque as doutrinas oficiais que viam o
Ocidente como decadente e a Russia como prospera327, assim como enumerou 0s problemas
basicos da Russia que, ao longo do séc. XIX, foram retomados pelos diversos pensadores
russos328, como Dostoiévski. A carta de Tchaadaiev, portanto, descortinou um novo horizonte
de debate intelectual para a Russia.

O tom critico e desesperangoso da carta constitui uma forte critica a sociedade tradicional
russa e reflete o grau de persuassdo exercido pela Europa em seu autor, que partiu em viagem
ao Ocidente em 1823 e retornou a Russia influenciado pelo idealismo alemdo e o
conservadorismo francés329. O conteddo da carta, em linhas gerais, apresenta como pano de
fundo uma espécie de “filosofia da historia da incompletude”, no sentido de que, ao longo de
todo o texto, o autor se esforca em provar a descontinuidade historica da Russia. Essa seria um
pais sem passado e com um futuro incerto, alheia e resistente aos progressos e evolucdes, e
sobretudo cadtica. Da leitura do texto de Tchaadaiev, se depreende uma leitura histérica da
Russia como nacédo insuficiente, impossibilitada, até mesmo por questdes naturais ao povo
russo, de se desenvolver, seja cultural, economica ou intelectualmente. A historia da Russia
seria a historia do fracasso e da incompletude. Dessa forma, o seguinte trecho, apesar de longo,

procura elucidar a visao pessimista do autor:

323F importante ressaltarmos que, segundo Segrillo (2010), no periodo de 1828 a 1831, Tchaadéiev ja havia
publicado oito cartas filoséficas, que ja circulavam discretamente, em pequenos manuscritos, nos circulos
intelectuais. Entretanto, é somente em 1836, com a publicacio da carta na revista Teleskop, ou seja, para um
maior publico, que ocorre um verdadeiro furor devido ao conteddo da mesma. Devido a essa publicacéo,
Tchaadaiev foi considerado louco, a revista foi confiscada pelo governo e seu editor foi exilado. Porém, como
aponta Soares (2014), no periodo de 8 anos que separam a escrita da carta de sua publicacdo na revista, as
convicgdes de Tchaadaiev haviam mudado, devido a Revolugdo de 1830 na Franca, com a reducédo de sua fé
na Europa e a diminuicéo de seu pessimismo em relagBa & Russia, resultando, da sua mudanca de opinido, o
texto Apologia de um louco (1837), analisado por Segrillo (2010).

324SEGRILLO, Angelo de Oliveira. A Carta Filosofica de Chaadaev: o tiro no escuro que detonou o debate entre
ocidentalistas e eslavofilos na Rassia. Caminhos da Historia (UNIMONTES), Montes Claros, v. 15, p. 113-
122, 2010.

325 bidem.

38SOARES, op. cit. 2014.

27| bidem.

328| bidem.

32SEGRILO, op. cit., 2010.
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Mas agora eu Ihe pergunto: onde estdo nossos sabios, onde estdo nossos pensadores?
Quem entre nds pensou alguma vez, quem pensa por nos agora? Enquanto isso, nds,
estendidos entre as duas grandes divisGes do mundo, entre Oriente e Ocidente,
apoiando-nos com um cotovelo na China e com outro na Alemanha, deveriamos
combinar os dois grandes principios da natureza intelectual — imaginacéo e razéo ; e
unificar em nossa civilizagao a historia de todo o globo terrestre. Nao foi esse o papel
que nos concedeu a providéncia. Ao contrario, ela parece ndo ter se ocupado de forma
alguma de nosso destino. Recusando-nos sua influéncia benéfica sobre a razéo
humana, ela nos abandonou a nossa propria sorte, ndo quis interferir em nossos
assuntos, ndo quis ensinar-nos nada. A experiéncia dos tempos nédo existe para nés.
Os séculos e geragdes passaram por nos de forma estéril. Observando-nos, é possivel
dizer que, no que diz respeito a lei geral da humanidade foi reduzida a zero. Sés no
mundo, ndo lhe demos nada, ndo tiramos nada dele, ndo levamos a massa das ideias
humanas nenhum pensamento, em nada contribuimos para o avanco da razao humana,
e, tudo 0 que conseguimos desse avanco, deturpamos. Desde os primeiros instantes
da nossa existéncia social, ndo saiu de nés nada util para o bem geral dos homens,
nem uma s6 ideia Gtil germinou no solo infértil de nossa patria, nenhuma grande
verdade saiu do nosso meio; ndo nos demos ao trabalho de criar nada no campo da
imaginacdo e, do que foi criado pela imaginacdo dos outros, adotamos apenas a
aparéncia enganosa e o luxo vdo330.

Essa visdo pessimista sobre a Russia, segundo Andrzej Walicki331, ndo é exclusiva a
Tchaadaiev, podendo ser encontrada em outros intelectuais europeus, principalmente entre os
conservadores alemdes e tradicionalistas franceses, sobretudo em De Bonald e De Maistre.
Todavia, é importante ressaltarmos os motivos que levaram o autor a tirar essas conclusées
sobre a Russia, sua tradicdo e sua historia, tal como a sua concepcdo de uma hierarquia dos
estados do ser em quatro “degraus”332. Para Tchaadaiev, existiria uma supra consciéncia
divina que ligava os seres humanos e que era contrdria a um “racionalismo individual”, em
termos gerais, algo que poderia ser condensado na afirmacao de que os sujeitos se afirmavam
e realizavam em comunhao. De forma que a prépria emanacao da consciéncia supra individual
divina, o grau mais alto de sua hierarquia, era emanada através de uma mente universal que
Tchaadaiev identificava com a esfera social, a consciéncia coletiva preservada na tradi¢cdo333.

A tradicdo, em uma concepcéo de tradicdo universal, € fundamental para entendermos a
andlise pessimista de Tchaadaiev. Se a tradicdo é a emanacao terrestre da vontade supra

individual divina, e se acomunhao € a forma de afirmacéo e realizacdo dos seres, em um ambito

BOTCHAADAIEV, Piotr. Primeira Carta Filosofica (1836). In: GOMIDE, Bruno Barreto (org.). Antologia do
Pensamento Critico Russo. S&o Paulo: Ed. 34, 2017.

SWALICKI, Andrzej. A history of russian thought from the enlightenment to marxims. Oxford: Clarendon Press,
1980.

332\Wallicki (1980, p. 83), indica esses quatro degrais que formavam a concepcdo metafisica de mundo de
Tchaadaiev ao escrever a carta: “T o underpin this argument, Chaadaev evolved a metaphysical conception of
a hierarchy of states of being. The Great All about which he wrote in the Letters has a hierarchical structure
consisting of four grades. At the summit of the hierarchy is God. Next, his emanation is the universal mind
that Chaadaev identified with the social sphere, i.e. the collective consciousness preserved in tradition.
Considerably below this comes the empirical individual consciousness—the consciousness of individuals who
have lost their grasp on the wholeness of being. The lowest (fourth) grade is nature prior to man. In this way
God is neither identified with the universe, as in pantheism, nor separated from it, as in traditional theism”.

SB3WALICKI, op. cit.
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historico universal, caberia as nagdes realizarem esse movimento de comunhdo também. Na
visdo de Tchaadaiev, o homem “can be called truly great and free when he realizes the Creator’s
design and identifies his own will with the superior will animating history”334. Ao reconciliar
a nocdo de providéncia transcendental com uma filosofia imanentista da historia, Tchaadaiev
desloca essa comunhdo do ambito individual para o coletivo, e coloca o ideal da comunhéo, o
qual ele vé melhor acabado na figura e instituicdo da Igreja Catdlica, como um telds a ser
alcangado pelas na¢des335. O isolamento da Russia frente a Europa, portanto, o ndo fazer parte
da comunhdo universal, e até mesmo a leitura de que a Russia em nada contribuiu a esse
“espirito universal”, é o motivo da desesperanga do autor frente ao futuro de seu pais336.
Entretanto, o que é fundamental para nés na carta de Tchaadaiev néo é tanto a sua leitura
pessimista, mas a leitura histérica propriamente moderna da Russia realizada pelo autor, como
aponta o subcapitulo Russia’s Past and Future de Walicki337. Em suas cartas filosoficas,
Tchaadaiev realizou uma leitura do passado e presente russos, de suas instituicoes,
intelectualidade, cultura e etc., e, a partir disso, colocou em pauta um tema central para as
nacdes no séc. XIX: o seu futuro. Apos uma primeira visdo sombria sobre o que esperava da
Russia, Tchaadaiev mudara seu discurso em Apologia de um Louco (1837)338, a partir de uma
interpretacdo positiva do atraso russo: um grande atraso pode ser sinbnimo de um grande
desenvolvimento futuro. A auséncia de uma tradi¢cdo nacional, interpretada na primeira carta
como tragédia, agora passa a ser interpretada como uma tabula rasa, de forma que, se o passado
russo ndo gerou nenhum fruto, o futuro pode reservar um grande papel a Russia. Como

evidencia Segrillo:

Podemos notar que ha, em Apologia de um Louco, uma inflexdo em relacéo a Carta
Filosofica. Aidéia geral do atraso da Russia em relagéo a outros povos é mantida, mas
fagulham algumas nuancas de tom otimista. Sim, a Russia esta mais atrasada que
outros e ainda ndo deu uma contribuicdo prépria ao génio universal. Mas néo ha que
ser necessariamente assim no futuro. Se seguirem o caminho de Pedro
conseqlientemente, 0s russos poderao até ultrapassar no futuro seus mestres europeus.
Como isso é possivel? [...] Chaadaev recorre a imagem lockiana da tabula rasa para

S4WALICKI, op. cit., p. 85.

3351bidem.

336 Em resumo da visdo pessimista de Tchaadaiev realizado por Walicki, o segundo pontua que a RUssia, para o
primeiro, “It was a land, he argued, that appeared to have been overlooked by Providence. It belonged neither to
the East nor to the West, was without historical continuity, and lacked a “moral personality.” Russians are only a
collection of unrelated individuals; in their heads everything is “individual, unsettled, and fragmentary.” They have
no sense of permanency and resemble homeless spirits condemned to creative impotence. In their own families
they feel like strangers; in their own homes they behave like visitors; and thought they live in cities, they are
nomads. The moral atmosphere of the West—the ideas of duty, justice, right, and order—is unknown in Russia, as
is the Western syllogism (logic and methodical thinking). Russia does not belong to the moral sphere; her daily
life has not yet attained a firm and definite form, but is in a state of permanent ferment resembling the original
chaos preceding the present state of our planet. Such people cannot contribute to the evolution of the universal
consciousness and are incapable of real progress; they exist only to teach the world a great lesson” (WALICKI,
1980, p. 85-86).

371hidem.

38SEGRILLO, op. cit., 2010.
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explicar a potencial “vantagem do atraso” russa. Sim, a Russia ndo tinha tido uma
histdria (com significado universal), mas exatamente este nada abria a possibilidade
de tudo, inclusive de uma posicdo de vanguarda, especialmente tendo em vista o
carater aberto, receptivo, do “virgem” povo russo. Alias, esta foi a razdo das subitas e
surpreendentes reformas ocidentalizantes de Pedro terem sido possiveis no pais: em
uma nacdo com desenvolvimento e tradicGes mais profundas, um homem ndo teria
conseguido mudar a face do pais assim da noite para o dia339.

A carta de Tchaadaiev, ao que nos parece, € 0 marco fundamental que delimita o
nascimento de uma visdo histérica propriamente moderna, como apontada por Koselleck na
Europa Ocidental340, de distanciamento do horizonte de expectativas russo de seu espaco de
experiéncia; para Tchaadaiev, assim como para grande parte dos ocidentalistas e radicais russos,
o futuro deveria ser oposto ao passado russo. Dessa forma, Tchaadaiev ndo somente opds
perspectivas que ja existiam dentro do campo intelectual russo, mas também, instaurou uma
disputa entre distintas temporalidades, notadamente a eslavofila e a ocidentalista, em torno dos
guestionamentos sobre o futuro russo. Posto que a carta de Tchaadaiev, ao elencar o passado e
solo russo como estéreis e o futuro, desde que retomadas as transformacdes ocidentalizantes de
Pedro | no presente, como resplandecente, evoca a reflexao sobre o tempo histérico e os rumos
do pais de forma clara, o que se reflete nas proprias respostas de eslavéfilos e ocidentalistas.

De um lado, Aleksandr Herzen, um dos trés intelectuais que podemos citar como
ocidentalistas341, afirmara, fazendo eco a declaragdo de Tchaadaiev, “since there was nothing
in their past for Russians to love, social revolution would not encounter any serious
obstacles”342. Ja do lado dos eslavoéfilos, é possivel distinguir um “culto” ao passado russo
idealizado, anterior as reformas petrinas, e a expectativa de um futuro de renascimento
religioso343. Dessa forma, nos parece que o proprio debate entre eslvéfilos e ocidentalistas
nasce a partir das reflexdes sobre o tempo histérico realizadas por Tchaadaiev, de forma que
também podemos ver essa disputa a partir de uma perspectiva das temporalidades e
referencialidades temporais. Ja que, nos ocidentalistas, de forma geral, impera a no¢éo de tempo
histérico moderna, da radical alteridade entre o futuro esperado e o passado experienciado;
enquanto que, para os eslavdfilos, a temporalidade hegémonica ainda é passadista, no sentido
de reproducdo, em menor ou maior grau, da tradi¢do russa no futuro. Ou, como bem explicitam

Almeida et al.:

A célebre polémica da Russia oitocentista conhecida como querela entre ocidentalistas
e eslavdfilos colocou em campos opostos duas correntes de pensamento preocupadas
com o futuro do pais: enquanto os eslavéfilos defendiam o retorno a tradicdo e aos
modos de vida tipicamente russos, os ocidentalistas acreditavam na incorpora¢do dos

339SEGRILLO, op. cit., 2010, p. 117.

340K OSELLECK, op. cit., 2006.

34 FLORINSKI, M. “Russian Social and Political Thought, 1825-1855” Russian Review, Vol. 6, n. 2, 1947.
S2WALICKI, op. cit., p. 90, grifos nossos.

343S0ARES, op. cit., 2014.
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modelos de desenvolvimento da Europa Ocidental na politica, economia e sociedade
russa344.

Assim, se a preocupacdo com o futuro é a constante que inaugura essa polémica, essa
mesma se dard em termos de diferentes visdes e leituras do passado russo, do lugar da Russia,
da sua cultura e de seu povo no mundo, e as proje¢des do futuro esperado e dos tel6s a serem
alcancados. Em suma, como procuraremos demonstrar a seguir, a partir da analise da prépria
producdo dos intelectuais, o embate entre ocidentalistas e eslavofilos pode ser lido a partir de
uma disputa entre duas temporalidades opostas: respectivamente, uma temporalidade moderna
que tem a ruptura com o passado como referencial, e uma temporalidade pré moderna, na qual
a reatualizacdo de certos aspectos do passado € central.

A temporalidade ocidentalista, que pode ser vista subjazendo as teorias e ideias que
moviam seus intelectuais, é extremamente marcada pelo desejo de acéo e interferéncia na
realidade, alem da crenga moderna na capacidade racional humana345, e que é simbolizada,
nos intelectuais russos, pela leitura e adocéo dos pressupostos hegelianos e feuerbachianos346
por pensadores como Aleksandr Herzen e Vissarion Bielinski. De forma que os intelectuais
russos, como grande parte dos europeus entre as décadas de 1830 a 1850, buscam conciliar o
pensamento alemao com a atuacao revolucionaria inspirada nos franceses347.

De forma oposta aos eslavofilistas, podemos perceber que as temporalidades e filosofias
da historia, de ocidentalistas como Herzen e Bielinski, sdo formadas por no¢des de movimento,
pela crenca na racionalidade do desenvolvimento geral 348 e pela perspectiva de futuro
paradisiaca moderna. Em meio aos ocidentalistas, portanto, € possivel percebermos a atuacao
das perspectivas de historia modernas, como o evidencia a seguinte fala de Bielinski: “l want a
golden age, but not that of the past, not an unconscious golden age on the level of the brutes,
but one prepared by society, law, marriage, in a word by everything that once was necessary
and rational”. A abertura do fosso entre passado e futuro, a referencialidade desse ultimo, a
perspectiva de secularizacdo e desencantamento do mundo tratadas anteriormente, aqui sdo
vistas em toda sua forca e potencial surgindo na Ruassia do séc. XIX. A idade de ouro, o telos
juidaico cristdo, como bem pontua Bielinski, ndo se encontra mais no passado, esse passado
morto e ultrapassado dos “brutos”, mas ¢ expectativa, ¢ desejo de realizagdo, através das
instituicoes e paradigmas modernos, no futuro. Entretanto, mais do que expectativa, esse futuro

radiante se transforma em um inevitavel processo historico349, em um inexoravel movimento

34 ALMEIDA, op. cit., 2019, p. 18.

35SOARES, op. cit., 2014.

S46WALICKI, op. cit.

#71hidem.

381hidem.

349A concepgdo de que a modernidade era um periodo de um inevitavel progresso histdrico, pode ser apreendida
no seguinte trecho sobre Bielinski extraido de Walicki op. cit., p. 125: “His dialectical view of history showed
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de progresso e transformacdo para melhor, e é essa certeza, cega e absurda, que sera contestada
por Dostoiévski em seus romances.

J& em Aleksandr Herzen, um dos grandes nomes do socialismo russo do séc. XIX, o
movimento rumo ao futuro assume a forma da revolucdo socialista e da destruicdo das velhas
tradigOes e instituicdes em prol de um novo mundo, como aponta a sua fala sobre a atividade
revolucionaria na Europa350: “O Terror executava homens; nossa tarefa é mais facil: estamos
chamados a executar institui¢des, a demolir crencas, a acabar com a esperanca no que é velho,
a quebrar os preconceitos, a estremecer todas as reliquias, sem concessoes, sem misericordia”.
Entretanto, na pavimentacdo do futuro socialista, certas tradigdes do povo russo podem ser
cooptadas e utilizadas revolucionariamente, como € o caso das relagdes dos socialistas russos
com as tradi¢cbes comunais e formas de organizacao do povo russo. Como indica Florinsky351,
0 proprio mir352 e a obschina353 foram utilizados como elementos constituintes e fundantes
das propostas de ocidentalistas como Herzen, e também de eslavofilos. Para os ultimos, a
comuna rural russa era simbolo de organicidade e, no caso de Dostoiévski, de um substrato
cristdo intocado contido no povo russo354; enquanto que, para alguns ocidentalistas, como
Herzen, e para alguns radicais revolucionarios da geragdo de 1860, a comuna rural russa
representa a ja existéncia dos fundamentos socialistas355, como a igualdade e a fraternidade,
na prépria estrutura organizacional e vida do povo russo.

Se a aproximacao com a Europa é uma invariavel do pensamento ocidentalista356, o seu
oposto, o0 rechago e recusa, ndo completas, a cultura e civilizacdo ocidental, assim como 0s

pressupostos que a guiam, é a constante que marca o eslavofilismo. Esse grupo era formado

Belinsky a way of reconciling the tragic conflict between the individual’s struggle for change and established
social norms. It ought to be possible, he suggested, to play an active part in the transformation of nature and
history through an understanding of the laws governing these forces. Aware of the utopian character of many
progressive ideals, he tried to anchor them in reality, to show that they were an inevitable part of the historical
process.

. 350 REIS FILHO, Daniel Aardo. . Revolugdo e liberdade: a trajetdria de Alexandre Herzen. Verve
(PUCSP) , Séo Paulo, v. 3, 2003, p. 61, grifos nossos.

SIFLORINSKY, op. cit.

%2De acordo com Steven A. Grant, o mir era um nome genérico dado a uma organizacdo de camponeses que
viviam em uma aldeia, ou ainda, pode ser considerado como um conselho dos chefes das familias reunido para
tomar decisbes sobre uma variedade de assuntos sobre o mir. O mir pode se restringir a uma Unica aldeia, mas
também pode ser entendido como um conjunto de aldeias que formam um Unico mir Por fim, o autor aponta
também que o mir pode ser considerada a unidade administrativa, judicial, econdmica, fiscal e social mais
imediata ao camponés. Steven A. Grant. Obschina and Mir. Slavic Review, Cambridge, v. 35, dez. 1976, p.
636-651.

%3Ainda de acordo com Steven A. Grant, a obschina, quando néo utilizada como sindnimo de mir, tinha dois
significados, podendo ser encarada como um grupo latifundiario de camponeses, um tipo especifico de mir ou
uma personificacdo do mesmo; ou como uma comunidade camponesa idealizada, marcada pelo igualitarismo
e um verdadeiro senso de espirito cristdo. Como indicado pelo autor, tanto 0 mir quanto a obschina sédo de
dificil definicdo. GRANT, op. cit.

$4FRANK, op. cit., 2018.

3SALMEIDA et al., op. cit., 2019.

36SOARES, op. cit., 2014.
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principalmente por membros da nobreza rural 357 e conservadora358 russa, e podem ser
caracterizados, segundo Gomide, como uma espécie de conservadorismo dissidente, marcado
pela idealizacdo das liberdades consensuais da velha Russia, apresentada “[...] como uma
organicidade vibrante e quase anérquica, e na apresentacdo da religido ortodoxa como um tipo
de espiritualidade livre”359. Além disso, o eslavofilismo também pode ser considerado como
um grupo de ide6logos que valoriza os elementos eslavos presentes na vida social e cultural da
Russia antiga360, ndo podendo ser confundidos com os pan eslavistas361, uma vertente
internacional e politicamente adaptada a fins militares362.

Os eslavoéfilos, como pontua Walicki, podem ser um ramo periférico do romantismo

conservador europeu, sobretudo o aleméo:

In particular, there are striking affinities with the ideas of such German romantic
thinkers as Friedrich Jacobi (the concept of “believing reason”), Schelling (the
critique of Hegelian rationalism), Méhler (“unity in multiplicity””), Adam Miiller (the
harmful influence of Roman civilization on the history of Christendom), and Friedrich
Schlegel (rationalism as the cause of the disintegration of the psyche)363.

Em nossa proposta de buscar divisar eslavofilos e ocidentalistas a partir das
temporalidades formuladas por cada movimento, é importante notarmos que, dada a prépria
influéncia romantica dos primeiros, 0 movimento eslavofilo tem por referéncia temporal o
passado, até mesmo a nostalgia por esse. Na negacdo dos pressupostos ocidentais de progresso
e razdo, portanto, os eslavéfilos tomam o passado e a tradicdo como substratos na construcéo

de um utopismo conservador:

Slavophile criticism of Western Europe was therefore essentially, thought not solely,
a critique of capitalist civilization from a romantic conservative point of view. In this
instance, however, conservatism cannot be equated with the acceptance of the status
quo in Russia and suspicion of any kind of change; it was less defense of the present
than romantic nostalgia for a lost ideal. In this sense it is possible to call Slavophile
philosophy conservative utopianism: utopianism because it was a comprehensive and
detailed vision of a social ideal, sharply contrasted to existing realities; and
conservative, or even reactionary, because it was an ideal located in the past. This
utopianism also had a strongly compensatory element, for dreams of a lost
harmonious world always conceal some sense of alienation or deprivation364.

A critica a Europa de eslavofilos como Aleksei Khomiakhov (1804-1860) e Ivan

Kiriéievski (1806-1856) é marcada, em certa medida, pela inversdo das consideracdes de

SSTWALICKI, op. cit.
%8SOARES, op. cit., 2014.
359GOMIDE, op. cit., 2017, p. 17.
380SOARES, op. cit., 2014.
SSWWALLICKI, op. cit.
362GOMIDE,op. cit., 2017.
SB3WALICKI, op. cit., p. 106-107.
3641dem, p. 107.
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Tchaadaiev sobre a Russia; o afastamento historico da Russia em relacdo a Europa é benéfico,
pois preservou certos elementos cristdos que so existiriam no povo e tradicdo russas365. Para
Kiriéievski, a Europa, por ter herdado o racionalismo pagédo, evolui em meio a constantes
conflitos e interesses antagbnicos; ao passo que a Russia, apartada da Europa e assentada sobre
preceitos cristdos puros, desenvolveu-se historicamente de forma harmoniosa com o espirito da
comuna camponesa eslava366. Nessa percepcdo da Europa como uma civilizacdo racionalizada
de Kiriéievski, na qual a propria propriedade privada e as prerrogativas legais sdo
sacralizadas 367, é fundamental entendermos a dicotomia que os eslavofilos fazem entre
sociedade e comunidade368.

Para os eslavofilos, e para Kiriéievski sobretudo, o dominio da razdo, na Europa, é
sindbnimo de uma sociedade desagregada e conflitiva, formada por individuos que se relacionam
a partir da “vontade racional”’369, como podemos depreender da leitura de seu texto Sobre o
carater da ilustracdo da Europa e sua relagdo com a ilustracdo da Rassia370. A concepcdo de
uma Europa conflitiva e desagregada também pode ser observada no pensamento de
Khomiakdv, que interpreta o desenvolvimento historico europeu como 0 movimento rumo ao
isolamento egoista dos seres, cujo cume € a deificacdo do homem realizada por Feuerbach e o
egoismo radical proposto por Max Stirner371. De forma que, na leitura de Khomiakov, a
propria sociedade europeia se basearia somente a partir de contratos sociais racionalizados

feitos entre os individuos:

A atomizacdo levava logicamente a ideia de “contrato” como unica forma racional de
unir individuos isolados. O “contrato social”, portanto, ndo seria uma invenc¢do dos
enciclopedistas, mas um ideal concreto que em certo momento se tornara um objetivo
consciente para todas as nagBes ocidentais. As comunidades orgénicas foram
substituidas, entéo, por associa¢des calculadas, e a energia humana foi redirecionada
para o exterior, para atividades febris, turbulentas. Essa civiliza¢do l6gico-técnica sem
alma era, entdo, governada pela mecénica da producgdo industrial. A realidade do
individuo sobrevivia apenas em seu corpo fisico; a industria governava o mundo sem
fé nem poesia, unindo e dividindo, delineando classes, movendo na¢des, declarando
guerras, estabelecendo a paz, modificando os costumes, dirigindo a ciéncia,
determinando o carater das culturas. O homem se submetia e lhe erigia templos. A
industria seria a real deidade em que o povo acreditava. Ja ndo havia mais lugar para
a atividade desinteressada372.

385SOARES, op. cit., 2014.

381hidem.

37 Ibidem

368WALICKI, op. cit. Segundo o autor, essa dicotomia entre sociedade e comunidade presente na filosofia
eslavofila é tributaria das consideracdes do sociol6go alemao Ferdinand Tonnies.

391 hidem.

SOKIRIEIEVSKI, op. cit.

$"ISOARES, op. cit., 2014. Aqui é importante notar, também, a critica dos eslavofilistas aos autores que serdo
referenciais no pensamento dos ocidentalistas, como Herzen e Bielinski, e, posteriormente, no pensamento e
acdo politica da juventude radical.

372 dem, p. 39.
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Em contrapartida, para os autores eslavofilos, a Russia, iSSo €, 0 povo russo e as suas
tradicOes, seriam a antitese da vida européia, e representariam a comunidade, a vida harmoniosa
e igualitaria, dado que assentada na pureza dos preceitos cristdos subjacentes a fé ortodoxa.

Segundo Sonia Branco Soares,

[...] os eslavofilos acreditavam ter encontrado na Russia antiga uma forma totalmente
diferente de evolucéo social: o cristianismo ortodoxo, néo infectado pelo racionalismo
pagdo e pelas ambicbes seculares do catolicismo, e que vinha contribuir com um
principio desconhecido no Ocidente a que chamaram sobdrnost, ou “conciliarismo” —
um conceito que se oferecia como verdadeiro “contrato social”, porque expressava
uma “unifo livre” de pessoas alheias ao individualismo e suas restri¢cdes coercitivas.
A relagdo entre o povo e o governante “chamado” ao poder seria baseada na mutua
confianca. Na RUssia antiga, a unidade social basica era a comuna camponesa
(obschina), fundada no uso comum da terra, no entendimento mutuo e na comunidade
de costumes, regulados pelo mir - um conselho de ancidos encarregado de resolver
disputas segundo as tradicdes e guiado pelo principio da unanimidade, e ndo pelo voto
de uma maioria mecanica. Os eslavofilos imaginavam a unido de todas as terras da
Rus em uma grande Mir, uma comunidade de fé, terra e costumes largamente
nacional373.

Para a formacéao dessa noc¢ao de comunidade dos eslavofilos, a interpretacao orientalizada
da liberdade é fundamental. A liberdade da antiga Russia, defendida pelos eslavofilos, em nada
tem a ver com os preceitos de liberdade republicana ocidentais, ou seja, uma liberdade politica.
A liberdade, para os eslavofilos, dizia respeito a propria rentncia da participacdo politica, e o
“[...] direito de viver de acordo com as leis ndo escritas da fé e da tradicdo, e o direito de
autorrealizagdo numa esfera moral nao impingida pelo estado”’374. Nesse sentido, a relacdo que
0 povo estabelece com 0 monarca ndo parte de prerrogativas legais, mas sim de convicgcoes
morais375; de forma que a submissdo do individuo aos interesses comunais, e vice versa, ndo
se da na forma de uma imposicdo ou contrato, mas deve ocorrer de livre e espontanea
vontade376.

Como buscamos divisar até aqui, 0 embate entre eslavofilos e ocidentalistas, que ocorreu
até meados da década de 1850377, ndo é s6 marcado pela questdo da aproximacdo ou ndo da
Russia a Europa mas, como pano de fundo dessa disputa pelos rumos nacionais, existe a prépria
questdo do tempo historico, da disputa entre distintas temporalidades que possuem,
antagonicamente, o passado e o futuro como referenciais respectivamente. Entre eslavéfilos e
ocidentalistas, podemos até perceber o antagonismo entre 0 movimento historico proposto pelas

duas correntes.

3731dem, p. 39-40.
$74SOARES, op. cit., p. 40.
$51hidem.

STBWALLICKI, op. cit.
$""SOARES, op. cit., 2014.
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Enqguanto nos ocidentalistas podemos perceber a nocao de futuro aberto e o horizonte de
expectativas moderno, nas palavras de Bielinski, a era dourada a ser construida; nos eslavofilos
existe a auséncia desse movimento. Para esses, o futuro seria reatualizado pelo passado, nao
existiria nada de novo, nenhuma era de ouro a espreita no horizonte de expectarivas. Pelo
contrério, a verdadeira vida harmoniosa representada na comuna organica e na fé e tradicdes
ortodoxas, o telds eslavofilo, ja se encontrava no passado anterior a Pedro | e na propria tradigdo
eslava. Dessa forma, enquanto aos ocidentalistas se tratava de alcangar o futuro, aos eslavofilos
se tratava de recuperar e resgatar elementos do passado e os reatulizar no presente. Em suma,
nos ocidentalistas & muito clara a abertura do fosso entre experiéncia e expectativa realizado na
modernidade, enquanto que, para os eslavéfilos, ndo ocorre essa abertura: o futuro continua
sendo o passado — em outras palavras, ha uma temporalidade moderna e outra romantica anti
ou pré moderna.

O antagonismo entre essas duas correntes se transforma em uma propria perspectiva de
futuro para os eslavofilos: para esses, a cura da Ruassia do “mal Ocidental”, que penetrou em
suas elites, seria o retorno dessas a vida e preceitos tradicionais do povo russo378. Entretanto,
de forma curiosa, Dostoiévski possuia a mesma viséo de alienagdo em relacao aos eslavofilos:
de acordo com Joseph Frank379, o literato considerava esse grupo como distante e idealizador
do povo, pouco conhecendo e vivenciando a sua realidade.

Entretanto, longe da cura desse “mal Ocidental”, a década de 1860 na Russia vera o
acirramento e radicalizacdo das propostas revolucionarias, amplamente embasadas nos
pressupostos racionais, nas filosofias da historia modernas, na ciéncia como método e
pensamento para se transformar a sociedade, no materialismo feuerbachiano e no egoismo de
Max Stirner. E € justamente nesse periodo de acirramento e radicalizacdo das disputas
intelectuais na Russia do séc. XIX que Dostoiévski, apos seu retorno do exilio na Sibéria,
retomara o seu lugar na cena literaria de Sao Petersburgo380, a partir do embate com as ideias

da juventude radical do periodo.

8781 phidem.
ST9FRANK, op. cit., 2018.
380FRANK, op. cit., 2018.
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4. “O ESCRITOR DO APOCALIPSE”: MODERNIDADE, SECULARIZACAO E
ANTIMODERNIDADE NA OBRA E PENSAMENTO DE FIODOR DOSTOIEVSKI
(1860-1864)381

O presente subcapitulo tem por objetivo, enfim, analisar a novela Memdrias do Subsolo,
escrita em 1864; novela que marca o retorno de Dostoiévski a cena literaria de S&o
Peterbursgo382, ap6s o seu periodo de exilio e prisdo. Essa obra é a primeira do periodo
“maduro” do escritor383, e se constitui como prenuncio dos grandes romances posteriores,
como Crime e Castigo (1866) e Os Irmdos Karamézov (1880). Entretanto, apesar do menor
namero de paginas em relacdo aos romances posteriores do escritor, Memdrias do Subsolo ja
apresentou, segundo diversos autores, toda a profundidade e poder das reflexes de Dostoiévski
sobre o destino do homem, de Deus, do mundo e, consequentemente, da RUssia.

A obra Memorias do Subsolo surge em um momento de acirramento do debate e disputa
intelectual na Russia, ja tratada no capitulo anterior, mas que, durante a década de 1860, tomou
contornos radicais pela entrada em cena de novos intelectuais, a maioria deles provenientes das
classes mais baixas, como Nikolai Tchernichévski (1828-1829). A participacao desses sujeitos
no “debate publico”, que caracteriza a literatura russa do periodo, teve como marca o desejo
por alteracbes profundas, até mesmo revoluciondrias, na estrutra da sociedade e politica
russas384, além de um primado pelo real e a realidade nas artes385, aliados a uma concepcao
utilitarista, cientificista e determinista em relacdo ao ser humano386. Todas essas perspectivas
eram embasadas em uma visdo racional, moderna e secularizante que via387, na capacidade
racional humana, a possibilidade de aperfeicoamento da sociedade. Essas ideias foram
condensadas na obra Que Fazer? (1863), de Nikolai Tchernichévski, e foram amplamente lidas
e discutidas na Russia, com o contetudo do romance se tornando famoso na Russia do séc.
X1X388.

Contrario a essas perspectivas secularizantes e racionalizantes, devido ao proprio peso

que a fé em Cristo exerceu em sua obra e vida389, Dostoiévski escreve Memorias do Subsolo

BLA andlise empreendida no presente subcapitulo ndo respeita rigidamente o recorte temporal estabelecido.
Principalmente no subcapitulo “Terceiro Sintoma — Doutrina do Solo: a necessidade da fé e do retorno ao solo
nacional”, certos elementos do pensamento religioso de Dostoiévski ainda ndo estavam presentes ou
claramente definidos no inicio da década de 1860, vindo a se consolidar posteriormente.

382FRANK, op. cit., 2018.

3831hidem.

384HUGUENIN, Ana Carolina. O que fazer? Pais e Filhos modernidade e revolugdo. Revista Contemporanea -
Dossié Histéria & Literatura, Rio de Janeiro, v. 2, n. 4, 2013.

385GOMIDE, op. cit., 2017.

3DRUCKER, Claudia. A Palavra Nova: o dialogo entre Nelson Rodrigues e Dostoiévski. Brasilia: Editora
UNB, 2010.

S87CABRAL, Jimmy Sudério. Transcendéncia e Materialismo em Memodrias do Subsolo. Numen: Revista de
estudos e pesquisas da religido, Juiz de Fora, v. 19, n. 1, p. 163-194, 2016.

38GOMIDE, op. cit., 2017,

389

96



como resposta a Que Fazer?. A partir da imaginacdo de como funcionaria a mecénica interna
do pensamento radical do periodo, isso é, através do esgacamento das premissas racionalizantes
e praticas que moviam a juventude radical, Dostoiévski leva ao limite a ideologia do egoismo
racional postulada por Tchernichévski, de forma a problematizar os possiveis efeitos préaticos e
nocivos dessa ideologia. Essa problematizacdo é realizada a partir da fé e filosofia da religido
ortodoxas, sem as quais é impossivel entendermos o pensamento de Dostoiévski390, além de
uma reflexdo ética e filosdfica de Dostoiévski sobre a penetracdo da modernidade na Russia, e
que ¢ lida por n6s como um progndstico sobre os “perigos” que Dostoiévski via no processo de
secularizacdo moderno, identificado pelo literato na ideologia do egoismo racional.

A partir disso, o presente subcapitulo tem por objetivo identificar, em Memorias do
Subsolo, elementos que possam indicar uma critica antimoderna e romantica as formas como a
modernidade se estabelecia na Russia. Para tanto, o subcapitulo sera dividido em trés etapas de
analise. A primeira tera como objetivo expor as teorias e pensamento da juventude radical
condensados na obra Que Fazer?, de Tchernichévski, analisando-as a luz das definicdes de
Reinhart Koselleck sobre o conceito de secularizacdo que surgiu com a modernidade. Em um
segundo momento, realizaremos apontamentos gerais sobre a obra Memorias do Subsolo e
sobre o pensamento de Fiodor Dostoiévski, com o intuito de esclarecer certos pontos e
posicionamentos do autor durante o processo de sua reinser¢ao no explosivo e conturbado meio
literario petersburguense na década de 1860. Por fim, sera realizada a analise dos sintomas e
saberes antimodernos presentes em Memdrias do Subsolo e no pensamento do literato russo, a
partir dos escritos e referenciais de Antoine Compagnon, Robert Sayre e Michael Lowy, ja

expostos anteriormente.

4.1 SECULAR,IZACAO E ENGENHARIA SOCIAL NA OBRA QUE FAZER? DE NIKOLAI
TCHERNICHEVSKI

O retorno de Dostoiévski a Sdo Petersburgo, ao fim de 1859, marca a reentrada do autor
nos meios intelectuais e literarios de Sao Petersburgo que ele havia deixado ha dez anos atras,
devido a sua prisdo e exilio na Sibéria pela participacdo em grupos intelectuais revolucionarios.
Com a volta ao lar, Dostoiévski procura se reestabelecer e situar intelectual e literariamente,
porém em um ambiente diferente do que fora obrigado a deixar em 1849. Como bem notou
Joseph Frank, no titulo do capitulo 21 de sua obra Dostoiévski: um escritor em seu tempo391,

o retorno de Dostoiévski a Sdo Petersburgo é a entrada do autor na briga literaria, intelectual e

30PONDE, op. cit., 2003.
SIERANK, op. cit., 2018.
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politica da década de 1860; “briga” da qual Memorias do Subsolo é o primeiro ataque direto
aos pressupostos que guiavam a juventude radical do periodo e também um acerto de contas de
Dostoiévski com os intelctuais da geracdo de 1840, aos quais, inclusive, o autor culpava pela
sua prisdo392 e pela radicalidade intelectual e politica da juventude sessentista.

Adécada de 1860 ¢ um periodo especialmente explosivo para a intelectualidade e politica
russa devido a uma série de fatores. O primeiro deles € a derrota russa na Guerra da Criméia393,
que escancarou os diversos problemas e debilidades nacionais, e reacendeu o desejo por
reformas que, desde a vitoria russa sobre Napoledo em 1812, estava em baixa394. Encabecado
pela intelligentsia nacional, o desejo por reformas revigorado encontra o seu contraponto no
tzar Alexandre Il e na intelectocracia que, como segundo fator de explosividade do periodo,
conseguem, a muito custo, refrear ou modificar as reformas realizadas, de forma a favorecer a
autocracia395. E como efeito dessa frustracao diante das perspectivas de reforma, surge nosso
terceiro fator, que é o estabelecimento de uma disputa intelectual e geracional, que substitui o
embate temporal de eslavofilos/ocidentalistas 396 para um embate geracional entre os
intelectuais da geracéo de 1840 e os de 1860. Esse novo embate, reflexo direto da derrota russa
na Guerra da Criméia e o desejo por transformacgdes profundas do pais, culmina com a
radicalizacdo revolucionaria da juventude, os “homens de acao”, na década de 1860.

A radicalizacdo dessa juventude serd um dos grandes temas da literatura russa, e da
producdo madura de Dostoiévski, durante o século XIX, sobretudo a partir da década de 1860.
Essa radicalizacdo, de forma geral, ocorre em duas frentes intimamente conectadas: a primeira
diz respeito a radicalizacao politica e revolucionaria diante do fracasso e desesperanca frente as
reformas institucionalizadas; e a segunda ocorre atraves de uma radicalizacdo estética e
filosofica que busca, no primado do real e da realidade advindos do materialismo feuerbachiano

e do utilitarismo inglés, transformar a literatura em uma ferramenta de impacto e transformacéo

392De acordo com Joseph Frank, o critico literario Bielinski, do qual tratamos no capitulo anterior, exerceu forte
influéncia na formagdo das convicgdes e crencas de Dostoiévski em sua juventude. Trinta anos apds a
separacdo de ambos, devido a prisdo de Dostoiévski, esse escreveu, em Diérios de Um Escritor, que
considerava Bielinski culpado de ser um mentor ideol6gico que colocou o literato na trilha que o levaria para
a Sibéria.

393A Guerra da Criméia (1853-1856) foi um conflito que envolveu o Império Russo, em plena expansio diante do
declinio do Império Otomano, e uma oalizagdo formada por Franga, Inglaterra e o Reino da Sardenha.

394REIS FILHO, op. cit., 2006.

39REIS FILHO, op. cit., 2005.

3%E jmportante notar que a vigéncia do embate entre eslavofilos e ocidentalistas é tema de controvérsia entre
diversos autores. Na biografia escrita por Joseph Frank (2018), o autor situa esse embate até o inicio da década
de 1860; tanto que, para o autor, no retorno de Dostoiévski a Sdo Petersburgo, e em suas primeiras experiéncias
literdrias com a revista O Tempo, o literato busca “manter uma distincia segura em relagdo a eslavofilos e
ocidentalistas” (p. 351). Ja Sonia Branco Soares (2014), afirma que o embate entre eslavdfilos e ocidentalistas
ocorre somente até meados da década de 1850, dando lugar, apds isso, ao embate geracional entre 0s
pensadores da década de 1860 e 1840.
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da realidade397. Entretanto, cabe notar que, apesar de o materialismo feuerbachiano ja estar
presente no pensamento de Herzen e Bielinski398, intelectuais da geracdo de 1840, a sua mescla
com o utilitarismo de autores como Jeremy Bentham e Max Stirner é realizada pela juventude
radical que, segundo Jimmy Cabral399, formula uma interpretacdo prépria e vulgar desse
materialismo.

A radicalizdo das ac¢Ges politicas desses jovens a partir de 1860, apesar de nao ser um
tema abordado em Memorias do Subsolo especificamente, sera central nos romances seguintes
de Dostoiévski, tal como Crime e Castigo400 e, sobretudo, em Os Demonios401. Essa
radicalizacdo se expressa no panfleto A Jovem Russia, escrito pelo estudante P. Zaitchniévski,
de apenas 20 anos, em 1862, como reflexo do ressentimento e desesperanca frente ao paliativo
das reformas realizadas por Alexandre Il. Esse panfleto, que percorreu S&o Petersburgo
clandestinamente, pregava uma profunda transformacdo da ordem vigente, sem paliativos ou
intermediacdes realizadas pela autocracia402. Esse panfleto tinha como objetivo apontar a

extrema necessidade de uma revolucéo, uma revolucéo que seria

[...] sangrenta e impiedosa, que deve mudar radicalmente tudo, derrubando sem
excecdo todas as bases da sociedade atual, arruinando os que defendem a ordem
presente [...] Esse antagonismo ndo pode terminar enquanto existir o regime
econdmico atual, no qual um pequeno nUmero de pessoas, que possui o capital, dispde
do destino das demais. [...]. [Regime esse] em que tudo é falso, tudo é estlpido, desde
areligido [....] até a familia403.

Como exposto no conteudo do panfleto, a revolta politica da juventude radical ndo era
somente contra a autocracia, mas € a renincia total a todas as tradi¢cdes consideradas estupidas,
e instituicdes que sustentavam essas tradi¢oes, em prol do nascimento, mesmo que a forceps,
de uma nova ¢ jovem Russia. E contra a estupidez que imperava na “Velha Russia”, defendia-
se a “emancipagdo das mulheres, a abolicdo do casamento e o fechamento dos mosteiros” e
contra a injustica social era proposta “uma republica democratica cuja economia se baseasse na

obschina, assembleias camponesas consagradas pelos costumes e ligadas ao mir, ou a comuna

397 DOMINGUES, Camilo José Teixeira Lima. Que Fazer? A Hiatdria do Romance e do Género. Tese (Historia) —

Programa de Pds-Graduacgao em Histéria da Universidade Federal Fluminense, Universidade Federal Fluminense.

Niteroi, p. 699, 2020.

SBWALICKI, op. cit.

399 CABRAL, Jimmy Sudério. Dostoiévski — Consciéncia Tragica e Critica Teoldgica da

Modernidade — Subterraneo, Tragédia e Negatividade Teoldgica. Tese (Teologia) — Programa de Pés-Graduagao

em Teologia da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro. Pontificia Universidade Catélica do Rio de

Janeiro, p. 298, 2012.

400 DOSTOIEVSKI, Fiddor. Crime e Castigo. Sao Paulo: Abril, 2010. Classicos Abril Colegdes, vol. 1 e 2.

“1DOSTOIEVSKI, Fi6dor. Os deménios. Sdo Paulo: Ed. 34, 2018.

402HUGUENIN, Ana Carolina. O que fazer? Pais e Filnos modernidade e revolugéo. Revista Contemporanea —
Dossié Histéria & Literatura, Rio de Janeiro, v. 2, n. 4, 2013.

403 HUGUENIN, 2013, p.9)
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rural”404. Além disso, o advento da “Nova Russia”, possivel apenas pela revolugdo, ndo
poderia esperar, e deveria ser levado a cabo “[...] ainda que corram rios de sangue, que pere¢cam
nela — quem sabe — inclusive vitimas inocentes”405. Entretanto, para fazermos justica aos
desejos de transformacéo dessa juventude, muitas vezes radicais porque desesperados, imersos
em um ambiente social de serviddo, miséria e censura, cabe ressaltar que nem todos
revolucionarios possuiam essa concepgdo abrupta em relagdo as transformacbes sociais
necessarias a Russia, com muitos desses jovens alertando sobre os perigos de uma revolucao
que descambaria para o autoritarismo406.

Além da radicalizacdo revolucionaria, a juventude russa do periodo sera responsavel pelo
aprofundamento e mescla das ideologias da geracdo de 1840, como a mistura entre o
materialismo feuerbachiano e o utilitarismo, por exemplo. Além de proporem um novo papel
social para a literatura russa, realizada pelos raznotchintsy407 e sua engajada e contundente
critica literaria.408. No processo de transformacdo do que se entendia por literatura, a figura de
Nikolai Tchernichévski foi fundamental, com sua tese Relagdes estéticas da arte com a
realidade, publicada em 1855, logo adquirindo “for¢a de lei intelectual” entre a intelligentsia

do periodo409. Segundo Sonia Soares, a principal forca da tese de Tchernichévski estava

(...) na simplicidade dos seus principios basicos - uma simplicidade que, por sua vez,
derivava da visdo monista, unitaria, de seu autor. Tchernichévski rejeitava de inicio
qualquer nocdo de dualismo filoséfico, qualquer separagdo entre o natural e o
sobrenatural, o real e o ideal: a verdade é uma s6, ndo pode haver caminhos diversos
na busca da verdade e, por extensdo, da realidade; s6 h4 um caminho, e a forca da
razdo deve conduzir a todos através dele. Assim, ao se voltar para a arte,
Tchernichévski eliminava o dualismo do pensamento estético que se manifestava na
dicotomia forma/conteudo, isto é, na nogdo de “dar corpo” a uma ideia através de uma
forma material — importante elemento na entdo dominante doutrina hegeliana da
estética, conforme elaborada por F. T. Vischer e publicada na RUssia entre 1846 e 57.
Tchernichévski rejeitou também o dualismo do argumento hegeliano de que “o belo €
a correspondéncia perfeita entre ideia e imagem”, e a defini¢do de sublime como a
“preponderancia da ideia sobre a forma”. A defini¢do dualista do belo, Tchernichévski
contrap0s uma defini¢do monista simples o bastante para se tornar slogan politico: “O
belo é a vida”. (SOARES, 2016, p. 87-88)

A tese de Tchernichévski, portanto, é responsavel por romper com a maxima do “belo e
sublime” e instaurar uma disputa entre idealismo, o ideal abstrato platonico410, com a qual

geracdo dos anos 1840 estava intimamente conectada, e pelo qual receberam o adjetivo de

4041dem, p. 10.

“%S1hidem.

“®HUGUENIN, op. cit., 2013.

407De acordo com Sonia Branco Soares (2014, p. 19), o termo raznotchiniets “se refere aos intelectuais nio
pertencentes a nobreza, oriundos das classes sociais mais baixas. O exemplo tipico € o proprio Lomondssov,
filho de pescador do mar do norte, iletrado até os dezessete anos de idade, que seguiu a pé até Moscou para se
instruir”.

“BDOMINGUES, op. cit.

49SOARES, op. cit., 2016.

“01hidem.
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“homens superfliios”, ¢ o materialismo411. Na concepg¢do estética de Tchernichévski, esta
implicito o conceito de que a arte deve ser Util e descrever a realidade assim como ela €, como
o faz a histéria, na concepgdo do autor. Ao sistematizar a estética a partir do materialismo
feuerbachiano, portanto, Tchernichévski recusa a arte como uma expressao livre da vida, o que
acabou por enfurecer até mesmo literatos como Liev Tolstoi e Ivan Turguéniev que eram
“alinhados” a ala progressista russa, ¢ a define como expressdo dos fenémenos sociais e da
realidade412.

Com a nova concepc¢do de estética materialista de Tchernichévski, portanto, a arte é
retirada de um “céu de fantasia”, e realocada para um plano terrestre, onde o senso estético
passa a buscar “o que ¢ bom e ndo a perfeicao fantasiosa”413. E a partir de nossa interpretacao
da tese de Camilo Domingues, intitulada O que fazer? A historia do romance e do género, nos
parece que, para Tchernichévski, é dever do artista e do intelectual apontar o que é esse bom e
guiar a sociedade rumo a esse objetivo, 0 que nos parece ser realizado na propria obra Que
Fazer?, do proprio Tchernichévski. Assim, pensamos que, através de sua tese, Tchernichévski
postula a arte como elemento revolucionario e desordenador da realidade, o que pode ser

verificado pela propria percepg¢éo que o0 autor possuia da arte no futuro:

O que esta implicito em seu argumento € que na sociedade ideal do futuro a arte deve
meramente descrever a realidade, como a histéria, j& que “para um pleno
desenvolvimento do intelecto conta apenas a verdade e ndo coisas como o belo”. Na
época em que escreveu sua dissertacdo, acreditava que uma sociedade humana
perfeita, no futuro, ndo teria mais necessidade da arte e da literatura para corporificar
um ideal, j& que ndo haveria mais distincdo entre o real e o ideal414.

Com esse trecho, nos parece que, para Tchernichévski, a arte teria a priori uma funcéo
utilitaria, no sentido de ser uma ferramenta utilizada na constru¢do de uma sociedade ideal,
segundo o autor, firmemente ancorada na realidade415. Como exposto no trecho anterior, 0
apelo ao real e a realidade é agudo ao ponto de que o ideal, o imaginario, s6 serviria para o ser
humano no processo de construcdo de uma outra sociedade, ao que, apos isso, poderia ser
descartado, e a arte subjugada a mera repeticdo da realidade. A unidade desse pensamento,
como aponta Sonia Branco Soares416, “deu a intelligentsia um poder singular entre aqueles
que buscavam uma verdade inquestionavel e um ideal secular a ser realizado na sociedade do

futuro”. Entretanto, essa visdo utilitaria da arte, que retira dela a sua liberdade e qualquer ligacao

“1IDOMINGUES, op. cit.
“2DOMINGUES, op. cit.
“L31bidem.

“4SOARES, op. Cit., 2016, p. 89.
4“5S0OARES, op. cit., 2016.
4181hidem.
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com a salvagéo e transcendéncia, acaba por afastar diversos literatos da ala radical; dentre os
quais Dostoiévski, que ndo concordava com essa visdo “social mecanicista” da literatura417.

Por fim, antes de introduzirmos a ideologia de Tchernichévski e a sua exposigdo na obra
Que Fazer?, se faz necessario expormos, brevemente, o conflito geracional que se estabelece
no meio intelectual russo na década de 1860; conflito que tem como estopim a radicaliza¢do da
juventude do periodo. Esse conflito entre geracGes tem como inicio as discussdes referentes a
estética, acima citadas, e uma oposicdo entre a juventude, a geracdo de 1860, e 0 seu primado
pelo real e pela realidade, em oposicao a geragdo de 1840, os “pais” dessa juventude, e o seu
idealismo abstrato e romantico. Porém, além de um debate estético, procuraremos demonstrar
que o conflito geracional é também fruto de distintas percepcdes historico temporais, ou seja,
de distintas experiéncias e expectativas entre essas geracdes. O que perpassa esse debate
estético, portanto, sdo questdes relacionadas ao futuro histérico da Russia, 0s caminhos a serem
seguidos e as estratégias a serem tomadas, além do papel que a literatura haveria de exercer
para se alcancar esses objetivos.

O carater explosivo desse conflito geracional pode ser encontrado nas proprias
caracteristicas que Claudia Drucker define como préprias da intelectualidade russa do séc. XIX:
0 desejo de intervencdo publica, a busca apaixonada da verdade religiosa, moral e politica e o
sentimento de divida com o pais418. Essas caracteristicas, ja podendo ser encontradas entre 0s
intelectuais da geracdo de 1840, sdo radicalizadas pela geracéo de 1860, que passa a acusar seus
antecessores de serem “homens superfluos”, inertes diante da agdo revolucionaria que a
realidade russa exigiria. As caracteristicas que marcam essa geracdo de 1840, segundo

Tchernichévski, seu feroz opositor, sao:

desejo por reformas graduais, valorizagdo da estabilidade social e politica, busca de
conciliagdo para resolver conflitos, medo de mudancas radicais, énfase na dignidade
do individuo, crencga no poder do esclarecimento e na nobreza de sentimentos para
influir e modificar a sociedade, e a defesa de valores absolutos, a exemplo dos padrdes
imutaveis do “bem, belo e verdade419.

A partir da analise das producdes de Sénia Branco Soares420 e das consideracdes sobre
politica e estética ja abordadas a partir de Jacques Ranciere421, propomos que a disputa estética

que se estabelece na Russia é também uma disputa histérico temporal. Dado que a tese de

417VASSOLER, Flavio Ricardo. Vassoler responde: Dostoiévski era de esquerda? Youtube, 01 set. 2021.
Disponivel em:
https://mww.youtube.com/watch?v=zkKyzq5lIxg&t=717s&ab_channel=FI%C3%AlvioRicardoVassoler.
Acesso em: 26 maio 2022.

48DRUCKER, op. cit.

419S0OARES, 2014, p. 67.

420SOARES, op. cit., 2016.

“'RANCIERE, op. cit., 2017.
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Tchernichévski propde um rompimento com o regime estético idealista e roméantico da geracéo
de 1840, marcado por uma histdria dos sentimentos e causas nobres, e propde uma revolugdo
estética ao proferir que tudo o que é humano é arte e € belo422. Entretanto, em Tchernichévski,
ao contrario do que ocorria entre os literatos franceses e ingleses, principais objetos de analise
de Ranciére em relagdo a revolucdo estética perpetrada pela literatura nos séc. XVIII e XIX,
ocorre a correspondéncia entre a sua proposta de “democracia literaria” e democracia politica.
Por trds de sua revolucdo estética, portanto, existe o desejo politico de transformacédo
revolucionaria da Russia no séc. XIX. O primado do real e da realidade, tdo marcante entre as
concepgdes estéticas da critica literéria radical, € um primado pela anélise verdadeira da
realidade, em oposicao ao idealismo inerte dos liberais da geragéo de 1840 que, ainda centrados
nos valores do “belo e sublime”, disassociavam suas ideias de suas a¢oes423, dissociavam a
transformacdo de uma participacdo politica ativa, dai o seu reformismo e espera por mudancas
institucionalizadas.

Em um primeiro momento, esse embate estético, geracional e, como propomos, historico
temporal ocorre entre os criticos literarios russos, sendo inserido como um debate literario, no
qual Memdrias do Subsolo é um de seus desfechos, pela publicacdo do romance Pais e
Filhos424, de Ivan Turguéniev, em 1862. Essa obra é o pontapé inicial de um longo embate
entre as geracdes de 1840 (os pais) e as de 1860 (os filhos) na literatura, e € responsavel por
elaborar uma imagem da juventude radical que ndo foi bem aceita pela grande maioria de seus
membros, e que teve, como resposta, 0 romance Que Fazer? de Tchernichévski. Nesse embate
de perspectivas antagonicas, Memdrias do Subsolo se apresenta como uma obra que, seguindo
as tendéncias do que Dostoiévski produzia em suas revistas, procurou fazer uma condensacao
das principais idéias dessas geracdes, para depois demoli-las425.

A obra de Turguéniev foi uma dura critica a postura puramente questionadora e rebelde
que o literato via nos jovens “niilistas”426, com 0 romance sendo finalizado com a afirmacao
de que a Russia ndo precisaria de herdis como o0s jovens radicais427. O enredo de Pais e Filhos
gira em torno do conflito de ideias entre as geracbes de intelectuais russos do sec. XIX,
encarnado principalmente na figura do personagem Bazéarov. Nesse personagem, Turguéniev
buscou retratar literariamente os excessos do radicalismo da geracdo de 1860428, através da

negacdo do personagem de todos os preceitos “sagrados e tradicionais” que guiavam os

422DOMINGUES, op. cit.

42350ARES, op. cit., 2014.

“24TURGUENIEV, Ivan. Pais e Filhos. S&o Paulo: Abril Cultural, 1981

425FRANK, op. cit.

426 O romance de Turguéniev acabou por popularizar a expressdo niilismo ao se referir aos jovens da geragdo de

1860, apesar de a expressdo nao ser bem aceita pelos mesmos.

“2IDOMINGUES, op. cit.

422FERNANDES, Arlene. Racionalismo e romantismo em “Memdrias do subsolo”, de Dostoiévski. Rus, Sdo Paulo,
v. 12, n. 18, abr./ 2021.
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intelectuais de uma “Velha Russia” e a proposi¢do de novas ideias e uma “Nova Russia”429.
Com essas “novas ideias”, Turguéniev realiza uma caricatura do cientificismo, racionalismo e
materialismo que guiavam esses jovens, inclusive com passagens bastante contundentes, onde
0 personagem afirma que um quimico honesto é vinte vezes mais Util que qualquer poeta430.
Assim como, em outra passagem, Bazarov nega a subjetividade do amor, afirmando que, para
“fisiologistas” como ele, um olhar apaixonado ¢ “(...) pura fantasia, romantismo, podridao e
belas artes”431, sendo 0 amor nada mais que uma reacao/relacéo biolégica reprodutiva.

A figura de Bazérov, principal personagem da obra e simbolo da juventude radical, foi
construida a partir dos principios que guiavam a geracdo de 1860, tal como a negacdo total da
geracdo de 1840, o questionamento das verdades tradicionais e religiosas, a fé apaixonada na
ciéncia e no conhecimento como ferramentas de transformagdo da sociedade 432, entre
outros433. A nova postura ideoldgica dessas geracdes, totalmente oposta aos preceitos de seus
antecessores, foi condensada por Turguéniev na expressao ‘“niilistas”, apresentada por Ana

Carolina Huguenin no seguinte trecho:

A expresso “niilista” passou a ser empregada como referéncia a intelligentsia radical

russa da década de 1860 por influéncia do romance Pais e Filhos (1862), de lvan

Turguéniev. A palavra é mencionada pela primeira vez no quinto capitulo da obra,

qguando o jovem estudante Arkadi, vindo de S&o Petersburgo passar férias na
propriedade da familia, exp8e ao pai e ao tio as convicgdes de seu convidado Bazarov,

de quem é amigo e discipulo. O tio, Pavel Petrévitch Kirsanov, um antiquado
aristocrata envelhecido, pergunta ao sobrinho: “O que Bazarov €?”, e Arkadi responde:
“E um niilista”. “Niilista”, conclui Nikolai Petrovitch, o pai, “vem do latim nihil, nada,

até onde posso julgar; portanto essa palavra designa uma pessoa que... que ndo admite

nada?”. “Digamos: que ndo respeita nada”, afirma o velho tio

Pavel com desdém.

— “Aquele que considera tudo de um ponto de vista critico — observou Arkadi. [...] O
niilista € uma pessoa que ndo se curva diante de nenhuma autoridade, que ndo admite
nenhum principio sem provas, com base na fé, por mais que esse principio esteja
cercado de respeito.”

Ao que Pavel retruca:

— “Mas, pelo que vejo, isso nada tem a ver conosco [com ele e Nikolai, os “pais”
ligados & geracdo anterior]. Somos gente do tempo antigo, acreditamos que, sem
principios, sem principios aceitos, como vocé diz, com base na fé, ndo se pode dar
nem um passo, nem mesmo respirar. ous avez changé tout cela. [...] Antes foram os
hegelianos e agora os niilistas. Vejamos como 0s senhores vao viver no vacuo, ho
espaco sem ar”.434

“HUGUENIN, op. cit., 2013.

“0TURGUENIEV, op. cit.

43l dem, p. 3.

4320 préprio personagem Bazarov, de Pais e Filhos, chega a afirmar que a natureza ndo é um templo a ser
contemplado - em clara oposi¢do aos idealistas romanticos da geracdo de 1840, mas uma oficina, na qual o
homem é um trabalhador que, através do avanco das ciéncia, ira desnudar as leis naturais.

433HUGUENIN, op. cit., 2013.

#34HUGUENIN, op. cit., 2013, p. 1-2.
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Ainda em relacdo ao termo niilista, é importante frisar que, como aponta Sonia Branco
Soares, a escolha pelo termo, por Turguéniev, recai fortemente sobre o determinismo cientifico

e materialismo apaixonado desses jovens:

A atitude negativa da nova geracdo de intelectuais em relagcdo a ordem vigente e a
necessidade de minar tanto a autoridade social e politica quanto a fé6 em uma ordem
sobrenatural estdo certamente na base da escolha do termo “niilista” que lhes foi
atribuido por seus oponentes. No entanto, isso ndo significa que os “niilistas” tivessem
por principio a ndo crenca, ao contrario, essa geracgao de jovens radicais acreditava
piamente que a ciéncia natural, enquanto sistematizacdo da razdo, estivesse
destinada a resolver, por um viés materialista, todos os problemas da existéncia
humana. Essa fé inabalavel na ciéncia, ou “cientificismo”, é provavelmente o
principal item da bagagem intelectual dos radicais dos anos sessenta. Esses jovens
niilistas olhavam ainda de forma vaga para a ideia de “reconstrugdo socialista a
conduzir a sociedade ao reino da justica sobre a terra” 435, fosse por meios
revolucionarios, ou evolucionarios, ocupados que estavam, naquele momento, com a
tarefa de esclarecer a sociedade, livra-la dos velhos preconceitos e costumes e
iluminar o seu porvir, como falam por si mesmos certos titulos dos artigos de
Dobroliubov e Pissariev, respectivamente: “Um raio de luz no reino das trevas” e “A
destruicdo da estética”. Aos “niilistas” ndo bastava diferenciar-se intelectualmente dos
seus oponentes; buscavam também uma diferenciacdo externa, pelo uso de roupas
desleixadas, falta de asseio e comportamento intencionalmente rude. Procuravam
disseminar suas ideias diretamente nas “revistas grossas”, que abundavam nos anos
60, e indiretamente na literatura. Ja a sua aproximacédo a literatura se deu de forma a
desencorajar a produgdo de “arte pura”, ou seja, literatura sem proposito social. No
entanto, apesar de propugnarem a literatura social, esta vinha sendo produzida de
forma tdo acanhada e em nimero tdo reduzido, que Tchernichévski procurou estimula-
la, escrevendo O que fazer? (1863), 0 que de fato alavancou esse tipo de escrita nos
anos subsequentes. Ao consagrar o termo niilista como sindnimo de jovem radical, o
romance Pais e filhos consagrou também a sua prépria perspectiva antiniilista, que

veio a ser adotada por diversas obras e autores436.

Entretanto, apesar do apelo a racionalidade, com a negacao do amor e todas as “verdades
e principios sagrados”, Bazarov tem, segundo Ana Huguenin, um fim patético, marcado por
uma paixdo ndo correspondida do tipo romantico, e por ele ridicularizada no inicio do
romance437. Nao correspondido em seu amor, 0 jovem passa a um estado melancélico,
contrario a acdo e pragmatismo, tipicas de um homem inteligente do séc. X1X438. E, ao ser

chamado para realizar a necropsia de um homem vitimado pelo tifo, a sua razéo o abandona e,

435Em relagdo a questdo de Tchernichévski e os demais radicais possuirem, ou ndo, uma perspectiva de histdria e
sociedade socialistas € um ponto de muita controvérsia. Enquanto que para Sonia Branco Soares ndo existiria
de forma definida essa percep¢do, para autores como Ana Carolina Huguenin (2013) e Daniel Aardo Reis
Filho (2003; 2018) é clara a relacdo entre 0s preceitos racionais e secularizantes que guiavam esse autor com
a perspectiva da construcdo de uma utopia socialista no futuro. Inclusive, autores como Peter Sloterdijk (2008),
associam a figura do Pal&cio de Cristal, central a proposta de Tchernichévski em Que Fazer? com o falanstério
de Charles Fourier. Entretanto, cabe notar que, Tchernichévski tendo uma perspectiva socialista clara ou néo,
as propostas do egoismo racional do autor vdo de encontro com as expectativas e prognosticos de uma futura
sociedade imaginada pelos socialistas utopicos, além de Que Fazer? Ter assumido a faceta de um “catecismo
revolucionario”, lido por Lénin e cujos preceitos sdo distinguidos por Joseph Frank (2018) na perspectiva
utilitarista dos bolcheviques que tomaram o poder em 1917.

438SOARES, op. cit., 2014, p. 105, grifos nossos.

“’THUGUENIN, op. cit, 2013.

438Expressio utilizada pelo personagem “homem do subsolo”, na novela Memporias do Subsolo,para designar os
jovens adeptos do cientificismo, racionalismo e materialismo.
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por distracdo, Bazarov acaba se cortando, sendo contaminado pela doenca e, derradeiramente,
tendo uma morte estlpida439 para um ser tdo altivo, estudado e autosucificiente. A obra como
um todo, e também por esse desfecho que parece ridicularizar os intelectuais radicais, nédo foi
aceita pelos mesmos e, como réplica a esse romance “antiniilista”, Nikolai Tchernichévski
escrevera como resposta, entre o final de 1862 e o inicio de 1863, o romance Que Fazer?.

Esse romance, como exposto anteriormente, é uma tentativa de insercdo das ideias
“radicais” no meio literario, dado que a maioria dos intelectuais radicais eram criticos literarios
e ndo literatos. Posto isso, a obra, em si, ndo foi responsavel por nenhuma faganha literaria,
sendo até mesmo considerada artisticamente pobre440, mas é fundamental no estudo do séc.
XI1X russo pelo amplo impacto que obteve e, de um ponto de vista historico, Que Fazer? é um
documento-manifesto das principais teorias e concepgdes que guiaram a juventude
revolucionaria russa do periodo e seus sucessores revolucionarios.

Diante da ironizacdo percebida na vida e desfecho tragicos de Bazérov, Que Fazer?
buscou transformar a viséo do publico em relagdo aos homens novos, através da construcéo de
personagens que, se guiando fielmente pelos preceitos cientificistas e racionais, viveriam suas
vidas de acordo com 0s mesmos, ndo havendo margens para duvidas ou titubeacdes, como
aconteceu com Bazarov 441 . Nesse sentido, Que Fazer? busca apresentar ao publico
personagens altivos, fielmente comprometidos com a “causa comum”, com o surgimento de
uma Nova Rassia. A apresentacdo desses personagens, segundo Ana Huguenin, é realizada com
0 intuito de levar ao publico leitor exemplos praticos de uma existéncia guiada pelos preceitos
racionais e cientificistas da geracdo de 1860442.

Na esteira das teorias que moviam “os novos homens” de 1860, Que Fazer? é um
manifesto racionalista até mesmo em sua construcdo: nada na obra é deixado ao acaso, todas as
acOes dos personagens sdo metricamente pensadas em suas causas e efeitos. Cada passo,
pensamento e acdo € calculado meticulosamente pelos personagens, na constante busca do
“bem comum”443. De forma que o0s proprios relacionamentos, amizades e agdes dos
personagens se transformam em exemplos praticos da transformacdo dos seres pela ciéncia e
razdo, postulada por Tchernichévski, e que poderiam ser aplicadas a vida cotidiana. Um
exemplo dessas acOes calculadas, repletas de racionalidade, é o préprio casamento dos
personagens Vera e Lopukhov que, segundo Ana Huguenin, serd um casamento racional, livre

de excessos sentimentais, sébrio e igualitario444. Além de outros exemplos, tal como o do

43SHUGUENIN, op. cit, 2013.
440SOARES, op. cit., 2014.
“IHUGUENIN, op. cit., 2013.
4“421bidem.

4“431bidem.

4“41bidem.
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personagem Rakhmietdv, jovem preciso e firme em suas concepg¢des revolucionérias, que
abandona todos os confortos da vida para alimentar-se e sobreviver miseravelmente, como o0s
camponeses com 0s quais se solidariza445.

Nesse sentido, a obra Que Fazer? se insere, segundo Claudia Drucker, dentro da
determinagéo geral do niilismo russo, para o qual a atividade humana passou a ter a pretenséo
de alcancar o poder da criagcdo divina446, o que explica o status “exemplar” dos personagens
do livro, voltados para a percepcdo e implementagdo préatica dos pressupostos racionalizantes.
No busca de uma Nova Russia embasada em “V”erdades e preceitos cientificos, Que Fazer?
atua como uma obra que, situada na primeira fase do niilismo russo, propde a autoemancipacao,
a rejeicdo total das verdades covencionais, religiosas e tradicionais, e no poder persuassivo dos
exemplos de sacrificio individual447. De forma que o grande trunfo do romance foi retirar o
dever revoluciondrio do campo publico e colocd-lo na ordem do cotidiano 448 de uma
vanguarda intelectual que encabecaria o processo revolucionario, do qual as “massas” nao
participariam449.

Os principais tracos que marcam O que Fazer? e o pensamento de Tchernichévski,
portanto, séo as fei¢cbes de um hegelianismo de esquerda instaurado na Russia, marcado pelos
pressupostos de um racionalismo utdpico e cientificistad50 que proclamava o triunfo da ciéncia
e do materialismo sobre todos os obstaculos impostos ao progresso451. Através da vulgarizacédo
do hegelianismo de esquerda, com sua fusdo ao materialismo feuerbachiano e as teorias de
Rosseau e do utilitarismo inglés, Tchernichévski fundou uma concepcéo antropologica que,
liberta de toda e qualquer inquietude transcendental, buscou estabelecer um paraiso na Terra452,
através da unido entre as virtudes naturais do ser humano com a técnica e ciéncia modernas. De
forma que, a partir da ciéncia moderna, Tchernichésvki acreditava ser possivel nascer um novo

homem:

No citado romance [Que Fazer?] , famoso na época (e de tendéncia resolutamente
pré-ocidental), proclamava-se , com consequéncias que se prolongaram até Lenine ,
a chegada desse “Homem Novo” que, uma vez consumada a solugdo técnica da
questdo social , viveria entre os seus semelhantes num palécio coletivo de vidro e de
metal - o arquétipo das comunidades de habitagéo no Leste e no Oeste. O palacio da
cultura de Tchernichevsky era concebido como um edificio de luxo com ar
condicionado no qual devia reinar uma eterna Primavera do consenso. O sol das boas

#“5DOMINGUES, op. cit.

#“6DRUCKER, op. cit.

“471hidem.

#“8HUGUENIN, op. cit., 2013.

449De acordo com Claudia Drucker (2010), os niilistas, como Tchernichévski, seriam uma fracdo vanguardista do
socialismo russo do séc. XIX, pautada na acdo individual, e até mesmo violenta, em detrimento de agdes
coletivas; ao contréario dos populistas russos, que viam na agitacdo e cooptacdo da populacdo, principalmente
camponesa, a chave para a realizagao de uma revolugéo.

40CABRAL, op. cit., 2016.

IFRANK, op. cit., 2018.

#52CABRAL, op. cit., 2012.

107



intencdes brilharia nele dia e noite, a coexisténcia pacifica de todos com todos seria
automatica. Uma sentimentalidade sem limites determinaria o clima interior e uma
moral doméstica humanitaria e abrangente haveria de levar a uma participacéo
espontanea de todos no destino ele todos*2,

De forma geral, e a partir dos apontamentos de Claudia Drucker454, poderiamos apontar
que o racionalismo e cientificismo de Tchernichévski sdo, além de um projeto secularizante,
uma expectativa, depositada na técnica moderna, de “conserto do ser humano”. Nas palavras
do jovem Bazérov, personagem de Pais e Filhos455, parece se condensar a teoria de
Tchernichévski: corrijam a sociedade e ndo havera mais doencas456. A ideia de que a sociedade
possa ser consertada estava assentada em uma principio fundamental para Tchernichévski: o de
egoismo racional.

A teoria do egoismo racional parte, primeiramente, de um principio antropoldgico das
ciéncias morais que afirma a nocao de unicidade organica do individuo em cotraposicao a no¢ao
de espirito absoluto hegeliana457. Ao incorporar pressupostos feuerbachianos a filosofia
hegeliana, Tchernichévski afirma que o individuo/organismo individual “seria governado “da
cabeca aos pés” pelas leis organicas de sua natureza material, buscando, sempre, o que é Util e

benéfico a propria sobrevivéncia”458. A partir dessa concepcdo deriva

a nocdo do egoismo como principio norteador da conduta humana — a busca egoista
de cada um por condicGes vantajosas a propria existéncia. Tchernichévski estabelecia,
no entanto, uma diferenca fundamental entre o egoismo de natureza imediata e
irrefletida (irracional) e aquele baseado na razéo. O “egoismo racional”’ caracterizar-
se-ia pela percepgao l6gica de que aquilo o que beneficia a sociedade como um todo
é 0 que pode haver de mais vantajoso, a longo prazo, para cada individuo. Assim,
um ato de bondade e auto-abnegacao seria, essencialmente, um ato egoista (do tipo
racional), uma vez que, favorecendo o préximo, o individuo favoreceria, em dltima
analise, a si proprio459.

453SLOTERDUIK, op. cit., p. 185.

44DRUCKER, op. cit.

4SSTURGUENIEYV, op, cit.

456 A\ afirmagdo de Bazarov é de suma importancia para pensarmos as possiveis reminescéncias da fé racionalista
de Tchernichévski na futura sociedade soviética, da qual seus lideres, como Lénin, foram amplamente
influenciados pelas idéias contidas em Que Fazer? (DRUCKER, 2010). No final de 1988, a banda de Punk
Rock siberiana I'paxxmanckass Obopona (Grazhdanskaya Oborona) langou a musica, referente ao inicio da
Perestroika, intitulada Bee umer mo many (Vse idet po planu) - em traduco livre para o portugués, significa
“Tudo esta indo de acordo com o plano”. A musica, além de ser uma potente critica as doutrinas oficiais do
Partido Comunista da Uni&o Soviética, se apresenta como uma ironizacdo dos preceitos racionais e cientificos
encrustrados na Republica dos Sovietes e que, pela proximidade da critica a afirmacfes como de Bazérov e
Tchernichévski, parece apontar remiscéncias desse racionalismo, que conserta 0s homens, na estruturacao da
sociedade soviética Como aponta o seguinte trecho: “Bem, quando chegarmos ao comunismo, tudo sera 6timo.
Ele vird em breve, s6 temos que esperar. Tudo sera de graca l4, tudo sera superior. Provavelmente nem teremos
que morrer” (traducdo livre).

STWALICKI, op. cit.

#8HUGUENIN, op. cit., 2013.

4591dem, p. 13, grifos nossos.
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A busca por uma sociedade justa e igualitaria, portanto, repousaria na perseguicao
“egoista” da maximiza¢ao da felicidade individual, essa tltima, por sua vez, s6 poderia ocorrer
com o estabelecimento do bem estar geral460. Fazendo eco a maxima feuerbachiana de que ser
um individuo é ser um egoista, e portanto, um comunista, Tchernichévski estabelece que, para
uma sociedade justa e igualitaria, bastaria aos seres humanos fazerem o uso correto de sua razao
e perceberem que o mais util, benéfico e sensato, para 0 maximo bem estar individual, seria o

maximo bem estar coletivo461. De forma que

Tao logo tais evidéncias fossem racionalmente aceitas, a humanidade iria aderir como
um todo aos ideais socialistas. Eis o “principio antropoldgico” aplicado as “ciéncias
morais”: a moral ou a ética figurariam ndo como um conjunto de valores “espirituais”
(ligados, de alguma forma, a religiosidade ou a transcendéncia), mas como um
derivativo das necessidades organicas (a busca egoista por condigdes vantajosas) e da
capacidade racional dos individuos. Quanto ao “egoismo irracional”, isto €, o desejo
irrefletido de obter alguma satisfacdo momenténea ou alguma vantagem pessoal sem
levar em conta o bem estar comum, este seria apenas uma “impressao subjetiva”462.

No pensamento de Tchernichévski, a questdo do bem estar social, da igualdade, da justica
e das proprias questdes morais referentes a uma acao boa ou ma, sdo reduzidas a um simples
calculo logico e utilitario: se o melhor para mim tem de ser o melhor para os demais, que seja
assim entdo. Como afirma Claudia Drucker, a tese do egoismo racional, repetida
exaustivamente ao longo de Que Fazer?, postula que o homem néo realiza o mal por prazer
(afirmacdo profundamente contestada por Dostoiévski em Memdrias do Subsolo463), mas
somente porque ndao compreende seus reais interesses e por almejar aquilo que Ihe interessa464.
Assim, o egoismo “(...) mostra aos homens suas motiva¢des verdadeiras [ou seja, de que a
renuncia ao interesse individual pode ser a fonte de um prazer supremo, de que a satisfacdo
individual esta no interesse geral465] mesmo quando inconfessas, que, ndo obstante, séo as
mais proveitosas a todos: “uma teoria fria que ensina os homens a encontrar o calor”’466.

O egoismo racional, portanto, tem como objetivo “guiar a natureza humana” para o bem
comum, ou seja, guiar o interesse de cada individuo, que é alcancar o beneficio supremo para
si, com o interesse coletivo. Nesse sentido, 0 egoismo racional ndo propbe a abnegacao das

vontades individuais, um altruismo em relacdo ao outro, mas propfe que as vontades

4501hidem.

4WWALICKI, op. cit.

#62HUGUENIN, op. cit., 2013, p. 13-14.

463FRANK, op. cit.

464DRUCKER, op. cit.

465 A questdo do interesse geral em Tchernichévski, que pode ser definida pela realizagdo de uma sociedade utépica
de harmonia e felicidade universal, é proveniente das leituras que o autor realizou dos utilitaristas ingleses,
como Jeremy Bentham John Stuart Mill. Dessa forma, esses utilitaristas acabam por influenciar o pensamento
de Tchernichévski, segundo Drucker (2010, p. 127), a partir da méxima de que “o interesse bem compreendido
seria a via para se atingir o bem comum”. Sendo o interesse a “felicidade universal”, a forma de compreendé-
lo, pressupomos a partir do estudo da teoria do egoismo racional, seria através da ciéncia e da razao.

466DRUCKER, op. cit., p. 123.
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individuais forcosamente se identifiguem com os desejos individuais e o bem coletivo467.
Assim

O homem novo néo € aquele que se sacrifica em nome dos outros, mas aquele cujo
querer coincide, espontaneamente, com aquilo que é mais Util aos que o cercam. Os
alvos da ambicéo individual coincidem de forma néo violenta com as ambigdes da
coletividade, pois 0 homem novo ja adotou seus interesses como representante da
espécie humana como interesses principais. O resultado dessa conversdo é mais
seguro do que aqueles produzidos pelo altruismo, pois ndo esta fundamentado em
sentimentos que vem e va0468.

Esse processo de conversdo é embasado na possibilidade, vista por Tchernichévski, em
esclarecer e retificar corretamente a natureza humana, através da busca de um “padrao universal
para decidir a respeito de questdes estéticas, politicas e morais”469. Assim, se 0 homem € parte
da natureza, ele deve se harmoizar com ela, e deve realizar isso através do esclarecimento de
sua natureza, que é regida por leis e tdo exata quanto a matematica470. De forma que 0s
impulsos irracionais dos seres humanos, como 0 proprio sadismo, a violéncia e a maldade,
poderiam ser controlados na criacdo de um homem artificial que, ndo buscando a sua vontade
propria, ndo exercendo seu livre arbitrio, mas sendo entendido dos pés a cabeca, nada mais teria
que fazer do que tratar da continuacdo da historia universal e comer péo de 16471.

Assim, retirado dos seres todos seus aspectos incompreensiveis, e por iSSO mesmo
humanos, e Ihe iluminado os instintos irracionais pela luz da ciéncia, chegaria-se ao apice da
proposta de Tchernichévski: o Palacio de Cristal, uma versdo russa do falanstério de
Fourrier472. Entretanto, cabe notar que, a maxima da solidariedade cristd, traduzida por
Tchernichévski em termos racionais e cientificos473, se constitui como um projeto secular que
retira a salvacdo humana dos dominios da religido e da fé, transpondo-a para a atuacao historica
dos seres humanos na construcao de um “paraiso terrestre”. A busca pela felicidade plena e
perfeicdo humanas sem Deus, portanto, incluem as propostas de Tchernichévski dentro dos
padrdes do que Reinhart Koselleck definiu como secularizacdo — essa que é uma das grandes
preocupacdes de Dostoiévski, por implicar a secundarizacdo do papel da fé e de Deus, e tema
que perpassou toda a sua obra madura através dos desdobramentos de um niilismo racionalista.

O conceito de secularizacdo, apesar de ndo surgir com a Revolugdo Francesa, passa por

uma profunda transformacdo semantica apos esse evento, transformando-se de um conceito

*71hidem.

468DRUCKER, op. cit., 0. 130, grifos nossos.

4691dem, p. 131.

401hidem.

4LA afirmacdo de que, ap6s a humanidade perceber os seus reais interesses, s6 bastaria ao homem tratar da
continuacdo da histéria universal e comer pdo de 16 é uma ironizacdo da teoria do egoismo racional realizada
pelo personagem principal de Memdrias do Subsolo.

42DRUCKER, op. cit.

“BHUGUENIN, op.cit., 2013.
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juridico canonico/politico para uma categoria hermenéutica da filosofia da historia, “que,
andlogamente aos conceptos “emancipacion” o “progresso”, pretende interpretar la historia
universal intera de la edad moderna”474. Essa interpretacdo da histdria universal, para autores
como Marx, Kant, Hegel, Dilthey e Treltsch, é a interpretacéo de que a tarefa da época moderna
estava na realizacdo das expectativas cristas pos apocalipticas na Terra, na realizacdo moral e
ética do cristianismo no préprio mundo, e ndo no paraiso475. A mudanca espacial e historica
do paraiso, antes a ser realizada em um além pds historico, e agora em um aqui histérico,
transforma o sentido da histéria universal: da escatologia se passou ao progresso, cabendo a
esse Ultimo se realizar na perspectiva intramundana para alcancar os postulados cristdos no
futuro476, sejam eles a felicidade plena, a liberdade, o estabelecimento da técnica e ciéncia, 0s
falanstérios, a sociedade de livre mercado, entre outros.

De todas essas utopias/doutrinas da secularizacao, sustentadas por distintas filosofias da
historia que perpassam, politicamente, desde o conservadorismo aos socialismos, ha um
elemento em comum: a renuincia entre “céu e Terra”, entre eternidade e vida terrena, entre o

espiritual e o secular477. Da mesma forma que

(...) todos los esquemas interpretativos de la filosofia de la historia se someten a la
prescripcion por la que todas las tareas y desafios deber ser resueltos em el tiempo
historico, com y a través del tiempo histérico mismo. “Tiempo” no se opone a
“eternidad”: el tiempo reclama para si la eternidad. Todos los pares opuestos dualistas
de origen cristiano se disuelven bajo el presupuesto, presentado como universalmente
valido, de que el tiempo mundano de la historia no sélo plantea problemas, sino que
también aporta sus soluciones. En outras palabras, la oposicion entre pasado y futuro
pasa a ocupar el puesto central, despidiendo la oposicion entre el més aca y el mas
allaa7s.

Esse processo, de acordo com Koselleck, aponta uma relagéo entre a aceleracédo temporal,
ja comentada em capitulo anterior, e a secularizacdo; de forma que, se existe uma experiéncia
temporal imanente e histérica para os seres humanos, que se diferencia de um tempo
fisico/natural, e que é criada pelos homens, essa é a experiéncia da aceleracdo479. Nesse ponto,
0s lacos entre secularizacao e aceleracdo se estreitam, dado que a perspectiva de realizacdo de
um paraiso terrestre, como o Palacio de Cristal de Tchernichévski, esta intimamente relacionada
com a questdo da producdo de avancos e progressos cada vez mais rapidos e em um menor
periodo de tempo. De forma que o encurtamento do tempo, visto na Idade Média como

prendncio do Apocalipse, perde sua feicdo escatoldgica durante a modernidade, e passa a ser

474K OSELLECK, Reinhart. Aceleracion, Prognosis y Secularizacion. Valencia: Pre-textos, 2003.
4751hidem.

4781hidem.

4TTKOSELLECK, op. cit., 2003, p. 46.

4781hidem.

4K OSELLECK, op. cit., 2003.
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percebido como prendncio da sucessdo vertiginosa de maiores novidades480. Ao ponto de a
esperancga, 0 surgimento de um novo homem e o progresso técnico cientifico se tornar uma
maxima empirica para os radicais russos481: a méxima de que a vanguarda iluminada
revolucionaria deve dar o exemplo, no cotidiano, de como se alcancar tal tarefa.

Na passagem do encurtamento do tempo para a perspectiva da aceleracéo temporal ocorre
uma troca de sujeito 482 fundamental: enquanto na perspectiva apocaliptica o tempo se
encurtava pelos designios divinos, a aceleracdo temporal, a realizacdo do futuro no presente,
era realizada pelos proprios seres humanos. A percepcao de que os homens e mulheres eram 0s
senhores do tempo, portanto, foi responsavel pelo estabelecimento de vérios telés, como o
Paléacio de Cristal de Tchernichévski, e a percepcao de que a salvacdo dos proprios seres se
daria pela e na histéria mesma483, de forma que o apocalipse e a presenca de Deus na defini¢do
da historia universal vai, aos poucos, perdendo relevo. Dado que, a partir da modernidade, cabe
ao homem encontrar na historia recém descoberta as suas metas “y alcanzarlas em una
progression finita o la postre infinita”484.

Para Dostoiévski, 0 papel e presenca de Deus, da fé e de Cristo sdo fundamentais aos
seres humanos, por atuarem como ferramentas morais e éticas que guiam esses seres485, além
de, como podemos perceber em certos romanticos da regido do Prata, Deus e a religido servem
como contrapesos morais que impedem o homem de se autodestruir486. Nesse sentido, as obras
de Dostoiévski, ao tratarem das diversas consequéncias morais e filoséficas de um mundo sem
Cristo e sem a fé487, um mundo desencatantado nas palavras de Weber, trabalha, em ultima
instancia, com as perspectivas de uma preocupacdo e progndstico do autor frente a
secularizacdo e, consequentemente, da modernidade. Em Memdrias do Subsolo, especialmente,
essa reflexdo € realizada a partir mesmo das premissas seculares e racionalizantes de
Tchernichévski, procurando demonstrar quais seriam os efeitos dos abismos morais e
existenciais488 que enfrentariam 0s seres que se guiassem unicamente pela perspectiva do
egoismo racional.

A partir disso, portanto, que iniciaremos, por fim, a analise da obra Memdrias do Subsolo,

que é uma resposta de Dostoiévski aos projetos secularizantes presentes no romance Que Fazer?

480|dem, p. 53.

81 hidem.

482K OSELLECK, op. cit., 2003, p. 54.

831hidem.

484K OSELLECK, op. cit., 2003, p. 57.

“85PONDE, op. cit.

486SOUZA, Fabio Feltrin de. Extremidades da nagdo: violéncia, biopolitica e anti-modernidade no discurso
fundacional da Argentina. Tese (doutorado) - Universidade Federal de Santa Catarina, Centro de Filosofia e
Ciéncias Humanas, Programa de Pds-Graduacdo em Histdria, Floriandpolis, 2011.

“87"DRUCKER, op. cit.

“88FRANK, op. cit.
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e nas ideologias dos radicais russos, e que centralizaram as reflexdes do autor durante toda a
sua obra madura489.

4.2 ROMANTISMO E ANTIMODERNIDADE: BREVE INTRODUCAO A FIODOR
DOSTOIEVSKI E A MEMORIAS DO SUBSOLO

Dada a complexidade da producéo literaria de Dostoiévski, sobretudo da obra Memdrias
do Subsolo, achamos necessario, em um primeiro momento, expormos certos aspectos gerais,
e fundamentais, da obra e pensamento do autor, visando que a posterior analise de Memérias
do Subsolo seja mais clara e proveitosa para o leitor. Nesse sentido, uma das perguntas centrais
que temos de responder é: se pressupomos existir em Dostoiévski, e em Memarias do Subsolo,
sintomas e saberes antimodernos, contra qual modernidade, qual aspecto dessa, que o autor se
volta? Para responder essa pergunta, é necessario esclarecermos um aspecto: qual é a maior
preocupacao de Dostoiévski, o que ele procurou analisar, desvendar e imaginar em suas obras?

Segundo Nikolai Berdiaev,

A preocupacao exclusiva de Dostoiévski, o tnico tema ao qual ele dedicou a sua forca
criadora, € 0 homem e o seu destino... Para ele, 0 homem é um microcosmo, o centro
do ser, um sol em tomo do qual tudo se move. No homem esta encerrado o enigma do
universo e resolver o problema do homem é resolver o problema de Deus490.

Posto isso, e se tendo em vista as propostas de secularizagéo radicais existentes na Russia,
como as de Tchernichévski, e se percebendo que, para Dostoiévski, essas propostas sdo reflexos
diretos da entrada do pensamento europeu491, e sua aplicacdo extremista492, na RUssia, a
modernidade, a qual Dostoiévski se opGe, € a encarnada na secularizacao, no esvaziamento dos
seres pela técnica/ciéncia/racionalidade e na troca de sujeitos, a figura de Deus cede espaco a
do homem racional e senhor de si, ocorrida na modernidade. A preocupacdo com o destino da
humanidade, que assume um peso maior diante do futuro desconhecido aberto pela

modernidade, se reflete de forma especial nos personagens ideias dostoiévskianos, ja que

as suas obras ndo sao tanto romances quanto tragédias, isto é, tragédias em forma de
romances. Os pensamentos dos seus herdis ndo sdo opinibes, mas irradiacdes de
ideias vivas; 0s seus sentimentos ndo sdo emocOes pessoais, mas paixfes que
constroem ou destroem um mundo; 0s Seus encontros ndo sdo acontecimentos e
entrelagamentos, mas confluéncias ou desencontros de mundos afins ou opostos; as
suas vidas ndo sdo biografias, mas destinos. As personagens de Dostoiévski ligam-se
entre si de modo diverso do que na epopéia, precisamente porque elas, mais do que

489CABRAL, op. cit., 2016.

490N, Berdjajev [Berdjaev]. La Concezione di Dostoevskij, Torino, Einaudi, 1945, 1977, p. 41. In: PAREYSON,
op. cit., p. 32.

491FRANK, op. cit.

492HUGUENIN, op. cit., 2013.
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individuos, sao ideias: ideias em movimento, ideias vivas, ideias personificadas.
Escreve Bierdidiev: Toda a obra de Dostoiévski € a solucdo de um grande problema
de ideias. Raskolnikov &€ uma ideia; Stavroguin, uma ideia; Kirillov, Chéatov,
Vierkhoviénski, ideias. Todos os seus herois sdo literalmente absorvidos pelas ideias:
estao ébrios delas ... Tuda gira em tomo dessas "malditas questdes eternas”. O que nao
quer dizer que Dostoiévski tenha escrito romances de tese, para fazer propaganda
desta ou daquela ideia. As ideias sdo imanentes a sua arte: ele descobre a sua
existéncia somente de modo artistico ... Dostoiévski concebe as ideias originais, mas
as concebe sempre em movimento, dindmicas, no seu tragico destino*®,

Em Memoérias do Subsolo, portanto, Dostoiévski realiza uma reflexao interna494, ou seja,
a partir da aceitagdo ultima de todos os preceitos racionais de Tchernichévski, de qual seria o
destino dos seres a partir da vivéncia limite desses préprios pressupostos. E, adentrando
especificamente nossa proposta, podemos pensar em como, atraves de um prisma e arcabougo
antimoderno, Dostoiévski realiza, em Memorias do Subsolo, um prognéstico da modernidade.
De forma que, a preocupacao e reflexdo sobre o destino dos homens, enquadra Dostoiévski
como um antropdlogo que perspectiva a realidade espiritual dos seres, as suas possibilidades de
fazer o bem ou o mal, de sentir e causar dor, 0s seus potenciais de vida e de morte e, sobretudo,
imaginar o destino tragico de suas ideias e ideais495. O que, em Memorias do Subsolo, assume
0 sentido do pensar o destino tragico de véarios simbolos da modernidade, como a reducéo da
vida e da vontade individual ao mero calculo, o otimismo inocente frente ao futuro projetado a
partir do progresso técnico/cientifico e a crenca ingénua, total e irrefletida nas utopias onde a
maldade, a ignonimia e o capricho, tracos marcadamente humanos, ndo existiriam mais.

Entretanto, é curioso notar que nem sempre Dostoiévski possuiu um posicionamento de
radical oposicdo aos pressupostos que guiaram a juventude radical russa, havendo, até mesmo,
certa tolerancia e dialogo de Dostoiévski com esses jovens no inicio da década de 1860496. De
acordo com Joseph Frank, quando Dostoiévski esteve a frente das revistas Tempo e Ep6ca497,
das quais foi fundador e editor junto com seu irmdo, o literato buscou manter um instavel
equilibrio entre a compreensao e a critica as ideias dos jovens radicais. A “lua de mel” com
esses jovens, porém, ndo durou muito e, ainda no inicio da década de 1860, Dostoiévski rompeu
o0 dialogo com os radicais. O rompimento ocorreu por duas razdes principais calcadas em na
experiécia prisional do literato: a concepc¢éo de que o0 ser humano busca sempre a afirmacao de

sua liberdade e a visdo da fundamentalidade da moral cristd baseada no amor e autosacrificio,

493pPAREYSON, op. cit., grifo nosso.

49%4DRUCKER, op. cit.

49SpAREYSON, op. cit.

49%CARLETTI, Renan Silva. A antropologia religiosa de Dostoiévski. Revista Gltimo Andar, S&o Paulo, n. 31,
2018.

97E curioso notarmos que, nos titulos das duas revistas fundadas por Dostoiévski, estejam presentes conceitos
historico temporais como o tempo e a época, que podem indicar, mais uma vez, a preocupagdo do autor em
relacdo ao destino dos seres humanos em um tempo histérico de tantas incertezas e expectativas como a
modernidade.
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no ambito individual e coletivo498. Além disso, preocupava e incomodava Dostoiévski a
sintese moderna que buscou planificar e organizar tudo que fossse desconhecido e tragico no
ser humano dentro de critérios que obedecam a razdo (como o fez Tchernichévski)499, dado
que, para Dostoiévski, assim como para Nietzsche, o ser humano é incompleto, e a razdo ndo
esclarece, mas evidencia essa incompletude500.

A propria tentativa de aproximacdo, e posterior rompimento, de Dostoiévski com os
jovens radicais, evidencia a dificuldade de se enquadrar ou rotular o autor politicamente, como
aponta Ricardo Vassoler501. Segundo Boris Schnaiderman, Dostoiévski €, para a critica
ideoldgica de suas obras, um enigma, tanto pela sua sensibilidade incomum para o social quanto
pelo seu escalpelamento dos problemas cruciais da Russia de seu tempo502. A profusdo de
ideias nas obras dostoiévskianas, os varios caminhos apresentados sem a indicagdo de qual é o
“correto”, ou, quando apontado esse caminho, os personagens o descaracterizam, a tal ponto,
que se torna dificil distinguir a verdade do autor da caricatura503. Assim, Dostoiévski poderia
ser considerado um sfumato504, ou seja, um autor que possui uma série de gradagdes em meio
aos tons principais que marcam suas obras, sendo complexo determinar certos posicionamentos
ideologicos do autor.

E importante esclarecermos essa caracteristica escorregadia de Dostoiévski, de um
espirito fugidio que recusa a se determinar, para deixarmos claro ao leitor que a analise de
Dostoiévski, e a busca de elementos antimodernos em sua obra e pensamento como propomos,
sempre sera porosa, cindida e incompleta. Elucidamos isso para embasar a nossa proposta de
andalise, tomada de empréstimo de Daniel Faria, que propde a analise do texto ficcional por uma

via obliqua505.

48CARLETTI, op. cit. Esses dois pontos sdo fundamentais por serem os marcos fundamentais de aversdo de
Dostoiévski ao egoismo racional de Tchernichévski, dado que o literato, ao afirmar a liberdade como o bem
maior ao ser humano, critica a percep¢do mecanicista de Tchernichévski, que via a utopia como uma questéo
de calculo, da soma e identificagdo da vontade individual com o bem coletivo. J& em relacdo as noges de
amor e autosacrificio, é outra forma de critica a nogao utilitarista da realizacdo do bem para Ttchernichévski,
dado que, para Dostoiévski, a solidariedade, a humanidade e a empatia com o outro, ndo podem partir de um
simples encadeamento l6gico que percebe que o0 bem para o outro é, em Ultima instancia, o bem para si préprio.
Para Dostoiévski, fazer o bem parte da agdo intencional e amparada em virtudes, em suma, o bem deve ser
exercido por vontade e iniciativa propria, e ndo induzido por uma ideologia, como veremos detalhadamente
adiante.

49CARLETTI, op. cit., p. 174.

S0OAMARAL, Cassiano Clemente Russo do. Niilismo e Cristianismo em Dostoiévski e Nietzsche. Dissertacio
(Mestrado em Filosofia), Programa de Pds Graduagdo em Filosofia da Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Universidade Estadual Paulista Julio Mesquita Filho, Marilia, 2017.

S01ASSOLER, op. cit.

S02SCHNAIDERMAN, Boris. Critica ldeoldgica e Dostoiévski. Revista Literatura e Sociedade, S&o Paulo, n. 26,
p. 133-142, 2018.

03| bidem.

S04/ASSOLER, op. cit.

S0SEARIA, Daniel. Quando os poetas se despediram da felicidade: Baudelaire e Dostoiévski criticam as utopias.
Revista Historia: Questdes & Debates, Curitiba, n. 44, p. 69-86, 2005.
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A partir dessa perspectiva, tomamos Memarias do Subsolo como um instrumento de agéo
de Dostoiévski, pelo qual ele adentrou as polémicas de seu tempo, € ndo como um documento
que legitima um levantamento historico sobre o século XIX e a modernidade russa. Ao
recusarmos, assim, a literatura como algo que comprova o real acontecido, a expomos como
um documento subjetivo, repleto de meandros e ambiguidades, o que, nos parece, é mais
adequado ao tratarmos de um autor enigmatico como Fidédor Dostoiévski. Assim como, ao nos
utilizarmos dessa via obliqua ficcional para analisarmos Memorias do Subsolo, buscamos
retirar da obra um certo carater politico, no sentido de uma imposicéo a certas formas de agir
(como o faziam os panfletos politicos da época), e a tomamos como ferramenta de “(...)
provoca¢ao do pensamento sobre os meandros da a¢do”506; ou seja, como reflexdo diante dos
pressupostos que guiaram a modernidade, e que encontraram uma via radical de acdo e
pensamento nas propostas de Tchernichévski.

Assim, esclarecidos os ultimos apontamentos metodolégicos que guiardo nossa analise
de elementos antimodernos em Memorias do Subsolo, se faz necesséario introduzirmos ao leitor,
conhecedor ou ndo de Dostoiévski, do que trata a obra por nds analisada. Essa obra de
Dostoiévski, como indicam José Branddo e Tanara Vaucher, pode ser definida como “um relato
nao agradavel de ser dito para alguém que ndo gostaria de ouvir tais coisas”507. Toda a obra é
marcada por um dialogo amordacado, que da voltas sobre si mesmo, se desenvolvendo em
constantes paradoxos, em afirmacfes e contradi¢des, ironias e zombarias, realizadas por um
personagem narrador sem nome, 0 homem do subsolo, que escreve suas memdrias (que nao
possuem um destinatario). Ao logo de todo o texto, o personagem se remete a figura dos “caros
senhores”, os seus interlocutores imaginados, com os quais compartilha uma mesma ideologia
(a da juventude radical), mas que, a0 mesmo tempo, despreza profundamente essa ideologia e
seus adeptos. Nessas memdrias, o heroi dialoga com o leitor sobre a natureza humana e as suas
experiénciasb08, assim como investe intempestivamente contra tudo e todos: contra a ciéncia,
contra a supersticdo, contra o orgulho, contra a humildade e, até mesmo, contra si.

A obra é um misto, um turbilhdo de palavras e ideias que vado desde a reflexdo sobre a
capacidade racional humana até a experimentacéo irracional do mais caprichoso e abjeto prazer
a ser encontrado na dor, no mal estar, na humilhacéo e no sofrimento consciente de si e do outro.
Essa postura nociva, delirante e paradoxal do personagem pode ser interpretada, como expde

Ana Huguenin, como um “mal estar moderno” no qual se encontra o homem do subsolo, um

5081 dem, p. 72.

SO’BRANDAO, José Eduardo Fonseca; VAUCHER, Tanara Dourado Arejano. O “her6i” demasiado humano de
Memodrias do Subsolo. Rus, Sdo Paulo, v. 12, n. 20, 2021, p. 310-326.

S08BRANDAO; VAUCHER, op. cit.
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mal estar que ndo tem cura ou diagnéstico a partir das modernas ciéncias509. Esse mal estar
reflete a condigdo moderna de um ser que abandonou Deus e ndo encontrou seu absoluto na
razao e, por isso, se transforma em um ser esvaziado, a deriva., um tagarela que ndo cessa de
expor o proprio absurdo a que chegou o seu pensamento. De forma que Memdrias do Subsolo
é, como apontam seus principais criticos, como Claddia Drucker510, o esgotamento da razdo
a partir de seus proprios termos, ou ainda, como afirma Pondé511, ela € o desfecho niilista de
um ser que se guiou até o limite pelos preceitos racionais modernos.

A obra Memdrias do Subsolo é, também, como explicitado anteriormente, uma resposta
de Dostoiévski a Que Fazer?, de forma que a obra se constitui em uma reflexao filosofica sobre
o niilismo russo512, dividida em duas partes. A primeira parte da obra € dedicada a imaginacdo
interna, ou seja, da aplicacéo radical dos preceitos que guiam a tese do egoismo racional em um
individuo, buscando demonstrar assim que a razdo leva os seres a uma postura niilista diante da
existénciab13, ao invés de os esclarecer e satisfazer completamente. Ainda nessa primeira parte
da obra, em meio aos embates, questionamentos e sofrimentos causados por uma consciéncia
hipertrofiada514, que ndo cessa de esbarrar nos diversos limites surgidos com a aplicacéo
radical de sua racionalidade, existe também a figura de um ser revoltado. Nos utilizando da
metéfora proposta por Pondé515, podemos visualizar a fala do homem do subsolo, nessa
primeira parte, como uma danca macabra de atdbmos, um constante movimento de insconstancia
de uma razéo inconformada com os diversos determinismos, surgidos durante o séc. XIX, que
buscaram mapear o ser humano, determinando suas causas e efeitos, para se saber com preciséo
0 que esse ser €516.

Dessa forma, a primeira parte obra é marcada pela percepcao racional e parcial do vazio
gerado pelo determinismo cientifico postulado por Tchernichévski, por parte do homem do
subsolo. Esse determinismo aponta racionalmente, para o homem do subsolo, de que ele €, nada
mais, do que um evento em em meio a uma serie de eventos na natureza; de que ele € um ser,
em todos seus pensamentos, acOes e sentimentos, naturalmente dado e passivel de ser
compreendido cientificamente, como propunha Tchernichévski. E diante dessa concep¢édo
niilista cientificamente dada, de irrecusavel aceita¢do, porque cientifica, o personagem percebe

que nada pode fazer em relacgéo a isso, a ndo ser se revoltar “mostrando a lingua” e mandando

SHUGUENIN, Ana Carolina. Ciéncia, Razédo e Sintoma em Memorias do Subsolo. Letrénica, Porto Alegre, v. 6,
n. 2, 2013, p. 642-661.
SIODRUCKER, op. cit.
SIPONDE, op. cit.
S2DRUCKER, op. cit.
SI3DRUCKER, op. cit.
SH1bidem.
SI5PONDE, op. cit
S181hidem.
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“tudo para o diabo”517. Ou ainda, podemos pensar que o homem do subsolo, junto das suas

inquietagdes, inscontancias e revoltas, € a variante russa do homem moderno:

[...] as angustias em que o homem do subsolo se revolve decorrem ndo de uma
dolorosa compreensdo da alma humana, mas de uma condigéo existencial particular,
ligada a formacdo dessa personagem, a qual, por sua vez, reflete o desenvolvimento
de sua sociedade. Enquanto representante das pessoas instruidas (e, portanto, membro
de uma minoria social na Russia do século X1X) e enquanto pequeno funcionério
publico, preso a lugar de pobreza e insignificancia, 0 homem do subsolo esta cercado
por uma série de particularidades historicas que moldaram sua sensibilidade.
Sensibilidade essa que faz dele uma versdo russa, dostoievskiana, do drama do
homem moderno, enquanto expressdo de uma crise que decorre de um processo

historico de desarticulacao social e desenraizamento moral e espiritual518.

Por fim, a primeira parte da obra é também marcada pelo desdobramento da critica
a modernidade realizada por Dostoiévski na obra Notas de Inverno sobre Impressdes de \Verao,
de 1863, obra que € fruto das impressdes de viagem de Dostoiévski a Europa Ocidental. A partir
da sintese das impressdes céticas de Dostoiévski em relagdo a moderna Londres e a aversao que
Ihe causou a leitura de Que Fazer?, o autor produziu a mais profunda e poderosa critica da
civilizagdo do séc. XI1X519. Como afirma Jimmy Cabral, Memorias do Subsolo foi

um desdobramento de sua critica da civilizacdo moderna, ja esbocada em Notas de
Inverno sobre Impressdes de Verdo. Dostoiévski reconheceu, nos sonhos utdpicos de
O que fazer?, a mesma euforia cega que embalava o materialismo da cidade londrina,
a mesma sujeicdo simbdlica do homem moderno ao poder carnal e material de Baal
(cf. FRANK, 1992: 214). Nesta sujeicdo, nosso autor identificou o prenincio de uma
sociedade controlada por leis mecénicas, como em um formigueiro, na qual a
consciéncia individual se dissolve dentro de mecanismos de estimulacdo que
instauram formas de vida adequadas ao pragmatismo materialista da vida social.
Como Dostoiévski afirmara em Notas (2001: 118), em uma sociedade orientada pela
I6gica do Palacio de Cristal, instaura-se, definitivamente, ‘“‘uma perda de consciéncia,
sistematica, dolorosa, estimulada”. Lugar onde se expressa a euforia de um homem
médio que reduz a vida ao célculo, a sociedade torna-se um parque humano que se
orienta obsessivamente pela educacdo e pela sujeicdo da vontade do individuo as
vantagens do bem-estar social®%°.

Ja a segunda parte da obra é marcada pela rememoracéo, por parte do homem do subsolo,
de acontecimentos e aspectos de seu passado, constituido por rusgas que 0 personagem teve
com um oficial, a sua desastrada e humilhante participacdo em um jantar de antigos colegas de
escola, os quais ndo faziam questdo de sua participacdo, e aos quais o préprio homem do subsolo
odiava, e, por fim, o desfecho tragico da obra, marcado pela relacdo entre o personagem

narrador da obra e a prostituta Liza. Essa segunda parte da obra € marcada, como o proprio

S17Essas também sdo expressdes utilizadas pela personagem da obra e que posteriormente serdo esclarecidas em
seu conteudo.
S18VILLACA, Davi Lopes. Memorias do Subsolo: Problemas Interpretativos. Rus, Sdo Paulo, v. 12, n. 20, 2021,
p. 29, grifos nossos.
519G OTERDJIK, op. cit.
SOCABRAL, op. cit., 2016, p. 166-167.
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homem do subsolo afirma, pela influéncia que o “belo e sublime”, o romanstismo dos
intelectuais da geragéo de 1840, exerceu na vida do personagem. Dada a proximidade de idade
entre o personagem, que afirma ter 40 anos quando escreve suas memorias, e Dostoiévski, além
de terem em comum o fato de terem experienciado o “belo e sublime” em suas juventudes,
Joseph Frank afirma que a segunda parte de Memérias do Subsolo é um “acerto de contas” de
Dostoiévski com seu passado, além de uma ironizacdo dos pressupostos da geracdo dos
“pais”’521. Além de que, como afirma Pondé, esse acerto de contas diz respeito a concepcao de
Dostoiévski que a radicalidade da juventude era culpa da ideologia dos homens de 1840522. O
que é corroborado pelo fato de que, segundo Claudia Drucker, Dostoiévski percebeu no Palacio
de Cristal, e nas propostas de Tchernichévski, a cristalizacdo e realizacdo dos sonhos da geracéo
de 1840523.

4.2.1 Primeiro sintoma — Anti-ilustracdo: a razdo como niilismo

O escritor antimoderno, como exposto anteriormente, € um moderno a contragosto, & um
ser atormentado pela modernidade, situado em uma posicao paradoxal de ser o0 mais moderno
dos modernos e, mesmo assim, resistir ao seu tempo; € um ser levado pela corrente moderna,
mas que a recusa524. Nesses escritores, também é muito comum encontrarmos um tom
profético, enunciativo dos perigos futuros da modernidade, além de uma complacéncia com as
vitimas e “perdedores” da historia525.

Além disso, Compagnon explicita que, nas obras de antimodernos, podem ser
reconhecidas seis figuras: (1) a figura histérica/politica da contra revolucdo; (2) a figura
filosofica da critica a razao, (3) a figura moral/existencial da melancolia e pessimismo; (4) a
figura religiosa ligada ao pecado original e a percepcdo da maldade no homem e na beleza e fé
no pecado; (5) a figura estética ligada ao sublime e (6) a figura do estilo marcada pela
anunciacdo de tragédias e perigos526. Para a analise de Memorias do Subsolo, entretanto, nos
utilizaremos somente das duas primeiras figuras, com algumas variagdes realizadas por ndés, e
condensaremos as demais em uma figura que pensamos ser mais adequada a Dostoiévski. Dessa
forma, para analisarmos a obra, mobilizaremos as figuras filosofica/anti-ilustracdo como

resposta a razao, a figura politica/histdrica (anti utdépica) como resposta aos paraisos terrestres

S2lFRANK, op. cit.

522PONDE, op. cit.

52DRUCKER, op. cit.

S240ORTEGA, Raquel da Silva. La Guerra Carlista e as figuras de antimodernidade. In: Congresso Brasileiro dos
Professores de Espanhol, 16, 2015, Sao Carlos. Anais Eletronicos [...] Sdo Carlos: Revolucdao eBook, 2017,
p. 537-543.

525COMPAGNON, op. cit., 2007.

5281hidem.
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frutos da ciéncia/progresso e, condensando as quatro ultimas figuras historicas, proporemos a
figura da fé, da necessidade da presenca da moral e do simbolo de Cristo para Dostoiévski, sem
a qual, nos parece, ele parece realizar um progndéstico obscuro do futuro moderno.

E dada essa perspectiva de anélise de busca de sintomas e saberes antimodernos, optamos
por restringir a andlise, em sua totalidade, & primeira parte da obra, intitulada O Subsolo. Essa
escolha decorre do fato de que essa € a parte de embate e reflexdo do homem do subsolo com
as propostas secularizantes e racionalizantes de Tchernichévski e que, de uma forma geral,
dialogam com os pressupostos modernos ocidentais. Em suma, podemos afirmar que essa
primeira parte de Memorias do Subsolo é escolhida por nés por conter o cerne da critica e
pensamento antimoderno de Dostoiévski, assim como a clara presenca das figuras histdricas
propostas por Antoine Compagnon, dado o dialogo estabelecido com Tchernichévski e sua obra,
0 que ndo ocorre na segunda parte da obra denominada A proposito da neve molhada.

O primeiro sintoma antimoderno de Dostoiévski e Memorias do Subsolo é a critica a
razdo e ao determinismo cientifico que incendiou e encantou as mentes dos jovens radicais
russos durante a decada de 1860. Entretanto, como exposto por Laszl6 Féldenyi, a critica a
razdo ocidental, por Dostoiévski, comeca a ser maturada, ainda, durante os anos finais de exilio
do autor, quando ele 1é Hegel e comeca a chorar527. A critica dostoiévskiana a racionalidade
ocidental se inicia pelos sentimentos do autor, como estipula Foldenyi ao imaginar que a
primeira reacdo de Dostoiévski, a leitura de Hegel, é o choro. De acordo com Foldenyi, apds o
término do periodo de carcere de Dostoiévski, 0 autor passou a ter acesso a livros trazidos por
um amigo e, em uma de suas leituras, Dostoiévski se deparou com uma palestra sobre a
“Histéria Universal”, proferida por Hegel, que tocou profundamente o literato em dois
pontos528.

O primeiro deles ¢ de que Hegel, ao determinar geograficamente a sua “Historia
Universal”, privilegiando a Europa e os Estados Unidos, exclui a Sibéria, local onde
Dostoiévski se encontrava encarcerado pela participacdo em grupos subversivos, nos guais a
maioria dos mebros eram hegelianos de esquerda, da humanidade. Como explicitado
anteriormente, Dostoiévski culpava seus antigos mentores, como Bielinski, e 0s grupos e ideias
com os quais se envolveu, pela sua prisdo529. Diante disso, Foldenyi estipula a consternacdo
de Dostoiévski ao perceber que um dos autores, das ideias que o levaram para a prisdo, é o
mesmo que o exclui da histéria e, até mesmo, da existéncia enquanto ser humano530. Esse

expurgo da histdria permitiu que Dostoiévski, percebendo a histdria pelo “lado de fora”, intuisse

S27FOLDENYI, LaszI6. Dostoyevsky Reads Hegel in Siberia and Bursts into Tears. NewHaven/London: Yale
University Press, 2020.

5281 hidem.

S2FRANK, op. cit.

S0FOLDENY]H, op. cit., p. 21.
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que a propria saida da historia é necessaria para se perceber os limites da existéncia historica531,
assim como perceber que a complexidade da vida humana ndo poderia caber na proposta de
histdria universal de Hegel.

Uma dessas complexidades é a questdo do sofrimento, ndo somente o sofrido por
Dostoiévski, mas o sofrimento em geral, que foi excluido da proposta de histdria asséptica de
Hegel, e que, para Dostoiévski, € um claro reflexo dos impulsos racionalizantes modernos e sua
busca pelo conserto dos seres e pelos paraisos terrestres532. A ocultacdo do sofrimento, ou a
crenca na possibilidade de erradicé-lo, tdo comum as diversas filosofias da histéria modernas e
dos projetos secularizantes, € vista como problemética para Dostoiévski. A ocultacdo do
sofrimento pela razdo ocidental, para Dostoiévski, é sinbnimo de que a razdo mesma perdeu a
capacidade de perceber os seres humanos em toda sua complexidade, o que implica em também
ver 0 negativo, o mal e o igndbil da existéncia. A busca racional por uma histria cristalina, sem
fissuras ou aspectos negativos, como a de Hegel, oculta o sofrimento, mas ndo o elimina. O que
implica que, no afé racional de tudo esclarecer, a modernidade perdeu, aos olhos de Dostoiévski,
a capacidade de ver os seus limites, os sofrimentos que ela mesma gerava, como a escravidao.
O moderno Hegel, e tantos outros, ao ndo visualizarem esses limites, optaram por expurgar da
historia tudo que nao fosse compreensivel nos termos de uma lente ocidentalocentrica533 —
como é o caso da Africa, das Américas e, inclusive, dos condenados na Sibéria.

As Memdrias do Subsolo se iniciam em conjunto com o seu primeiro lampejo
antimoderno, que se constitui na afirmacdo da subjetividade do personagem diante das
tentativas médicas e cientificas de tratar o seu “mal estar moderno”534; mal estar que é

representado pelo simbolismo de sua doenca ou desconforto hepatico:

Sou um homem doente... Um homem mau. Um homem desagradavel Creio que sofro
do figado. Alias, ndo entendo niquel da minha doenga e néo sei, ao certo, do que estou
sofrendo. Ndo me trato e nunca me tratei, embora respeite a medicina e os médicos.
Ademais, sou supersticioso ao extremo; bem, ao menos o bastante para respeitar a
medicina. (Sou suficientemente instruido para ndo ter nenhuma supersti¢do, mas sou
supersticioso.) Ndo, se ndo quero me tratar, é apenas de raiva. Certamente ndo
compreendeis isto. Ora, eu compreendo. Naturalmente ndo vos saberei explicar a
guem exatamente farei mal, no presente caso, com a minha raiva; sei muito bem que
n&o estarei a “pregar pecas” nos médicos pelo fato de ndo me tratar com eles; sou o
primeiro a reconhecer que, com tudo isto, s6 me prejudicarei a mim mesmo e a mais
ninguém. Mas, apesar de tudo, ndo me trato por uma questdo de raiva. Se me doi o
figado, que doa ainda mais535.

Sl dem, p. 22.

5321hidem.
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S34HUGUENIN, op. cit., 2013.
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Nesse primeiro paragrafo de Memdrias do Subsolo, podemos divisar dois elementos da
critica antimoderna de Dostoiévski, sendo estes: em primeiro, a questdo de um mal estar
moderno sentido pelo personagem, e o segundo diz respeito & questdo da defesa da
subjetividade e irracionalidade que permeiam a fala do personagem. Em relagdo ao primeiro
ponto, € Ana Huguenin quem nos sugere que a dor de figado do memorialista ndo é fisica, mas
é historica, moderna e marcada pela cienitificizacdo536. O ndo tratamento por raiva, 0
sentimento da dor pela inércia diante da necessidade de um meédico, parece ser uma primeira
afronta a Tchernichévski.

O homem do subsolo, ao ndo querer se tratar e ver prazer em sua dor, “se me doi o figado,
que doa ainda mais”, choca-se contra a perspectiva tchernichévskiana de que o ser humano
busca invariavelmente uma vantagem Util e esclarecida. De forma que a birra, a exercéo de sua
prépria consciéncia, mesmo que para um proposito irracional, como o de sentir dor por op¢édo
e ver uma virtude nisso, é a exercéo da personalidade do préprio personagem diante da ciéncia,
do conhecimento aperfeicoador do homem, que buscava desnudar por completo o ser humano.
Como aponta o memorialista “Nao, se ndo quero me tratar, ¢ apenas de raiva”, e complementa,
em resposta as mentes racionais que imagina como seus interlocutores, “Certamente nao
compreendeis isto. Ora, eu compreendo”. Nesse sentido, o sentir dor, o ndo se tratar por raiva,
parece ser uma tentativa, débil, desesperada e nociva a si mesmo, de resistir aos intentos
racionais e utilitaristas dos “homens inteligentes do séc. XIX” que buscavam desnudar seu
organismo, pensamento e alma. Assim como parece, também, que essa atitude € a exercao da
vontade do préprio personagem537 que, mesmo sendo instruido, como ele préprio afirma,
busca o contréario do que o bom senso, do que a racionalidade, Ihe indica.

Essa recusa ao tratamento e o sentir conscientemente dor nos levam para uma segunda
perspectiva: a de que a esfera privada, o subsolo do memorialista da novela de Dostoiévski, é
um reduto irracional e de exercdo da subjetividade diante das pressdes racionalizantes538.
Segundo Brusecke, citando Max Weber, a racionalidade moderna é dividida em trés esferas:
“(1) a esfera da racionalidade cognitiva presente na ciéncia e na técnica, (2) a esfera da
racionalidade evaluativa como aparece no direito e na ética e (3) a racionalidade expressiva e
estética, virulenta na arte ¢ nas relacdes amorosas”539. Segundo o0 autor, no processo de
racionalizacdo crescente, essas esferas vao se diferenciando e, nesse processo, ocorre a divisdo

entre 0 publico, o local das racionalidades 1 e 2, e o privado, o local da (i)racionalidade 3.

S38HUGUENIN, op. cit., 2013, p. 649.

537Segundo Carletti (2018) e Pareyson (2012), uma das grandes problematicas de Memdrias do Subsolo, e da
prépria antropologia religiosa de Doatoiévski, é a questdo de que o ser humano é radicalmente livre, tanto para
0 bem quanto para o mal.

S%8BRUSECKE, Franz Josef . Romantismo, Mistica e Escatologia politica. Lua Nova - Revista de Cultura e
Politica , Sdo Paulo, n.62, 2004, p. 21-44.

539Idem, p. 21-22.
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Assim, Weber incui a subjetividade e a irracionalidade como reflexos da racionalidade moderna,
sO que os inclui dentro de uma esfera privada da modernidade. Dessa forma, Dostoiévski parece
antecipar as proposicoes de Weber ao considerar o subsolo um lugar de escape da gaiola de
ferro da racionalidade moderna, assim como parece antecipar Weber ao afirmar, ainda em 1864,
que a subjetividade é um trago constituinte da modernidade.

Nesse sentido, podemos compreender o por qué do sentir dor no figado por raiva, e a
afirmacédo dessa dor como resisténcia, s6 poderiam ocorrer no subsolo, dado que o0 homem do
subsolo ndo poderia falar o que fala, e da forma como fala, em publico. A externalizacdo de seu
mal estar, da sua raiva biliosa, da sua subjetividade, da sua irracionalidade e da sua agonia, s6
poderia ser externada em suas memorias, em um relato intimo aos “caros senhores”, os homens
racionais do séc. XIX, que jamais lerdo essas memorias, como afirma o proprio personagem.
Nesse sentido, Dostoiévski compreende, como o compreendeu posteriormente Weber540, que
no subsolo reside o subconsciente da modernidade, as irracionalidades de qualquer espécie541,
como as fantasias, 0s caprichos, os prazerzinhos ignobeis, as paixdes fatais e os delirios. E é
somente no subsolo, nesse lugar onde a racionalidade estética e expressiva encontrou lugar para
0 subjetivo e irracional, enxotado da vida publica pela razédo que ndo compreende as fissuras e
inconsisténcias da existéncia, que poderia florescer um discurso como o do homem do subsolo.
Discurso que nos desnuda verdades que, como o préprio personagem assume, 0 homem tem até
mesmo receio de descobrir em si mesmo.

Em Memodrias do Subsolo, o significado moderno de razdo, identificado com uma
potencialidade positiva e evolutiva dos seres, também é contestado, por meio da apresentacao
da razéo como desagregadora, produtora de paradoxos, iluminacdo dos abismos da consciéncia
e, sobretudo, como niilismo; ou seja, como responsavel pela producéo de falta de sentido na
vida542. Nesse sentido, na critica do homem do subsolo, reside o enfrentamento, que se
estendera as obras posteriores de Dostoi€¢vski, entre uma concepgao determinista que “reduz os
contrastes, mesmo a mais aguda contradi¢do, a indiferenca e a indistingd0”’; € uma concepcao
da radicalidade da liberdade que “exalta a oposi¢do, mesmo a minima distin¢do, a tensdo do
dilema e da escolha”543. Porém essa disputa, a qual o homem do subsolo participa nessas duas
perspectivas, tem como efeito, em primeiro lugar, a percepcao niilista do personagem e, em
segundo lugar, a sua revolta e indeterminacdo diante desses determinismos. Assim, como

aponta Claudia Drucker544, o homem do subsolo € um ser que ainda ndo se adaptou

401hidem.
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completamente aos determinismos racionais, como a juventude radical o fez, por exemplo; mas
que, da mesma forma, ele também ndo conseguiu encontrar uma saida concreta para além desses
determinismos. Vejamos como isso é exposto na obra de Dostoiévski.

Um primeiro sintoma de que a razéo, em sua aplicacao radical e sem atritos, levaria ao
niilismo, pode ser encontrada nas primeiras paginas de Memdrias do Subsolo, na afirmagdo do
personagem de que “Nao consegui chegar a nada, nem mesmo tornar-me mau: nem bom, nem
canalha, nem honrado, nem inseto”’545. Ao que 0 personagem, observando sua inércia diante

da existéncia, se consola ao afirmar que

um homem inteligente ndo pode, a sério, tornar-se algo, e de que somente os imbecis
0 conseguem. Sim, um homem inteligente do século dezenove precisa e esta
moralmente obrigado a ser uma criatura iminentemente sem carater; e uma pessoa de
carater, de ago, deve ser sobretudo limitada®¢

Aqui é possivel vermos um primeiro ponto de atrito entre 0 homem do subsolo e
seus interlocutores imaginados, os homens de acéo, a juventude radical russa do séc. XIX,
atraves da afirmacdo de que a sua acdo, praticidade e utilitarismo fundamentados na razéao sao,
em ultima instancia, imbecilidade. Essa afirmacdo acida do personagem ocorre porque ele,
como o afirma ao longo da obra, levou aos ultimos limites a razdo que seus interlocutores nao
ousaram levar nem mesmo a metade547. De forma que, a despeito de uma suposta inferioridade
da inércia do memorialista frente a acdo dos homens praticos, a sua inércia ainda € superior a
acdo daqueles; dado que ele percebe, ao esgacar os determinismos dos radicais, que nada faz
sentido, que tudo é fatil e que o ser humano nada pode fazer para alterar o seu redor548. Mas
como o personagem pode chegar a tal conclusao?

Um primeiro ponto diz respeito a negacdo da maxima de Tchernichévski, exposta
anteriormente, de que a razdo, de que a consciéncia bem entendida dos seres humanos, seria 0
primeiro passo para o0 surgimento de um novo homem. Essa negacdo se apresenta como a
explicacdo do memorialista do por qué ndo conseguiu se transformar nem mesmo em um inseto.
O personagem atribui a sua inércia a uma moléstia: “Juro-vos, senhores, que uma consciéncia
muito perspicaz é uma doenca, uma doenca auténtica, completab49”, e arremata que, para o
uso cotidiano, bastaria a consciéncia com que vivem o0s homens de acdo, os radicais. A
consciéncia do homem do subsolo, diferente da de seus interlocutores praticos, € uma
consciéncia hipertrofiada, uma consciéncia que exerceu a razao até seu limite e ndo encontrou

por ela, como esperava Tchernichévski, uma evolugdo; mas encontrou o subsolo. Essa

545DOSTOIEVSKI, op. cit., 2009, p. 17.
54| bidem.
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consciéncia demasiado viva, longe de aperfeigcoar o homem do subsolo, levou-o & percepcéo da
prépria degradacdo e, a partir dessa, a necessidade incontrolavel, rotineira, de encontrar prazer

na realizacdo de uma ignonimia, como apontado pelo proprio memorialista

0 prazer provinha justamente da consciéncia demasiado viva que eu tinha da minha
propria degradagdo; vinha da sensacdo que experimentava de ter chegado ao
derradeiro limite [da raz&o]; de sentir que, embora isso seja ruim, ndo pode ser de
outro modo; de que ndo ha outra saida [ao se alcangar racionalmente o niilismo]; de
gue a pessoa nunca mais sera diferente, pois, ainda que nos sobrasse tempo e fé para
isto, certamente ndo teriamos vontade de fazé-lo e, mesmo se quiséssemos, nada
fariamos neste, mesmo por que em que nos transformariamos? E o principal, o fim
derradeiro, estd em que tudo isso ocorre segundo leis normais e bésicas da
consciéncia hipertrofiada, de acordo com a inércia, decorréncia direta dessas leis, e,
por conseguinte, ndo € o caso de se transformar; simplesmente ndo ha nada a fazer.
Resulta o seguinte, por exemplo, da consciéncia hipertrofiada: tu tens razdo em ser
um canalha, como se fosse consolo para um canalha perceber que é realmente um
canalha550.

Assim, como explicita Arlene Fernandes, do determinismo social de matriz
racionalizante sO restaria a inércia; sO restaria se perceber a propria falta de carater, perceber

que se é um canalha:

Dostoiévski denuncia que o vazio moral promovido pela aceitacdo do determinismo
social implica a consciéncia de que, diante das leis da natureza, ndo se pode agir. O
resultado daquilo que a personagem nomeia consciéncia hipertrofiada é a inércia
diante dos conflitos morais da vida e o refugio na certeza de que os individuos
modernos estdo destinados a se tornar criaturas sem carater. Contra isso, hada mais
poderia ser feito®!,

Em Memdrias do Subsolo, a razdo se apresenta também como um elemento
desumanizador que aliena o0 homem do subsolo de uma vida viva e o condiciona a
racionalizacdo de todos os aspectos de sua existénciab52, o que inviabiliza suas respostas as
acOes ou conflitos mais simples. Devido a sua consciéncia hipertrofiada, o homem do subsolo
ndo consegue tomar uma decisdo, agir; a vida se transformou para ele, de tal forma, em
consciéncia da vida, e ndo em vida em si, que 0 personagem nao consegue encontrar um
fundamento ao qual amparar suas agdes. A consciéncia hipertrofiada de nosso personagem o
aflige e paralisa, a tal ponto, que ele chega a ser considerar ndo mais um homem, mas um
camundongo, que nem mesmo consegue responder a um bofete recebido de outrem. E isso
ocorre, de acordo com Claudia Drucker, a partir do desejo de uma vontade livre e, a0 mesmo

tempo, a aceitacdo de um determinismo cientifico por parte do homem do subsolo553.

501dem, p. 20, grifos e comentarios nossos.
SSIFERNANDES, op. cit., 2021, p. 145.
S52ALENCAR, Manoel Carlos Fonseca de. Memorias do Subsolo: 0 Romantismo em Dostoiévski. Blecaute —
Revista de Literatura e Artes, Campina Grande — Paraiba, ano 5, n. 15, 2013.
3 DRUCKER, op. cit., p. 138.
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Mas como um bofete levado pode explicar a paralisagdo da vida diante do determinismo
cientifico? Para isso, se faz necessario acompanharmos o raciocinio de Drucker. No cerne da
revolucdo cientifica, segundo a auotra, hd o pressuposto de se explicar como as coisas se passam,
além de se procurar também os principios que tornam certos resultados obrigatérios, o que
implica na aplicagdo de um principio da causalidade: “para um certo estado de coisas, ¢ de se
esperar que outro se suceda. Define-se de anteméo um tipo de desenvolvimento do qual seria
absurdo e incompreensivel que os eventos escapassem554”. De forma que, da revolugdo
cientifica, decorre uma explicacdo determinista que tira a sua enfise da pura sucessdo, “de tal
modo que nenhum evento escapa a uma cadeia”555, de uma linha Unica de elementos que
explicam a situacdo presente das coisas, e da qual os imprevistos ou pontos fora da curva sao
eliminados.

Essa situacdo, inédita até o séc. XI1X, segundo Claudia Drucker556, recoloca o problema
da liberdade e da vontade sobre um novo prisma moderno, que questiona a posi¢do e o lugar
ocupado pela vontade em meio a uma natureza, uma realidade, que €é regida por leis rigidas e
inescapaveis que, inclusive, poderiam estar por tras do proprio querer humano, das opgdes
escolhidas por cada um de nds. A partir da supracitada autora, inquirimos que existem trés
formas de encarar o problema do determinismo: a primeira é aceitar invariavelmente que nada
depende da nossa vontade, a segunda é aceitar que tudo depende da nossa vontade e a terceira
é amescla entre essas duas perspectivas, com uma adesdo parcial ao determinismo. Essa terceira
perspectiva é denominada compatibilismo, e ela procura aliar a falta de liberdade “exterior” ao
individuo com a sua capacidade de decisdo “interna”.

Nosso personagem em questdo, o0 homem do subsolo, € um individuo que, atualmente,
poderia ser considerado um compatibilista, e cuja discussdo importante comeca apds a
aceitacdo dessa posicdo557. Ao assumir essa posi¢do, esse “determinismo suave” 558, 0
personagem comeca a se questionar sobre a validade da sua vontade: do que adianta eu poder
escolher quando essa escolha é pifia e em nada altera 0 mundo exterior a mim? De forma que
tornar compativel a perspectiva determinista com uma certa “liberdade pessoal” de nada adianta
ao personagem, que percebe, pelo préprio determinismo, que nenhuma das suas acdes fazem
sentido diante das leis inexoraveis de uma realidade imutavel. A partir da aceitacdo de qualquer
determinismo, a vida humana perde seu sentido, a vida ndo é mais vida, mas € um elo, um
simples elemento constituinte do arranjo existente a priori, de forma que “o carater especifico

da acdo humana se perdeu e ndo ¢ recuperado quando se atingem pequenos objetivos praticos”,

41bidem.
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5561 dem, p. 140.
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ao ponto de se perder “a nogdo de liberdade e de agdo em sentido proprio, junto com toda a
beng¢do e maldi¢do que essas nogdes acarretam”559. O objetivo da novela, portanto, é
demonstrar a agdo devastadora da aceitagcdo de qualquer determinismo.

Esse objetivo fica explicitado na novela quando o homem do subsolo se imagina sendo
esbofeteado por outra pessoa e ndo consegue perceber essa ofensa de um ponto de vista natural
ou causal. Sem conseguir esbogar uma reacdo, dada a sua consciéncia hipertrofiada pelo
determinismo, o homem do subsolo ndo consegue definir uma causa primeira que levou a
agressdo: “Faco exercicio mental e, por conseguinte, em mim, cada causa primeira arrasta
imediatamente atras de si outra, ainda anterior, e assim por diante, até o infinito. Tal é, de fato,
a esséncia de toda consciéncia, do proprio ato de pensar [do cientifico sobretudo]”560. Diante
da ofensa, 0 homem do subsolo ndo consegue achar uma causa primeira que fundamente uma
reacdo de sua parte, mas s6 consegue encontrar uma cadeia de acontecimentos. Nesse sentido,
podemos imaginar a inércia do homem do subsolo a partir dos seguintes questionamentos
imputados ao personagem por nés: teria eu provocado o bofete? Seria a agressdao um elemento
primitivo ainda ndo vencido pela razdo no homem civilizado do séc. XIX? Seria a ofensa uma
acao resultante da formacéo familair violenta do agressor? Seria a ofensa uma ofensa mesmo,
ou somente uma reacao natural, um simples movimento de uma série de musculos em um
organismo Vvivo?

Diante dessa digressdo sem fim, o homem do subsolo acaba por ndo ver culpa ou ofensa
no ato realizado contra si, e por isso ndo consegue tomar nenhuma atitude em relacéo a isso,
dado que “com efeito, o resultado direto e legal da consciéncia € a inércia, isto €, o ato de ficar
conscientemente sentado de bragos cruzados”561. Para tomar uma atitude contra a agressao, o
personagem afirma que teria de ser um homem de acdo, uma pessoa de inteligéncia limitada,
que ndo veria todos os fundamentos que poderiam embasar um bofete e, assim, poderia
responder a ofensa com outra, por exemplo, a partir de uma pressuposto de justica. Assim, o
homem do subsolo ndo opta por ndo fazer nada, mas ndo o faz por ndo ver sentido; nesse caso,
ele ndo Vvé sentido e nem éxito em um ato de vinganca, assim como ndo consegue perdoar a
ofensa recebida por ndo ver sentido nisso também. O seu ressentimento, sua resposta humana

plausivel, ja sofreu uma decomposicdo quimica562:

Quando se repara, 0 objeto volatiza-se, as razfes se evaporam, ndo se encontra o
culpado, a ofensa ndo é mais ofensa, mas fatum, algo semelhante a dor de dentes, da
qual ninguém ¢é culpado, e, por conseguinte, resta mais uma vez a mesma saida, isto
é, bater no muro [as delimitacBes impostas pelas invariagdes dos deterinismos], do
modo mais doloroso [...] Mas que fazer, se a destinac@o tinica e direta de todo homem

S9DRUCKER, op. cit., p. 141.

S0DOSTOIEVSKI, op. cit., 2009, p. 29-30, comentario nosso.
%611 dem, p. 30.

S62DRUCKER, op. cit., p. 142.
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inteligente é apenas a tagarelice, uma intencional transferéncia do oco para o
vazio?563

Na perspectiva do romance ideoldgico de Dostoiévski, portanto, essa primeira parte de
nossa analise buscou explorar os meandros de um personagem e consciéncia que exauriram a
razdo, que a levaram ao seu limite niilista, onde nada mais faz sentido ou importa. Entretanto,
é importante destacarmos que, de uma forma dolorosamente patol6gica, 0 homem do subsolo
ainda é um ser revoltado e que busca, mesmo sem encontrar, uma saida para os limites da
racionalidade. Nesse sentido, na ddvida e sofrimento do homem do subsolo ainda subsiste um
elemento da mistica ortodoxa, que é a recusa da objetivacdo do mundo, objetivacdo que € o
mesmo que a morte564. A recusa a essa morte, como aponta Luigi Pareyson, chega ao ponto
do absurdo de se negar que 2 + 2 = 4 565 , e afirmar que 2
+ 2 = 5 pode ser uma coisinha muito simpética tambémb566. Assim, a suposta irracionalidade
do homem do subsolo ainda é um aceno de liberdade, de vida, da recusa a morte tranquila da
alma na qual ja se encontram os homens de agao acomodados com o “muro” representado pelas

ciéncias e determinismos. Assim, 0 homem do subsolo afirma que o ser humano

seria mais que uma tabula rasa comandada pela vantagem utilitaria. Por teimosia, a
seu bel prazer, seria ele capaz de embrenhar-se por caminhos obscuros (nas “trevas”),
arriscados e absurdos, pois ndo identificados a qualquer principio racional ou
consciente. “Pensai no seguinte: a raz80 € coisa boa, mas a razéo é so a razao e apenas
satisfaz a capacidade racional do homem, enquanto o ato de querer constitui a
manifestagdo de toda a vida.” (DOSTOIEVSKI, 2000, p. 41). O “ato de querer”, o
desejo humano, inconsciente, “subterrdneo”, poderia, contrariando o que Freud mais
tarde denominaria “principio do prazer”, simplesmente rejeitar “o caminho indicado”-
vantajoso, racional — a procura do “caminho arduo, absurdo”, doloroso, situado para
“além do principio do prazer” (FREUD, 1998). A liberdade cadtica que o
memorialista do subsolo proclama desafia qualquer pretensdo racionalista de achatar
a personalidade humana, exibindo toda a sua complexidade anarquica, da qual a l6gica,
a matematica e a aritmética,fariam parte, mas seriam incapazes de esgotar. Haveria
um resto ndo aderivel, inapreensivel pela (e resistente &) racionalizacdo567.

4.2.2 Segundo sintoma — Anti utopia: a liberdade como prisao

O segundo sintoma antimoderno a ser considerado em Memdrias do Subsolo é a posicao
anti utopica, e ndo contra revolucionaria como estipulado por Compagnon568. A diferenciacéo
que fazemos entre anti utopia e contra revolucdo se da& pela propria peculiaridade e

complexidade do pensamento de Dostoiévski. A partir da biografia consultada, e sobretudo a

3DOSTOIEVSKI, op. cit., 2009, p. 30-31.
$4PONDE, op. cit.

S65PAREYSON, op. Cit.
%8DOSTOIEVSKI, op. cit., 2009, p. 47.
SS"HUGUENIN, op. cit., 2013, p. 654.
568COMPAGNON, op. cit., 2007.
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partir do conteudo de Memdrias do Subsolo, a grande questdo para Dostoiévski ndo é somente
a revolucdo - que na Russia tsarista poderia ser, inclusive, uma revolucéo de cunho liberal ou
republicana; a grande questdo para o autor é a secularizacdo, € a afirmagdo da capacidade do
ser humano mesmo aperfeicoar a criagdo de Deus, através da construcéo historica de um paraiso
terrestre569. O posicionamento anti utépico ndo se da, como ocorreu com 0s antimodernos
franceses estudados por Compagnon, a partir de um posicionamento tradicionalista e
reaciondrio por parte do escritor russo. O “reacionarismo” de Dostoiévski se da pela antevisao
dos possiveis efeitos nocivos que a tentativa de realizagdo dessas utopias poderia acarretar, e
ndo pelos pressupostos que as guiavam570. De forma que, ao contrario de grande parte dos
antimodernos franceses, Dostoiévski nunca recusou os principios de igualdade e compaixdo
socialistas que guiavam os radicais, e eram presentes em sua antropologia crista571, mas
recusou os métodos revolucionarios violentos e as pretensdes secularizantes na forma de
concretiza-los por esses grupos. E contra o paraiso, a perfectibilidade atingida pelos proprios
seres humanos e as implicac6es disso, que Dostoiévski resiste, e ndo contra um mundo justo e
igualitario.

No que se refere & Memorias do Subsolo e o dialogo estabelecido entre 0 homem do
subsolo e os pressupostos defendidos por Tchernichévski e a juventude radical, o anti utopismo
surge como elucidacdo dos aspectos negativos e destrutivos do perfeccionismo embutido na
proposta de uma sociedade utopica572. Dado que, como expde Sloterdijk, o fim da historia
simbolizado pelo Palacio de Cristal €, para Dostoiévski, a representacdo do esvaziamento e
descorporificacdo da humanidade; é a prisdo na qual o poder do estado protege e encoraja a
imobilidade benigna de toda a humanidade573. Outrossim, o anti utopismo encontrado em
Memorias do Subsolo é fruto da recusa de Dostoiévski ao calculo utilitarista, realizado por
Tchernichévski, que substituia a liberdade pela igualdade574. Para o literato russo, a liberdade
e a igualdade, almejadas pela juventude radical através do socialismo, s6 poderiam ser
encontradas no amor exemplificado por Cristo, na abnegacao consciente do eu, no fazer o bem
ao outro espontaneamente, e ndo em um calculo racional de que o bem estar coletivo é mais

vantajoso para o individuo575.

S89CABRAL, op. cit., 2012.

S"OFERNANDES, Arlene Aparecida. O Solo Sagrado: Critica da Modernidade em Dostoiévski. Dissertaco
(Mestrado em Ciéncia da Religido) — Programa de P6s-Graduagao Ciéncia da Religido do Instituto de
Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2017.
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S’SFERNANDES, Arlene Aparecida. O Solo Sagrado: Critica da Modernidade em Dostoiévski. Dissertagio
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Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2017.

129



Nesse sentido, o anti utopismo é representado, em Memdrias do Subsolo, a partir de trés
principais frentes entrelacadas: a primeira, de menor envergadura, é a do questionamento do
pressuposto de que a razdo “melhoraria” os seres humanos, no sentido de um encaminhamento
inexoravel rumo ao progresso, a um mundo melhor, a partir da técnica moderna. Ja o segundo
é relacionado a perspectiva radical de liberdade que Dostoiévski possuia576, e que é fruto da
sua antropologia e fé cristds577, e que pressupde que, ao contrdrio do que propunha
Tchernichévski, os seres ndo buscam o que Ihes € Gtil e benéfico, mas buscam, com toda a sua
forga e por todos os meios, exercer a sua vontade, a sua liberdade, contra as leis histéricas que
determinam e reduzem essa vontade em prol de um projeto secularizante, como €é o caso do
egoismo racional.

Por fim, o dltimo elemento anti utépico da obra diz respeito a relacdo entre 0 bem e a
liberdade, no sentido de que o bem, o convivio harménico e a compaixao, elementos a serem
alcangados na proposta utopica de Tchernichévski, ndo podem ser conquistados ou assimilados
racionalmente, serem vistos como algo util e, a partir disso, serem empregados na busca de um
futuro idilico. O bem, para Dostoiévski, e resultado do exercicio da liberdade de cada um, assim
como o mal, de forma que o fazer o bem néo é, e nunca podera ser, um ato mecanico, calculado,
mas deve ser algo consciente e livremente exercido578, o que fere os pressupostos da logica
utilitaria de Tchernichévski. Além disso, dada a radicalidade da visdo de liberdade de
Dostoiévski, 0 elemento anti utopico se apresenta também na negacdo a totalidade que
pressupde a utopia: por ser livre, o ser humano escolhe se vai exercer o bem ou 0 mal, em uma
batalha constante, na qual ndo ha a possibilidade de edificacdo de um paraiso pleno, perfeito,
dado que a maldade sempre esta a espreita, e 0 caminho da liberdade é repleto de tentacdes579.

Como afirma Ana Huguenin:

Aonde Tchernichévski projetara grandes esperangas, inclusive no sentido do alcance
de um futuro ideal, Dostoiévski projetou a possivel decadéncia da humanidade. O
autor, que se aferrara a ideais cristdos, jamais aceitaria que a a¢do humana — para o
bem ou para o mal — fosse condicionada, exclusivamente, pela “razdo egoista”. O
deslocamento dos valores cristdos de compaixdo, sacrificio e auto-desprendimento
para o ambito laico e racional da “razdo egoista”, da vantagem ou do calculo racional,
causou profunda indignacdo em Dostoiévski, que o atacou em algumas de suas obras,
entre elas Memdrias do subsolo580.

Esclarecidos esses pontos gerais, nos debrucemos sobre o posicionamento anti utopico

do homem do subsolo. Acompanhando o raciocinio do personagem, podemos elencar como
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pontos chave para a possibilidade de uma utopia: (1) o reconhecimento do ser humano como
um ser racional, ou seja, um ser que entende as suas reais vantagens e que guia Seu
comportamento exclusivamente por elas; (2) a segunda possibilidade € de que, ndo somente ele
compreenda essas vantagens, mas também as tenha bem definidas, no sentido de que,
historicamente, essas vantagens seriam sempre a busca por um certo conjunto de elementos: o
bem, a paz, a tranquilidade, o bem estar geral e etc; ou seja, a busca pelo que é Util, benéfico e,
consequentemente, racional. Por fim, a partir dessa capacidade de realizar e das vantagens bem
esclarecidas, (3) se faz necessario estabelecer um processo, com inicio e fim, de constante
melhoramento ao longo do tempo, pela real e inexoravel aplicacdo dessas vantagens; ou seja, é
necessaria a criacdo de uma filosofia da histéria, regida por leis imutéaveis, que pressupbe que
o0 desenvolvimento histérico é progressivo, de que se avanca de um estagio inferior para um
superior, até que a utopia deixe de ser expectativa e se transforme em experiéncia.

Diante desses “sonhos dourados” 581 que encantaram Tchernichévski, a juventude
radical e, se incluirmos Reinhart Koselleck582 no célculo, grande parte dos historiadores,
filosofos e intelectuais ocidentais, 0 homem do subsolo responde com escarnio, zombaria e
duvida. Em clara alusdo a Jean-Jacques Rousseau, cujo pensamento influenciou profundamente

Tchernichévski583, o personagem questiona

Oh, dizei-me, quem foi o primeiro a declarar, a proclamar que o homem comete
ignominias unicamente por desconhecer 0s seus reais interesses, e que bastaria
instruilo, abrir-lhe os olhos para os seus verdadeiros e normais interesses, para que ele
imediatamente deixasse de cometer essas ignominias e se tornasse, no mesmo instante,
bondoso e nobre, porque, sendo instruido e compreendendo as suas reais vantagens,
veria no bem 0 seu préprio interesse, e sabe-se que ninguém é capaz de agir
conscientemente contra ele e, por conseguinte, por assim dizer, por necessidade, ele
passaria a praticar o bem?5%

A0 que 0 personagem retruca com o questionamento das leis do esclarecimento e da
civilizacdo, propostas por Tchernichévski, a partir da possibilidade da existéncia de uma
vantagem que ndo cabe dentro da razdo. Devido a existéncia dessa vantagem que ndo pode ser
racionalmente enquadrada, identificada pelo personagem como o desejo estUpido de
exercermos nossa propria vontade, o homem do subsolo aponta que a vontade livre pode fazer

ruir todo o sistema de calculos do bem comum proposto pelo egoismo racional:

Oh, criancinha de peito! Oh, inocente e pura criatura! Mas, em primeiro lugar, quando
foi que aconteceu ao homem, em todos estes milénios, agir unicamente em prol de sua
propria vantagem? E que fazer entdo dos milhdes de fatos que testemunham terem os
homens, com conhecimento de causa, isto é, compreendendo plenamente as suas reais

581DOSTOIEVSKI, op. cit., 2009.

582K OSELLECK, op. Cit., 2007.
583CABRAL, op. cit., 2016.
584DOSTOIEVSKI, op. cit., 2009, p. 32-33.

131



vantagens, relegado estas a um plano secundario e se atirado a um outro caminho, em
busca do risco, ao acaso, sem serem obrigados a isto por nada e por ninguém, mas
como que ndo desejando justamente o caminho indicado, e aberto a custo um outro,
com teimosia, a seu bel-prazer, procurando quase nas trevas esse caminho arduo,
absurdo? Quer dizer, realmente, que essa teimosia e a acao a seu bel-prazer lhes eram
mais agradaveis que qualquer vantagem... A vantagem! Mas o que é a vantagem?
Aceitais acaso a tarefa de determinar com absoluta precisdo em que consiste a
vantagem humana? E se porventura acontecer que a vantagem humana, alguma vez,
ndo apenas pode, mas deve até consistir justamente em que, em certos casos,
desejamos para nds mesmos o prejuizo e nao a vantagem? E, se é assim, se pelo menos
pode existir tal possibilidade, toda a regra fica reduzida a nada585.

A lei universal da busca pelo Gtil e vantajoso, portanto, € colocada aqui sob fogo cerrado
pelo homem do subsolo, que questiona o préprio determinismo totalizante desta lei: como pode
a busca pelo atil ser uma lei universal quando existem diversos casos contrarios que
demonstram efetivamente o contrario? O homem do subsolo questiona, portanto, a
ingenuidade de uma acepcao positiva de humanidade e de progresso vigente no séc. X1X586,
que para se sustentar precisou ocultar de seu horizonte tudo que fosse negativo e contraditorio
na humanidade. Assim, contra essas perspectivas de que o homem é suavizado pela civilizacéo,

como a do historiador inglés H. T. Buckle, citado pelo personagem, o homem do subsolo dispara

Lancai um olhar ao redor: o sangue jorra em torrentes €, o que é mais, de modo tdo
alegre como se fosse champanhe. Ai tendes todo 0 nosso século, em que viveu o
préprio Buckle. Ai tendes Napoledo, tanto o grande como o atual [Napoledo I11. (N.
do T.]. Ai tendes a América do Norte, com a unido eterna [Referéncia a Guerra de
Secessdo. (N. do T.)]. Ai est, por fim, esse caricato Schleswig-Holstein [Trata-se da
guerra de 1863-1864, em disputa dos ducados de Schleswig e Holstein, travada pela
Austria e a Prissia contra a Dinamarca. (N. do T.)]... O que suaviza, pois, em nés a
civilizacdo? A civilizagdo elabora no homem apenas a multiplicidade de sensacgdes e...
absolutamente nada mais. E, através do desenvolvimento dessa multiplicidade, o
homem talvez chegue ao ponto de encontrar prazer em derramar sangue. Bem que isto
ja Ihe aconteceu. Notastes acaso que os mais refinados sanguinarios foram quase todos
cavalheiros civilizados, diante dos quais todos estes Atilas e Stienka Réazin [Chefe de
uma grande rebelido de cossacos no século XVII. (N. do T.)] ndo valem um caracol,
e se eles ndo saltam aos olhos com a mesma nitidez de Atila e Stienka Razin, é
justamente porque sdo encontrados com demasiada frequéncia, sdo por demais
comuns, e ja ndo chamam a atencdo. Pelo menos, se 0 homem n&o se tornou mais
sanguinario com a civilizagdo, ficou com certeza sanguinario de modo pior, mais
ignobil que antes. Outrora, ele via justica no massacre e destruia, de consciéncia
tranquila, quem julgasse necessario; hoje, embora consideremos o derramamento de
sangue uma ignominia, assim mesmo ocupamo-nos com essa ignominia, e mais ainda
que outrora587.

Como afirma o préprio homem do subsolo, concepgdes como as proferidas por Buckle,
e aceitas por Tchernichévski, ndo passam de logistica, cujo resultado final, o progresso, o

desenvolvimento, exige, como podemos depreender de Walter Benjamin, a constante e

%85|dem, p. 33, grifos nossos.
586CABRAL,, op. cit., 2016.
S87DOSTOIEVSKI, op. cit., 2009, p. 36, grifos nossos, comentarios do tradutor.
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sistematica ocultacdo da barbérie, que s6 se mostra em uma leitura historica a contrapelo588.
Entretanto, como aponta o0 homem do subsolo, o homem é a tal ponto afeicoado aos seus
sistemas, que esta pronto a “deturpar intencionalmente a verdade, a descrer de seus olhos e seus
ouvidos, apenas para justificar a sua logica”589. E assim, como zomba o homem do subsolo ao
imaginar a resposta de seus interlocutores, toda a barbarie € justificAvel, € uma questdo de
calculo: é um estéagio de barbarie que ainda ndo pbde ser vencido, dado que o homem ainda ndo
percebeu que ndo matar o outro é sua real vantagem. O memorialista argumenta, imaginando
como resposta de seus interlocutores, de que a barbarie do séc. XIX ndo passaria de um
problema temporério, de uma falta de clareza do pensamento momentanea, reflexo de uma era
barbara onde os seres ainda ndo se acostumaram a agir como ordena a razéo € as ciéncias. Ao

que o homem do subsolo retruca:

Mas, apesar de tudo, estais absolutamente convictos de que ele ha de se acostumar
infalivelmente a fazé-lo, quando tiver perdido de todo alguns velhos e maus habitos e
quando o bom senso e a ciéncia tiverem educado e orientado completa e normalmente
a natureza humana. Estais convictos de que, entdo, 0 homem deixara por si mesmo
de enganar-se deliberadamente e, por assim dizer, a seu pesar ndo ha de querer separar
a sua vontade dos seus interesses normais. Mais ainda: entdo, dizeis, a propria ciéncia
ha de ensinar ao homem (embora isto seja, a meu ver, um luxo) que, na realidade, ele
ndo tem vontade nem caprichos, e que nunca os teve, e que ele préprio ndo passa de
tecla de piano ou de um pedal de 6rgéo; e que, antes de mais nada, existem no mundo
as leis da natureza, de modo que tudo o que ele faz ndo acontece por sua vontade, mas
espontaneamente, de acordo com as leis da natureza. Consequentemente, basta
descobrir essas leis e 0 homem néo responderd mais pelas suas acdes, e sua vida se
tornaré extremamente facil. Todos os atos humanos serdo calculados, esta claro, de
acordo com essas leis, matematicamente, como uma espécie de tdbua de logaritmos,
até 108.000, e registrados num calendéario; ou, melhor ainda, aparecerdo algumas
edicbes bem-intencionadas, parecidas com os atuais dicionarios enciclopédicos, nas
quais tudo estara calculado e especificado com tamanha exatidao que, no mundo, ndo
existirdo mais a¢des nem aventuras. Entdo — sois vos que o dizeis ainda — surgirdo
novas relacdes econdmicas, plenamente acabadas e também calculadas com preciséo
matematica, de modo que desaparecera num impeto toda espécie de perguntas,
precisamente porque havera para elas toda espécie de respostas. Erguer-se-a entdo
um palacio de cristal [Alusdo ao romance de Tchernichévski Que fazer? (1863), em
que aparece um palacio de ferro e cristal e se descreve um sonho sobre a futura
sociedade socialista. Este episodio certamente foi inspirado pelo Paléacio de Cristal,
erguido no Hyde Park de Londres em 1851 para uma exposi¢éo internacional, e sobre
a qual Dostoiévski escreveria mais extensamente em Notas de inverno sobre
impressdes de verdo (capitulo 5). (N. do T.)]. Entdo... bem, em suma, ha de chegar o
Reino da Abundancia590.

O trecho supracitado, apesar de longo, é de fundamental importancia para entendermos a
defesa da liberdade, da vontade, como elemento anti utdpico, e por isso antimoderno, em
Memorias do Subsolo. Retomando alguns aspectos da proposta do egoismo racional de

Tchernichévski, é importante salientarmos que, para o utilitarista, o fazer o bem é uma questéao

588 OWY, Michael. Walter Benjamin: aviso de incéndio — uma leitura das teses “Sobre o conceito de historia”.
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de necessidade, e ndo de escolha591. Ou ainda, para o utilitarista, 0 bem n&o se trata de uma
acdo, mas de um calculo, onde a vontade ndo é contabilizada, mas apenas a utilidade de uma
acd0592; na sociedade ideal regida pelo egoismo racional, “tudo 0 que preexiste e resiste a
necessidade deve ser corrigido”593. Nesse sentido, o descobrimento das leis que regem os seres
humanos, e a ndo mais resposta pelas suas a¢des, é a forma da utopia, através da razédo e da
ciéncia, instaurar uma prisdo. De forma que, diante do sangue que ndo cessa de jorrar em
torrentes, mesmo apesar de toda a “evolugdo” a que se chegou no séc. XIX, ndo ha mais nada
que se fazer, a ndo ser controlar completamente a atuacéo dos individuos, impedindo todo e
qualquer desvio do caminho da necessidade, da razdo, do intelecto, das ciéncias e,
consequentemente, do bem.

Diante de um ser humano que nem sempre busca o que lhe € benéfico, tanto para si quanto
para o coletivo, resta controla-lo, reger e orquestrar suas acdes por tabelas, limita-las a calculos
e algoritmos, de forma que, para se alcancar a utopia ndo é mais necessario 0 bem, mas como
postulou Tchernichévski594, é necessaria a ordem; é preciso erradicar o desvio da vontade, até
0 seu adestramento e mescla com a razdo e a utilidade. O preco disso, para o homem do subsolo,
é a completa desumanizacao dos seres humanos, € o Formigueiro de Cristal, a eliminacéo de
todos caprichos, vontades e contrariedades que, necessariamente, habitam a existéncia dos seres
livres. O preco da utopia, da perfeicdo, portanto, é a completa, deliberada e sistematica perda
da liberdade em prol da ordem, é a transformacdo dos seres em teclas de piano ou pedais de
orgaos. De forma que o Paléacio de Cristal, limpido e transparente, é o simbolo das utopias
organizativas modernas, que podem ser vistas tanto a esquerda quanto a direita595. Ou ainda,
¢ o simbolo do fim da humanidade: “Um mundo sensato, perfeito, sem falhas e sem sofrimento
— 0 paraiso terrestre — ndo seria mais um mundo, mas uma aberracao, que cede espaco ao fastio,
a decadéncia, e que representaria o fim mesmo da experiéncia humana, o fim da historia”596.

O anti utopismo aparece em Memorias do Subsolo, portanto, a partir da afirmacdo da
liberdade, do “mandar ao diabo” essas teorias planificadoras, essa logistica utilitaria do bem, e
a afirmacdo da necessidade de exercermos a nossa estUpida e irracional vontade597. Como
expde Claudia Drucker, o0 homem do subsolo se compraz em demonstrar que os caprichos, a

teimosia e a obtusidade nao sdo meros defeitos humanos, mas sao a exer¢ao de um “direito” a
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teimosia e de buscar um caminho contrario ao que a razdo indica, custe o que custar598. E que
nessa busca transparece a real vantagem, a vantagem unica a que inspira todo ser humano: a
vantagem de exercer a sua liberdade, a sua capacidade de escolha, mesmo que o caminho
escolhido ndo seja correspondente ao Util, racional ou benévolo. E com essa afirmacdo da
liberdade, Dostoiévski aponta que o caminho da utopia, ao negar essa liberdade radical, é o
caminho da prisd0599, sustentada pela necessidade de controle embasada em uma benevoléncia
esclarecida600, cujo resultado seria a constante revolta dos seres que sempre se inconformarao
e afirmardo que ndo sdo teclas de piano, mesmo que a razdo os indique o contrario.

Assim como, a afirmacdo dessa liberdade € também a recusa em aceitar que a simples
técnica, razdo e ciéncia sdo suficientes para uma conduta ética, que poderiamos chamar
genericamente da exercdo do bem, e para a construcdo de um paraiso terrestre. O assentamento
da utopia em uma lei historica, como a do progresso, por exemplo, ndo é garantia do
estabelecimento de relacbes humanas mais solidarias ou empaticas, para Dostoiévski601.
Inclusive, como afirma Pareyson, a razdo como elemento norteador do aperfeicoamento da
criagdo pelo proprio ser humano, era sinbnimo de destruicdo e desumanizagdo para
Dostoiévski602. Para o literato russo, o0 bem ndo pode ser reduzido a uma questédo de intelecto,
como o fez Tchernichévski com o egoismo racional, mas ¢é algo que tem de ser exercido, ou
seja, depende de uma acdo, de uma virtude e de uma conviccdo603, precisa da abnegacgéo
consciente e livre do eu em detrimento do outro604, precisa do auto sacrificio, como o realizado
por Jesus Cristo. Com isso, adentramos 0 terceiro aspecto anti moderno presente na obra e
pensamento dostoiévskianos, que sera marcado pela concepgao de “necessidade da fé” como

resisténcia e enfrentamento ao mundo moderno.

4.2.3 Terceiro Sintoma — Doutrina do Solo: a fé e o solo como resisténcia antimoderna

Com essa primeira analise dos elementos e tracos antimodernos presentes em Memdarias
do Subsolo, que vao desde a afirmacéo do carater niilista inerente ao uso radical da razdo até a
reflexdo que elenca as utopias modernas como prisdes, buscamos desnudar a critica ao aspecto
mais sensivel da modernidade para Dostoiévski: a secularizacdo. Como demonstrado, as
preocupacoes do literato russo com a crenca na perspectiva positiva de homem, com a definicéo

da razdo como Unico elemento de entendimento do mundo e a expectativa de uma
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perfectibilidade futura, fazem parte da reflexdo que guia toda a obra dostoiévskiana: a do
homem e seu destino. Assim, tendo-se em mente a profunda e poderosa critica a modernidade
presente em Memorias do Subsolo, que antevé um futuro apocaliptico a partir da aceitacao dos
pressupostos modernos, cabe-nos responder, mesmo que brevemente, o que Dostoiévski
sugeriria, mesmo que de forma vaga e incipiente, como uma saida para certos elementos
nocivos da modernidade. Essa saida, em termos gerais, constitui nosso Ultimo elemento
antimoderno presente na obra e pensamento do autor, e que pode ser condensado como a
necessidade/fundamentalidade da fé, do ideal moral do amor cristéo, representado na Doutrina
do Solo, corrente de pensamento encabecada por Dostoiévski.

Entretanto, antes de abordarmos esse Gltimo elemento, € importante ressaltarmos que,
neste Gltimo subcapitulo, proporemos a fé como um elemento antimoderno constituinte do
pensamento de Dostoiévski, mas que ndo se apresenta de forma clara em Memérias do Subsolo.
A fundamentalidade da fé, como aponta Joseph Frank605, foi, originalmente, um dos pilares
do texto original de Memdrias do Subsolo, tendo sido apresentada por Dostoiévski no capitulo
dez da obra. Porém, devido a mutilacdo desse capitulo pela censura, o significado dessa parte
da obra, fundamental para Dostoiévski, se tornou de dificil entendimento. Assim, ao tomarmos
a fé, areligiosidade e espiritualidade crista ortodoxas como um sintoma antimoderno, o faremos
a partir dos elementos que constituem o pensamento de Dostoievski e que se apresentaram,
principalmente, ao longo das obras posteriores a Memdrias do Subsolo, mas que partem da
mesma critica e reflexdo da modernidade apresentada na obra em estudo.

Como exposto anteriormente, a fé, a espiritualidade e uma certa tradicdo russa de base
crista sdo elementos antimodernos pois, como apontado por Compagnon606, assim como pela
analise de Fabio Feltrin de Souza607 sobre a antimodernidade na Bacia do Prata, 0s autores
antimodernos tem como traco comum a percepcdo de que Deus e Cristo atuam como balizas
morais para 0 ser humano e contrapeso diante dos impetos destrutivos da modernidade. De
forma geral, a figura de Deus e da fé, institucionalizada na igreja ou ndo, aparece nos pensadores
antimodernos como um freio as aspiracOes totalizantes e secularizantes da modernidade. Dado
que, como podemos ver em Dostoiévski, assim como em outros antimodernos, as reflexdes e
posicionamentos religiosos ocorrem devido a preocupacdo com a autonomia metafisica
moderna que, no processo de secularizacdo, assume a forma do principio de que Deus esta
morto e cabe ao homem tomar o seu lugar608. A crenca em Deus, em Cristo e na transcendéncia,

portanto, podem ser pensadas como freios a esse impeto secularizante realizadas por esses
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antimodernos, como a colocacdo da divida nessa capacidade dos homens serem deuses. E, no
caso de Dostoiévski, ainda podemos ver a figura de Cristo como uma baliza moral, uma
categoria suprema de ser humano a ser buscada, mesmo que nunca possa ser alcangada em sua
plenitude609.

Para o literato russo, os seres humanos ndo podem aspirar a completude de Cristo, porque
somente Deus é completa positividade, enquanto o ser humano é sempre marcado pela disputa
interna entre o bem e 0 mal610. De forma que, quando o homem se afasta de Deus, da sua fe,
0 que ocorreu sem precedentes na modernidade611, os seres humanos ficam a mercé do mal,
na escuriddo. Como apontado por Claudinei Paulino da Silva612, Dostoiévsi possuia uma
concepcdo crista radical da liberdade e do livre arbitrio, que considerva o ser humano apto a
praticar tanto o bem quanto o mal, a ser submisso ou revoltado, a ser obediente ou desafiador.
Nessa liberdade absoluta que Dostoiévski via na humanidade, pairava a nocéo de que fora de
Deus, de Cristo, ndo ha liberdade; ou ainda, de que pode haver liberdade fora do divino, mas
que essa liberdade € destrutiva:

A liberdade, como insubordinacéo e autoafirmacdo do homem, conduz a negacdo ndo
somente de Deus, mas do mundo, do préprio homem e da liberdade. Esta é uma
inquietacdo que Dostoievski tem com o humano moderno, o qual nega esta liberdade
da alma e acredita que a ciéncia vai descobrir a chave da auto-compreensdo humana
e que o humano é —um ser em busca de suas causas naturais. Para Pondé, Dostoievski
encara esta paixdo da modernidade pelo determinismo como uma segunda queda e
gue esse humano moderno acredita demais na razdo, nas suas préprias ideias. Esta
crenca em si mesmo é para Dostoievski a destruicdo da imagem de Deus, o que faz o
niilista, entendendo que assim coloca o humano em seu devido lugar: —isto ¢é a
passagem de Deus ao homem divinizado; ndo o homem divinizado na figura de Jesus,
mas 0 homem divinizado no lugar de Deus. A medida que se perde o referencial
vertical, o ser humano se desfaz, se dissolve. —Entdo néo sobra ser humano para ficar
no lugar de Deus; o que sobra é o espetaculo do niilismo, o espeticulo da dissolucéo
da condicdo humana.613

Diante da infinita liberdade que possui a humanidade, liberdade cheia de perigos,
constantemente assediada pela possibilidade do mal, cabe ao ser humano atravessar esse estado
livre através de suas escolhas préprias, convicgdes e virtudes614. Nesse caminho sinuoso,
repleto de obstaculos, o Cristo €, para Dostoiévski, uma figura inspiradora de um ideal de

humanidade duradouro, de amor, de humildade, de compaixdo e de solidariedade. Segundo
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Pondé615, a concepgdo de mundo de Dostoiévski é porosa ao sobrenatural, além de, segundo
Pareyson616, as ideias, divinas e diabolicas, sagradas e profanas, também polularem o mundo,
de forma que o bem advindo do divino est4 semeado na Terra, esta flutuando pelo vento. A
positividade de Deus est& presente aos seres humanos, e aceita-la, busca-la, € uma questao de
escolha. Os seres modernos, ao renegarem essa ideia, ao optarem pela sua autodivinizagéo, se
entregaram ao materialismo, ao racionalismo, ao determinismo; em suma, ao mal e ao niilismo,
a partir de uma perspectiva dostoiévskiana617.

Em uma perspectiva antimoderna, portanto, podemos inquirir que a necessidade da fé em
Cristo opera, em Dostoiévski, como um salvaguarda moral, como influéncia positiva no homem,
de forma que a auséncia dessa influéncia é sinbnimo de caos e de desintegracdo618. O que €
atestado, por exemplo, pelo préprio homem do subsolo que chega ao niilismo pelo uso radical
da razdo, chega ao estagio de conscientemente se manter de bragos cruzados e ndo ver sentido
em mais nada. Ou ainda, chega-se a prisdo, ao cerceamento da vontade individual, a
desumanizagdo em nome da utopia que pretende atingir historicamente a perfeicdo que somente
o divino possui. A busca da perfeicdo, do fazer o bem, de melhorar o mundo sem a fé, como
propuseram as modernas filosofias da historia modernas, sé pode descambar na destruicdo619.
De forma que a busca pelo bem, como a empreendida por Tchernichévski com o egoismo
racional, € uma busca infrutifera, ja que desprovida de Deus, e que acaba ainda por ocultar o
mal, o niilismo e a priséo, a partir da premissa de um paraiso a ser construido pelo humano.

A fé em Cristo, em Dostoievski, também se apresenta como um elemento antimoderno
por afirmar essa fé como liberdade620 e negar a perspectiva de liberdade juridica e politica
presente nas filosofias da historia modernas, que ndo viam a liberdade a partir de um aspecto
humano621. Essa visdo juridica e politica de liberdade também esta presente no pensamento de
Tchernichévski, e se baseia na certeza de que “as ideias materialistas e utilitaristas seriam o
suficiente para guiar a ética humana, sem que fosse preciso recorrer aos preceitos religiosos do
sacrificio cristdo”622. A liberdade, em Dostoiévski, é indissociavel da nocdo de sacrificio, de
abnegacéo do eu, de doacdo voluntaria ao préximo, que encontra a sua maxima realizacdo na
figura de Cristo623.

Em oposicdo a essa concepcdo juridica e politica da liberdade, Dostoiévski propde uma

liberdade que ndo ¢ um “qué”, mas € um “como”, ¢ uma liberdade que se d4 em processo, o que
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implica no fato de que ndo se pode especificar o que é ser livre, somenter sofrer essa
liberdade624. De acordo com Claudinei Silva, citando Nikolai Berdiaev, a liberdade proposta
por Dostoiévski é sobrenatural, é a liberdade da alma, que se d& atraves das profundezas da
livre consciéncia humana e que supde a infinitude625. Para Dostoievski, como apontado por
Pondé626, a liberdade tem a ver com a indefinicdo e com a contingéncia absoluta: a liberdade
é a liberdade, e somente ela. Nesse sentido, a propria tentativa de se definir a liberdade é a sua
prépria negacdo627. Por exemplo: ao se definir a liberdade como liberdade econdmica, a
liberdade perde seu carater absoluto, perde a sua contingéncia absoluta, de forma que ela ndo é
mais liberdade em si, mas é outra coisa, € a liberdade de adquirir bens materiais, de possuir uma
propriedade privada, de se satisfazer materialmente.

Assim, como exposto por Pondé, a liberdade em Dostoiévski se liga ao mistério, a
contingéncia absoluta; ela é o tesouro de Deus dado a humanidade, e que s6 pode ser
experienciada a partir dessa radicalidade da liberdade que existe em Deus, mas que 0 homem
abdicou628. Tomando de empréstimo o exemplo apresentado por Claudinei Silva629 em
relacdo a essa concepcdo de liberdade em Dostoiévski, e do por qué essa liberdade so se
apresenta em Deus, podemos tomar o exemplo da fé. A fé em Deus s6 é totalmente livre se
independer do milagre, dado que, se a fe dependendesse do milagre, ela ja ndo seria mais livre,
mas teria um condicionante, um objetivo, que € a sua provacao a partir do milagre. A liberdade
de que trata Dostoievski, portanto, é a liberdade da fé em Deus e em Cristo, € a liberdade
sobrenatural representada na contingécia absoluta, uma liberdade radical e indefinivel, que s
pode ser vivida em Deus, dado que ela € o presente do livre arbitrio divino a humanidade.

A concepcdo de liberdade da alma em Dostoiévski é tdo radical que, como aponta
Claudinei Silva, nem mesmo o bem, ou o mal, podem ser definidos como objetivos dessa
liberdade; a liberdade, em Dostoiévski, é livre de tal maneira que ela precisa pressupor a propria

existéncia do mal. Como expde Nikolai Berdiaev:

Esta dignidade do homem e sua fé, Ihe obrigam a reconhecer ambas as liberdades: a
de escolher entre 0 bem e 0 mal e a liberdade dentro do Bem; a livre escolha da
verdade e da liberdade dentro da verdade. N&o pode ser identificada a liberdade com
0 Bem, a \erdade ou a Perfeicdo. Tem sua natureza propria. Se a identifica com o
Bem ou a Perfeicdo, é nega-la e reconhecer e aceitar o principio de uma obrigatdria
imposi¢do. Pois 0 Bem livre — que é o Unico e verdadeiro Bem — admite,
necessariamente, 0 Mal também livre. E nisto consiste a tragédia da liberdade, que
tdo profundamente é estudada e analisada por Dostoievski. Esta é a entranha do
mistério do cristianismo. Se inicia a dialética tragica. O Bem ndo pode ser imposto,
ndo se pode impor 0 Bem a nada. A liberdade de fazer o Bem admite a de fazer o Mal.
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Pois esta conduz a supressdo da mesma liberdade e tudo degenera ante esta fatal
necessidade do Mal. E se, ao contrario, negamos a liberdade de fazer o Mal e s6
admitimos a de fazer o Bem, tudo degenera na fatal necessidade de fazer o Bem. E,
portanto, se suprime a liberdade. Pois, esta —fatal necessidade boa ja ndo é Bem,
pois o verdadeiro Bem n&o pode existir sem a liberdade630.

Exposto isso, a concepcdo de liberdade da alma de Dostoiévski se choca frontalmente
com as perspectivas de liberdade juridica e politica das modernas filosofias da histéria que viam
nas suas realizacbes utdpicas futuras a implementacdo da liberdade, ja que, como exposto
anteriormente, a liberdade nédo € algo a ser alcancado, mas se sofre o fato de ser livre. A
liberdade, em Dostoiévski, também pressupde uma aguda e altiva consciéncia, ja que se a
liberdade ndo pode ser definida, ela ndo pode possuir nenhum objetivo final, de forma que o
fazer o bem, nesse estado radical de liberdade, necessita invariavelmente que a acdo benévola
parta de virtudes e de a¢Ges conscientes, e ndo de um célculo quanti e qualitativo que estipula
0 bem, a liberdade, a perfeicdo e a verdade como resultados finais de um processo histérico
evolutivo.

Aqui, novamente, o pensamento de Dostoievski se choca com as premissas que guiaram
0 egoismo racional de Tchernichévski e, em alguma medida, todas as demais filosofias da
historia modernas que pressupunham a realizagdo do bem como uma necessidade, como algo
racional a ser feito, ou ainda um mero reflexo de um processo evolutivo ancorado ao
desenvolvimento técnico e cientifico ocorrido na modernidade. Por isso que, para Dostoiévski,
as utopias modernas s6 podem descambar em uma prisdo, Como exposto anteriormente, porque
0 bem exercido e identificado enquanto necessidade ja ndo € mais um bem livre, é imposicao,
é a consciéncia do bem e ndo o bem propriamente dito. Assim como uma liberdade que
pressupde somente o bem, também ja ndo é mais livre, como exposto anteriormente por
Berdiaev. Portanto, a realizacdo do bem, exemplificado nos anseios de Tchernichévski e dos
socialistas russos por uma sociedade justa e igualitaria, ndo pode ser atingida pela simples
reflexdo intelectual que vé o bem do coletivo como o mais Gtil para o bem individual; esse bem
tem de ser guiado por uma moral, por uma virtude, por uma verdade, por uma relacdo empatica
em que se toma as dores do outro como as suas, a qual Dostoiévski identifica na figura de
Cristo631.

Em contrapartida ao ideal de liberdade, bem e verdade propostos pelo egoismo racional
de Tchernichévski, Dostoiévski propde Cristo como um ideal de humanidade, como uma
verdade que da liberdade (através dos exemplos de auto sacrifico e abnegacao) e a verdade da

liberdade (condensada na maxima de que so existe uma forma de viver a liberdade: através da
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exercdo da liberdade em meio e dentro do amor)632. Como aponta Claudinei Silva, a liberdade
da alma ¢ possivel porque Cristo renuncia seu poder sobre o mundo, “o unico poder que Cristo
conhece é o poder do amor, que para Dostoiévski, € o Unico poder correspondente a
liberdade” 633. Esse amor pode ser condensado a partir da visdo de Cristo que possuia
Dostoiévski, e da representacdo desta em seus personagens634, como a doagdo incondicional
ao préximo e a realizacdo consciente do bem, sem que nisso esteja envolvido um objetivo ou a
espera de algum ganho, seja social, econdmico ou politico, como pressupunha o egoismo
racional.

E nesse sentido, portanto, que Cristo exerce o amor, o Unico poder legitimo e verdadeiro,
em meio e dentro da liberdade; dado que o amor, esse amor de Cristo, desvencilhado de um
calculo de ganhos e perdas, realizado como virtude, como ideal de humanidade, é o Gnico ideal
que nao fere a liberdade. Esse amor, como podemos depreender a partir de Claudinei Silva635,
ndo fere a liberdade pois ele é realizado de livre e espontanea vontade, respeita o livre arbitrio,
por ser uma escolha livre: a escolha por se realizar o bem, por se doar, inclusive em meio ao
julgamento e humilhacéo na cruz. O amor €é, assim, um parametro da liberdade, uma forma de
superacdo do egoismo através da liberdade sobrenatural contida no ato amoroso realizado ao
proximo, cabendo lembrar que, para Dostoiévski, 0 préximo ndo € quem ja estd perto, mas é
aquele que se acerca do outro636. De forma que a exercdo do amor pressupde uma postura ativa
em sua realizacdo como bem, e ndo um simples encadeamento causal, um efeito evolutivo do
desenvolvimento civilizacional, como pressuporam as filosofias da historia modernas.

Se 0 amor é a Unica forma de poder livre no mundo, e se esse amor € um amor
sobrenatural, da alma, assim como a liberdade, podemos pressupor que, para Dostoiévski, ser
livre € se doar637, e que a libertacdo maxima, encontrada na fé e em Cristo, € a superacdo do
egoismo, € a superagdo do “Eu”638. Essa superacdo do egoismo, que nunca pode ser plena ou
completa, dado que somente Cristo teria conseguido iss0639, tem como objetivo a criacédo de
uma forma de fraternidade embasada nos preceitos morais cristdos640. Essa fraternidade,
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ndo era visualizada por Dostoiévski como um elemento presente no Ocidente641. De acordo
com a autora, Dostoiévski via nas ideologias ocidentais, como o liberalismo e o socialismo, um
anseio por essa fraternidade; entretanto, esse anseio se dava por um célculo de vantagens, como
0 operado por Tchernichévski, e ndo pela concepcao de que a fraternidade deve ser um fim em
Ssi mesma642.

Nas palavras de Claudia Drucker, Dostoiévski possuia uma concepc¢éo de que o Ocidente
era blindado a essa fraternidade, o que se apresenta, principalmente, na leitura que o autor fazia
do liberalismo e do capitalismo, duramente criticados em Notas de Inverno sobre Impressdes

de \erdo:

O ocidental jamais vai se entregar de corpo e alma espontaneamente a fraternidade,
porque isso contraria 0 seu credo verdadeiramente intimo. No fundo, o ocidental

CEINT3

jamais renuncia ao “principio da personalidade™: “principio pessoal, individual, da
acentuada autodefesa, da autodeterminagao em seu proprio Eu”. O problema principal
com o liberalismo, portanto, é que ele € um sintoma de algo muito mais enraizado: o
egoismo e a rejeicdo automatica a tudo o que constituir uma ameaca aos direitos do
eu, tais como a autodefesa e a autodeterminagéo.

“A fraternidade verdadeira comegaria a existir quando a personalidade diria em
linguagem consciente: estou dando tudo de mim, sem precisar de nada em troca e sem
fazer nenhum calculo de vantagens. E a fraternidade, no sentido do todo, responderia:
estas nos dando demais. Ndo temos o direito de recusar aquilo que nos das, se nisso
consiste tua felicidade, mas entdo toma tudo de nds também. VVamos nos esforcar para
que tenhas o maximo de liberdade e autoexpressdo”643.

No ultimo paragrafo da citacdo fica explicitada a concepcdo de fraternidade de
Dostoiévski como uma doacdo voluntaria do individuo ao todo e do todo ao individuo, uma
concepcao organica de comunidade que toma como imprescindivel a nocao de auto sacrificio e
da moral cristd do amor para a humanidade644. A partir dessa concepcao de organicidade e
fraternidade que o autor via como caracteristicas do povo russo, Dostoiévski se aproxima, em
alguma medida, das concepcdes de uma Russia organica como as postuladas pelo eslavofilo
Kiriéievski, abordadas anteriormente. Resguardadas as suas devidas propor¢des, cabe notar que
Dostoiévski se aproxima dos eslavofilos, mesmo ndo sendo um deles, ao conceber a Russia
como um todo organico, onde a fraternidade, o amor e a execucao dos preceitos da moral cirsté,
em seu melhor estagio, ainda seriam possiveis, em contraste com o cadtico Ocidente onde
imperava a luta de todos contra todos645. Essa percepcao de povo e de Russia, que se apresenta

sutilmente nos romances dostoiévskianos e que, de fato, ndo foi bem esclarecida pelo autor,

841 1bidem.
6421hidem.
84DRUCKER, op. cit., 2015, p. 29.
844FERNANDES, op. cit., 2017.
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estando presente principalmente nos primeiros nimeros da revista O Tempo e A Ep6ca editadas
pelo escritor646, tem a denominacdo de Pétchvienitchestvo (Movimento/Doutrina do Solo).
A origem desse movimento pode ser remontada a experiéncia de carcere de Dostoiévski
e 0 contato do autor com 0s camponeses presos, o que possibilitou ao autor perceber a existéncia
dessa moral cristd do amor e da fraternidade em meio ao povo russo647; ou ainda, outros autores
apontam a existéncia dessa filosofia ainda na juventude, e outros até na infancia, de Dostoiévski,
0 que fica expresso no testemunho dado pelo autor no interrogatorio que o levou a Sibéria648.

A Doutrina/Movimento do Solo pode ser caracterizada como

uma corrente surgida nos anos 1860, na RUssia, como resposta as buscas por um
caminho de desenvolvimento para o pais diante das reformas daquela década
(especialmente a emancipacdo dos servos). Seus representantes se agrupavam em
torno das revistas O Tempo (publicada entre 1861 e 1863) e A Epoca (publicada entre
1864 e 1865): o poeta e critico Apollon Grigoériev (1822-1864), o publicista Nikolai
Strakhov (1828-1896), e os irmdos Fiodor e Mikhail Dostoiévski. A critica central dos
representantes dessa tendéncia incide sobre o alheamento das classes ilustradas em
relacdo ao povo649.

Inserida em meio as disputas pelos sentidos do tempo histérico russo do séc. XIX, a
Doutrina do Solo ndo possui um programa claro e pratico definido, tanto que a definicdo dessa
doutrina é realizada a posteriori e busca definir as ideias postuladas pelos irmaos Dostoiévski,
Strakhov e Grigoriév nas supracitadas revistas650. Entretanto, apesar da dficuldade de se
definir objetivamente essa doutrina, 0 mote fundamental dessa corrente “¢ a ideia de retorno ao
solo russo (popular), afastamento do desenvolvimento burgués, das ideologias europeias e de
saidas de natureza revolucionaria”’651. Em meio aos embates que envolveram eslavéfilos e
ocidentalistas, portanto, a Doutrina do Solo se situa como um meio termo, ou um termo
dissidente, entre essas duas correntes, dado que ela ndo recusava as reformas ocidentalizantes
ocorridas na Russia, assim como também ndo renegava o passado oriental e hibrido da cultura

e povo russo. Como exposto no anuncio sobre a assinatura do Jornal O Tempo de 1861.:

Sabemos agora que ndo podemos ser europeus, que ndo temos condi¢bes de nos
enquadrarmos nas formas ocidentais de vida que sobreviveram e foram elaboradas
pela Europa a partir de seus préprios principios nacionais, alheios e contraditérios
para noés, da mesma maneira que é impossivel vestir as roupas de outrem, cosidas ndo
conforme nossa medida. Estamos convencidos, enfim, de que temos uma
nacionalidade prépria altamente original e que nossa tarefa é criar uma nova forma,
propria, pessoal, tomada de nosso solo, do espirito do povo e dos principios populares.
N&o recusamos nosso passado: reconhecemos seu sentido. Reconhecemos que as

6461dem.
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reformas ampliaram nossos horizontes, que por meio delas compreendemos 0 nosso
significado futuro na grande familia de todos os povos652.

Nas disputas pelos rumos e sentidos do tempo histérico russo, Dostoiévski e os demais
pensadores vinculados a Doutrina do Solo realizam uma leitura dissidente da RUssia: como 0s
ocidentalistas, viam beneficios nas reformas ocidentalizantes, apesar do seu rechaco a Europa
como um modelo a ser seguido ipsis litteris; e como os eslavofilos, e até mesmo alguns
ocidentalistas, como Herzen, viam na cultura russa um aspecto fraterno, de comunidade653,
que se erigia como uma proposta de desenvolvimento alternativo, um caminho propriamente
russo para se adentrar e enfrentar a modernidade, fortemente ancorado em elementos de um
passado pré moderno, como o indicam os conceitos de amor e fraternidade presentes na
Doutrina do Solo.

Entretanto, cabe notar que, ao contrario dos eslavofilos, Dostoiévski “ndo defende o
retorno as tradi¢fes, mas uma unido pacifica de modo que a intelectualidade ndo teria que
renunciar ao avango que havia adquirido”654, nédo defende o reestabelecimento de um passado
perdido, mas parece que via nesses elementos pré modernos, como a moral cristd, a figura de
Cristo, a fraternidade e a fé, elementos para se contornar aspectos negativos advindos do
processo de secularizagdo moderno. A partir de Arlene Fernandes655, podemos depreender que
Dostoiévski, diferente de parte do movimento romantico, ndo era um maniqueista que via na
Europa todo o mal e na Russia e em seu povo o bem absoluto. Como exposto pela autora, a
Doutrina do Solo defendia “que a grande tarefa da intelectualidade russa seria a de promover
uma sintese cultural entre a experiéncia do povo e a ilustra¢do”, evitando-se 0 uso da violéncia,
dado que “o autor também acreditava na “conciliagdo da civilizagdo com o principio da vida do
povo”656.

O solo exerce, nessa corrente da qual participava Dostoiévski, uma plataforma de uniao
moral com o povo, que deve ser a mais forte possivel para que se crie uma totalidade integra
entre esse Ultimo e a intelectualidade657. Dada a abstracdo da Doutrina do Solo, seu carater

vago e programa pratico ndao delimitado objetivamente, torna-se dificil delimitar ao que

82DOSTOIEVSKI, Fiédor Mikhailovitch. Obiavliénie o podpiskie na jurnal “Vrémia” na 1861 god. Sobranie
Sotchiniénii v 15 tomakh. S&o Petersburgo: Nauka, 1993. T. 11, p. 5-6 apud ALMEIDA, op. cit., p. 24, grifos
NoSsos.

83FRANK, op. cit., p. 452 e 459. De acordo com Joseph Frank, os pensadores da Doutrina do Solo possuiam a
concepgdo de que a Russia possuia uma cultura de unidade, comunhdo, certa harmonia e fraternidade,
enquanto que o Ocidente, e a Europa particularmente, seriam lugares sem unidade, nos quais predominava a
luta de todos contra todos. Essa critica realizada em relagdo & Europa, apesar de ressoar em muitos aspectos
na critica realizada pelos eslavofilos, pode ser encarada, até mesmo, como uma critica propriamente russa,
dado que outros autores nao eslavéfilos, como Herzen, assumiam o mesmo tom de condenacdo da Europa e
defesa da Russia.
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aspirava essa corrente e 0s meios praticos que se utilizaria para se concretizar658. Entretanto,
a cultura se apresenta como um forte elo de ligagcdo entre a cultura letrada e intelectual e a do
restante do povo, e as autoras Almeida et al659 apresentam que na figura de Aleksandr Puchkin

estaria contido o exemplo dessa capacidade conciliatéria. Segundo as autoras:

O expoente mais magnifico dessa capacidade conciliatoria e, portanto, o portador da
verdadeira esséncia da alma russa, é Aleksandr Puchkin, como Dostoiévski
desenvolve em seu “Discurso” em homenagem ao autor. Em sua literatura, Puchkin
representa o tipo dilacerado, encarnado pelo individuo civilizado e apartado de suas
raizes que aparece em Os Ciganos e em Evguéni Oniéguin. Nesse romance em versos,
0 poeta revela, com Oniéguin, o triunfo do individualismo e do desenraizamento. Por
outro lado, mostra a autenticidade e organicidade de Tatiana, representante do
verdadeiro espirito russo, que nao se aparta das tradicdes e ndo vé na satisfacdo
individualista dos préprios desejos o objetivo final da existéncia. Trata-se de um ideal
de inteireza, de conciliacdo entre eu e outro, que, na visdo de mundo dostoievskiana,
¢ expresso em termos de sobornost’. Essa caracteristica essencial da subjetividade
russa seria, para essa corrente, 0 que o pais tem a oferecer a toda a humanidade e
constitui sua missdo diante da Europa660.

Nesse sentido, para Dostoievski, como explicitado pelas autoras supracitadas, a historia
da Riussia, na contramdo da européia e ocidental, “¢ vista como sendo atravessada por uma
tendéncia a unido, ao respeito pelo poder instituido”661; ao passo que a Europa seria marcada
por lutas sociais pelo poder, pela violéncia, pela opressdo e pelas revolugdes. Essas disputas
pelo poder, os movimentos revolucionarios, muitas vezes violentos, que exigiam justica e
igualdade social, o aplacamento da miséria e fome, eram, para Dostoiévski, incompativeis com
0 espirito nacional662. Dado que a Russia tinha como principio fundador da sociedade o
amor663, o amor ensinado por Cristo, a moral cristd semeada por ele na Terra, a fraternidade
condensada na doacdo do individuo ao coletivo e vice versa, enquanto que a Europa seria
fundada no édio.

Em certa medida, apesar de Joseph Frank ndo fazer essa associacdo, Dostoiévski retoma
a oposicdo, proveniente do romantismo alemdo e presente em certos eslavofilos, entre a
Russia/comunidade e a Europa/sociedade, apresentada por Walicki664. Para Dostoiévski, a
Europa fala sempre de fraternidade, a transformou, até mesmo, em um ideal universal a ser
alcancado, porém ela mesma é a antitese desse ideal665. Para o literato, a Europa seria o

“Império do Eu”, a supremacia do principio pessoal, individual, da autodeterminagado desse “Eu”

58| bidem.
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em si mesmo ¢ da oposi¢ao desse mesmo “Eu” a natureza e todos os demais666. De forma que
a importacdo de qualquer principio e ideal europeu, e a sua aplicagdo em solo russo, seria 0
desvirtuamento da fraternidade j& presente na Russia. De acordo com Frank, é muito claro, para
Dostoiévski, que essa fraternidade cristd, essa doacdo livre e reciproca entre individuo e
comunidade, existia na propria estrutura social russa, caracterizada pelas relagcbes dos
camponeses estabelecidas na 6bschina667.

Em Dostoiévski podemos perceber subjetivamente, portanto, que a tdo esperada
fraternidade, amor e harmonia, buscados em sua forma plena pelas modernas filosofias da
historia, ja existiriam na Russia, “ainda que em formas muitas vezes imperfeitas e
distorcidas”668. Nesse sentido, em um contexto de desenvolvimento, um desenvolvimento
moral, espiritual, amoroso e fraterno entre um povo, uma comunidade, a RUssia seria o local de

uma evolugéo ndo atingida pela Europa. Como exposto por Frank:

Dostoiévski insiste que a fraternidade exige um desenvolvimento muito maior da
personalidade do que aquele atingido no Ocidente: “Compreendam-me: 0 sacrificio
de si mesmo em proveito de todos, um sacrificio autodeterminado, de todo consciente
e por ninguém obrigado, é que constitui, a meu ver, o sinal do mais alto
desenvolvimento da personalidade, [...]. Somente com o0 mais intenso
desenvolvimento da personalidade se pode sacrificar voluntariamente a vida por
todos, ir por todos para a cruz, para a fogueira” (v. 5, p. 79 [134]). Ademais, esse
sacrificio deve ser feito sem a menor sugestdo ou pensamento de recompensa; se essa
ideia estiver presente, entdo ela arruina tudo, destruindo a natureza moral subjacente
a0 ato de sacrificarse e o transforma num calculo utilitarista. “E preciso sacrificar-se
justamente de tal modo que se entregue tudo e até se deseje nao receber nada de volta,
e que ninguém se afane por nossa causa”, explica Dostoiévski. Segue-se que a
verdadeira fraternidade ndo pode ser artificialmente estabelecida ou criada:

N&o se pode fazer nada, mas é preciso que tudo se faga por si, que exista na natureza,
que seja compreendido inconscientemente na natureza de todo um povo, numa palavra,
que haja um principio fraterno, de amor: é preciso amar. E preciso que se tenda
instintivamente a fraternidade [...] apesar de todos os sofrimentos seculares da nac&o,
apesar da rudez barbara e da ignorancia, que se enraizaram nessa nagdo, apesar da
escravidao secular, das invasdes estrangeiras, numa palavra, que a necessidade da
comunhao fraterna faca parte da natureza do homem, que este nasga com ela ou tenha
adquirido tal habito através de séculos. (v. 5, p. 80 [134-5])

Assim, somente o povo russo é capaz de fraternidade; todas as tentativas de
estabelecer esse principio no Ocidente, como uma alternativa aos horrores da guerra
de todos contra todos, estdo fadadas ao fracasso669.

Com a Doutrina do Solo, Dostoiévski realiza uma inversdo da concep¢do moderna de
desenvolvimento, deslocando esse processo evolutivo de um aspecto técnico, progressivo e
cientifico, e o coloca em um aspecto moral. De forma que a atrasada RUssia, a partir do

pensamento do autor, estaria muito mais proxima da abnegacdo do eu, o desenvolvimento
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maximo, o seguir os preceitos de Cristo, do que a Europa. A partir da propria formacao cultural
e social russa, ancorada nos preceitos da fé e de suas tradi¢cbes populares, parecia resistir na
Russia um elemento potencialmente antimoderno para se enfrentar a modernidade: o amor e a
fraternidade. A partir da interpretacdo que fazemos das obras e pensamento do autor, nos parece
que Dostoiévski vé no povo russo, especialmente na populagdo camponesa, miseravel e sofrida,
uma espécie de substrato cristdo, ou segundo Frank, a figura de Cristo670, que tornaria possivel
a realizac&o dos preceitos de amor e fraternidade cristdos na Russia, e que serviriam de exemplo
ao restante dos povos.

Em Dostoiévski, portanto, ndo hd uma negacdo do momento histérico que foi a
modernidade, mas existe a afirmacdo de que os preceitos sobre os quais a organizacdo social
moderna se sustentavam eram fragéis, e de que a sua implantacdo na Russia seria catastréfica;
de forma que “[...] apenas os valores do cristianismo poderiam reerguer aquela sociedade
decadente”671, no caso, a Européia. Esses valores eram vistos por Dostoiévski como presentes
na cultura, povo, tradicdo e fé populares russas, de forma que Dostoievski percebia, entre os
servos, a populagdo mais pauperizada, humilhada e ofendida, uma alternativa aos problemas
modernos672. Como afirma Arlene Fernandes, “Dostoiévski acreditava que, entre 0 povo russo,
0 egoismo conseguia ser superado pelo sentimento de compaix&o e pelo sacrificio voluntario
em favor da comunidade camponesa”673, 0 que permite, retomando a consideracdo exposta
por Dostoiévski no anuncio de abertura da revista O Tempo de 1861, vislumbrar o significado
futuro da Russia na grande familia dos povos: um papel messianico da cultura russa no
refreamento dos impetos modernos674.

Nesse sentido, a fraternidade, o amor abnegado e a moral cirsta, que Dostoiévski percebia
NO POVO russo, seriam a unica alternativa realmente livre e possivel para se alcancar, em alguma
medida, as expectativas gloriosas do futuro moderno, por uma via ndo moderna. Como notado
por Frank675 e Sloterdjik676, a modernidade, sustentada nos preceitos da secularizacdo, na
divinizacdo do homem, sé poderia ter como efeito o caos, a desumanizacdo sistematica e, como
expusemos na analise de Memarias do Subsolo, o niilismo e a prisdo. De forma que somente a
fé em Cristo, 0 compromisso com a mensagem moral de amor e abnegacdo trazida por ela a
Terra, que se poderia vislumbrar uma saida para a destrutividade moderna. Segundo Frank, para

Dostoiévski,
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apenas um mundo guiado pelos ideais sociais e morais cristdos ainda vivos na comuna
russa pode, assim, evitar o caos. Somente em um mundo como esse a liberdade da
personalidade seré respeitada; somente nele o individuo seré inspirado pelo espirito
de amor a renunciar a sua personalidade, ndo por uma doutrina utilitarista do interesse
préprio, mas pelo bem de todos. Do ponto de vista de Dostoiévski, entdo, a despeito
do que se possa pensar de sua plausibilidade, sua oposicao a filosofia do “egoismo
racional” era uma defesa da comuna russa; ¢ essa comuna, escolhida pela méo da
Providéncia, estava destinada a ser o alicerce sobre o qual a sociedade socialista
cristd677 do futuro seria construida. Ele estava convencido de que, uma vez realizada
na Russia, ela floresceria e se tornaria uma nova e gloriosa fase da histéria do
mundo678.

Mais uma vez a fé, e a sua manifestacdo na forma de substrato popular em meio as
tradicOes do povo russo, atua como um elemento antimoderno ao apontar, para Dostoiévski, um
outro caminho para a modernidade, tanto na Russia quanto no restante do globo. Esse caminho,
diferente dos postulados temporais de movimento, como a evolucdo, o desenvolvimento e o
progresso, que marcaram a modernidade Ocidental, se estrutura a partir de elementos
provenientes de um passado e culturas pré modernos que ndo se pautam em movimentos
historico evolutivos. As palavras de ordem de Dostoievski e da Doutrina do Solo, como a
conciliacdo, 0 amor e a fraternidade, ndo séo termos que pressupdem o estabelecimento de uma
linha temporal evolutiva onde o futuro ¢ suas “santas maravilhas” exercem uma forca centripeta.
De forma que um futuro harmonioso, justo, igualitario e livre, ndo se ancora, em Dostoiévski,
nas expectativas modernas do desenvolvimento da técnica e do progresso; mas se ancora na
experiéncia, no passado. Na contramao da experiéncia de tempo moderna, a expectativa que
depreendemos, da obra e pensamento de Dostoiévski, € uma expectativa passadista, encontrada
em elementos pré modernos que se encontravam em risco, como a fé e a verdade religiosa, e
nas reminescéncias dessa fé na cultura e estrutura social tradicional do povo russo.

Assim, cabe notar que somente a partir da imaginacdo do autor, da projecdo das
expectativas que ele tinha em relacdo ao futuro moderno que, pela analise de Memorias do
Subsolo se apresenta como negativa, como catastrofe, o passado pode se tornar um referencial.
E somente a partir do esgacamento da modernidade e seus principios, como a razio e o
progresso técnico, em seus préprios termos, como realizado em Memorias do Subsolo, que
Dostoiévski pode conceber no passado, em seus elementos religiosos, tradicionais e

antimodernos, uma saida para o futuro catastrofico entrevisto na modernidade. E somente a

770 uso do termo “sociedade socialista cristd do futuro”, utilizado por Frank, nos parece um tanto problematico
ao falarmos do pensamento de Dostoiévski. Como exposto anteriormente, o literato russo, em uma perspectiva
ideoldgica, € um autor de dificil definicdo, sendo extremamente complicado enquadré-lo dentro de um aspecto
politico direitista ou esquerdista. Porém, como apontado por Arlene Fernandes (2017), Dostoiévski, de forma
alguma, negava os ideais que impulsionaram o socialismo russo, como a igualdade econémica, por exemplo,
mas contestava as formas de sua aplicacdo. Dessa forma, consideramos que associar um possivel projeto futuro
de sociedade, imaginado por Dostoiévski, ao espectro socialista é erréneo, dado que o autor ndo era partidario
de tal corrente, apesar da proximidade do ideal moral de Cristo de certos aspectos das reivindicages dos
jovens revolucionarios.
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partir de uma leitura antimoderna do futuro moderno, que via nesse o desastre e ndo o paraiso,
que o passado pode ser reativado e ressignificado em seu contelddo, para apontar outros
caminhos e servir de base para novas esperangas. Em um processo no qual a figura moral de
Cristo, e a verdade e liberdade encontradas na fe, exercem um papel fundamental de resisténcia
a modernidade.

A fé se apresenta em Dostoiévski, portanto, como um pilar necessario e imprescindivel a
humanidade, devido a toda sua carga moral e ideal duradouro de humanidade que contém, na
figura de Cristo. Ao ponto de que o amor e fraternidade cristdos, em Dostoiévski, assume o
papel de salvaguarda, de uUnico elemento possivel de livramento do futuro sombrio e
desumanizado que o autor prognosticava para a modernidade. De forma que somente o resgate
da fraternidade e amor crist&os enraizados no passado, somente a volta ao solo e a reconciliacéo
com as raizes, poderiam apontar um outro futuro ndo catastréfico; invertendo a légica temporal
moderna anteriormente apresentada, nos parece que, em Dostoiévski, € 0 passado quem ilumina

o futuro e alimenta as expectativas em relagao a esse.
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5. CONSIDERACOES FINAIS, OU UM PROGNOSTICO ANTIMODERNO

Os saberes e sintomas antimodernos constatados pela anélise de Memorias do Subsolo e
do pensamento de Fiodor Dostoiévski nos permitiram perceber a potencialidade que a obra
literaria possui, enquanto artefato cultural, em redefinir nossos olhares, entendimentos e
apreenssdes de um determinado periodo histérico. Na contramdo do afd moderno, do
vislumbramento e encantamento com o futuro de maravilhas esperado, Fiédor Dostoiévski e
Memorias do Subsolo se apresentam como um incdmodo e, talvez indigesto, ponto de
interrogacdo aos projetos secularizantes que viam na razdo/ciéncia o Unico pilar necessario para
uma conduta e existéncia humana perfeita. Mais do que ddvida, Memérias do Subsolo é
expectativa dissidente, é visdo da modernidade e seu funcionamento pelos extremos, é a
incorporacdo sem limites de suas leis, com toda a consequéncia que pode advir disso; e €é
também um alerta profético diante das barbéries entrevistas. Atraves da via obliqua ficcional,
como exposto anteriormente, ndo tomamos Memdrias do Subsolo como um documento
comprobatdrio da realidade histérica do séc. XIX russo, mas buscamos demonstrar o papel de
reflexdo moderna limitrofe exercido por essa novela. Além disso, buscamos demonstrar o
caréater ressignificador da obra em relacéo as visdes hegemonicas de modernidade, provenientes
dos grandes centros modernos, ao apresentar Memorias do Subsolo como uma novela
questionadora das propostas e expectativas de desenvolvimento, progresso, futuro e
secularizacdo que sustentaram a modernidade ocidental, e que sofreram um processo de
questionamento nas periferias modernas.

Em relacdo a presenca de saberes e sintomas romanticos/antimodernos no pensamento e
obra de Dostoiévski, a identificacdo de posicionamentos como a anti ilustracéo, a anti utopia e
a necessidade da fé atestam a proximidade da leitura de modernidade realizada pelo literato
russo com a de outros intelectuais, europeus ou ndo679. A obra e pensamento de Dostoiévski
se aproxima da de outros romanticos e antimodernos a partir da ressignificacdo da modernidade
operada pelo autor, além do posicionamento politico, intelectual, epistemolégico e filoséfico
de critica e resisténcia a modernidade e seus desdobramentos presentes em suas obras. Além
disso, Memorias do Subsolo parece conter outro ponto em comum, que ndo é elucidado pelos
autores utilizados, com os demais intelectuais antimodernos/roméanticos: um prognostico
antimoderno dissidente das expectativas positivas de futuro do séc. XIX

A obra Memdrias do Subsolo, ao perceber o futuro moderno como catastrofe, se constitui

como um prognostico antimoderno devido ao processo de reflexdo que ela realiza sobre a

679 Apesar de o referencial tedrico utilizado, os textos de Compagnon, Lowy e Sayre, se centrar em autores e
intelectuais europeus, os textos de Huguenin (2011) e Souza (2012) nos indicam que a antimodernidade
também é uma constante em outros lugares do globo que néo a Europa.
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incorporagéo radical dos preceitos modernos, como a raz&o e as perspectivas secularizantes.
Dessa forma, a obra se constitui como um progndstico680 pelo fato de que o futuro moderno,
ndo podendo ser experienciado empiricamente por Dostoiévski, € previsto/imaginado pelo autor.
De forma que, a partir da experiéncia moderna vivenciada pelo autor na Russia do séc. XIX,
ele projeta em suas obras as expectativas de como se daria esse futuro moderno russo. Nesse
sentido, Dostoiévski compartilha a nogdo, comum a seu tempo histérico, de um futuro aberto e
desconhecido. Porém, ao olhar em volta, analisando o presente (moderno) e passado (pré
moderno) da Russia, propde uma outra visdo de futuro, que Vé a catéstrofe, e ndo o paraiso, no
horizonte de expectativas moderno.

Nesse sentido, propomos a leitura de Memarias do Subsolo como um progndstico porque
esse ndo € uma simples e descompromissada imaginacdo de como serd o futuro, mas é um
elemento componente da propria condicdo humana de experienciacdo do tempo, embasadas nas
experiéncias conhecidas e vividas 681. Como exposto por Koselleck, o humano “[...]
permanece dependente da visdo do futuro para poder existir. Para ser capaz de agir, precisa
incluir em seus planos a impossibilidade empirica de experimentar o futuro. Precisa prevé-lo,
corretamente ou nao”’682. A impossibilidade de se viver o futuro exige, assim, a sua previsao a
partir das instancias temporais passiveis de experimentacdo, como o passado e 0 presente, de
forma que “o prognostico extrai sua evidéncia de experiéncias ja feitas, processadas
cientificamente [ou ndo, no nNOsso caso] e cuja projecao sobre o futuro representa uma arte de
combinacao de multiplos dados de experiéncia”683.

Nesse sentido, tomar Memdrias do Subsolo como um prognéstico antimoderno de
Dostoiévski implica em perceber uma outra relagdo temporal com o tempo histérico moderno,
que se situa na contramao da modernidade e que nos aponta outras formas de pensar e sentir a
modernidade, marcadas ndo pela euforia, pela expectativa positiva em relagdo ao futuro, mas
pela percepcdo da tragédia. Essa outra forma de sentir a modernidade, de experiencia-la
enquanto tragédia e de sentir, em relacdo ao futuro de maravilhas esperado, duvida e receio, €
uma forma de experienciar os tempos modernos que é antimoderna. Dado que o retorno e
retomada de elementos pré modernos, comum aos intelectuais romanticos e antimodernos, s6
pode ocorrer a partir dessa percepcdo do futuro moderno enquanto catastrofe, o que ndo foi
exclusivo ao literato russo.

O antimoderno e o romantico, portanto, compartilham com seus contemporaneos a

perspectiva historico temporal moderna de um futuro desconhecido e aberto, mas fazem um um

880K OSELLECK, op. cit., 2014.
8811hidem.
82|dem, p. 191.
883K OSELLECK, op. cit., 2014, p. 192, comentario nosso.
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prognostico antimoderno de como serd esse futuro. Além disso, eles propdem outro horizonte
de expectativas que tem como fonte, ou a0 menos respaldo, elementos encontrados no passado
pré moderno, como a fé e a moral cristé, por exemplo. E essa forma dissidente de se experienciar
a modernidade que torna possivel que o romantismo e o antimodernismo sejam, como
apontantamos anteriormente, a presenca do espirito pré moderno que convive com a
modernidade enquanto sua negacao.

Em Dostoiévski, apesar da presenca de muitos elementos que o aproximam dos
romanticos/antimodernos, como as trés categorias pelas quais analisamos Memdrias do Subsolo
e 0 pensamento do literato russo a partir de Compagnon, existem caracteristicas que o
distanciam dos mesmos. Pelo proprio contexto russo, de uma modernidade cindida que nédo
havia se instaurado por completo, com a enorme massa camponesa convivendo com a isolada
e moderna Sdo Petersburgo, ndo parece existir em Dostoiévski um sentimento de perda e
melancolia em relagédo aos aspectos pré modernos solapados pela modernidade. Pelo contrério,
como entrevemos a partir de Frank684, o espirito cristdo fraterno e amoroso era visto por
Dostoiévski como algo ainda presente nos camponeses russos, mesmo que de forma difusa e
incompleta. No literato russo, portanto, ndo existe a no¢do de que a comuna russa e a sua
fraternidade haviam sido desfeitas, mas sim de que essa comuna estava em perigo diante das
investidas de uma l6gica moderna realizada por intelectuais como Tchernichévski.

Essa percepcao de perigo, entrevista como progndstico, ja que a Russia futura imaginada
por Tchernichévski ndo era algo concreto no séc. XIX, é marcada pela experiéncia moderna de
Dostoiévski e a conexdo que o autor fazia entre a modernidade ocidental, as propostas do
egoismo racional e a sua possivel instauracdo na Russia. Essa experiéncia tem como inicio a
viagem de Dostoiévski ao Ocidente, e das fortes, e até mesmo sombrias, perspectivas e
projecdes que a modernidade londrina deixou no autor, expostas em Notas de Inverno sobre

Impressdes de Verao:

Esta cidade que se afana dia e noite, imensuravel como o mar, como o uivar e ranger
de maquinas, estas linhas férreas erguidas por cima das casas (brevemente, serdo
estendidas também por debaixo delas), esta ousada iniciativa, esta aparente desordem,
gue em esséncia é a ordem burguesa no mais alto grau, estes terriveis recantos da
cidade como White Chapel, com a sua populacdo seminua, selvagem e faminta. A City,
com os seus milhdes e o seu comércio mundial, o Palacio de Cristal, a Exposicéo
Internacional... Sim, a exposi¢do é impressionante. Sente-se uma forca terrivel, que
uniu num s6 rebanho todos estes homens inumeréveis, vindos do mundo inteiro; tem-
se consciéncia de um pensamento titanico; sente-se que algo ja foi alcangado ai, que
h& nisso uma vitdria, triunfo. Até se comega como que a temer algo. Por mais que se
seja independente, isto por alguma raz&o nos assusta. « N&o serd este o fim? N&o sera
este, de fato, o rebanho Unico? » N&o serd preciso considera-lo como a verdade
absoluta, e calar para sempre? Tudo isso é tdo solene, triunfante, altivo, que nos
oprime o espirito. Olham-se estas centenas de milhares, estes milhdes de pessoas que
acorrem docilmente para c& de todo o globo terrestre, pessoas que vieram com um

B84FRANK, op. cit.
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pensamento Unico, que se aglomeraram placida, obstinada e silenciosamente neste
palacio colossal, e sente-se que aqui se realizou algo definitivo, que assim chegou ao
término. Isto constituiu ndo sei que cena biblica, algo sobre a Babildnia, uma profecia
do Apocalipse que se realiza aos nossos olhos. Sente-se a necessidade de muita
resisténcia espiritual e muita negacdo para ndo ceder, ndo se submeter a impressao,
ndo se inclinar ante o fato e ndo deificar a Baal685, isto €, ndo aceitar o existente como
0 ideal686.

A visdo apocaliptica de Dostoiévski da modernidade ocidental, a deificagdo da
materialidade, do eu, do ego, percebidas em Notas de Inverno sobre Impressdes de Veréo, sao
readaptadas e reimaginadas por Dostoiévski no contexto russo, a partir de Memérias do Subsolo
e seu embate com o egoismo racional687. De forma que o0 estabelecimento das ideias ocidentais
na Russia, a aproximacdo da Russia com a Europa, as perspectivas de se seguir o caminho
europeu pelos russos, é sintoma, para Dostoiévski, do desenraizamento da intelectualidade
russa de seu solo688 e a ado¢do do caminho escatoldgico ao qual o Ocidente estava fadado. Em
Tchernichévski, como apontam Frank e Sloterdjiik, Dostoiévski percebeu essa mesma
realizacdo de algo definitivo, o fim da historia e a desumanizacdo completa entrevistas na
modernidade ocidental, s6 que encarnada na proposta do Palacio de Cristal de matriz fourierista
do egoismo racional, que encontrou grande nimero de adeptos em meio a juventude russa do
séc. XIX.

Assim, diante da ameaca de europeizacdo da Russia pela inteletualidade infuenciada pelo
Ocidente, diante da perspectiva de colocacao da Russia nos eixos escatoldgicos da modernidade
ocidental, que o solo russo689, e o substrato cristdo contido nesse, surge como um ideal
antimoderno/romantico ao da modernidade. Nesse ponto, portanto, Dostoiévski se aproxima
dos romanticos/antimodernos ao identificar em elementos do passado, contidos no solo,
tradicdo e povo patrio, uma proposta alternativa de desenvolvimento e futuro para a Russia.
Porém, diferente dos eslavofilos, que se encaixam melhor na proposta de romantismo abordada
por Lowy e Sayre, Dostoiévski ndo possuia um desejo de reatulizacdo do passado, de
restabelecimento de uma era dourada eslava anterior as reformas petrinas que instauram a
modernidade na RuUssia.

A partir do exposto no capitulo anterior, Dostoiévski via em Cristo, € no que ele via de
Cristo no povo russo, um ideal de humanidade duradouro a ser perseguido, um ideal alternativo

e superior ao que se apresentava na modernidade. De forma que, como o atesta a Doutrina do

685 A modernidade londrina é lida pelo autor através da figura de Baal, o dembnio biblico que representa a

materialidade e a sua adoracao.

888DOSTOIEVSKI, Fiddor. O Crocodilo e Notas de inverno sobre impressdes de verdo. S&o Paulo: Ed. 34, 2001,
p. 238-239.
S87FRANK, op. cit.
888FERNANDES, op. cit., 2017.
8891hidem.
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solo e a sua proposta de conciliagdo entre a intelectualidade e o povo, ndo se trata, em
Dostoiévski, de se negar a modernidade, mas se trata de buscar uma alternativa conciliatoria
entre as conquistas obtidas pela aproximagdo com a Europa e a mensagem de amor e
fraternidade deixada por Cristo na Terra e encrustrada nas tradigdes populares e comunais
russas. No passado pré moderno parecia haver, para Dostoiévski, uma proposta de
densenvolvimento do eu na figura de Cristo, marcada pela doacdo e abnegacdo, ao qual a
modernidade, a partir dos pressupostos que a guiavam, parecia ser totalmente blindada, para o
autor.

A partir do esgacamento dos pressupostos modernos realizado em Memorias do Subsolo,
nos parece que a antimodernidade, em Dostoiévski, ndo se assume somente como resisténcia
a modernidade, mas se insinua como um projeto de futuro, mesmo que vago e pouco delimitado
em seus termos praticos. Principalmente a partir da analise sobre a centralidade da fé no
pensamento e visdo de humanidade do autor, nos parece que, a partir de seu posicionamento
antimoderno, Dostoiévski nos propde uma outro tipo de desenvolvimento. Um tipo
essencialmente cristdo, dado que assentado nos pressupostos morais de Cristo, e que tem como
proposta um desenvolvimento humano, da personalidade, da humanidade enquanto
comunidade/unidade em meio e pelo amor. Na contracorrente das modernas filosofias da
historia, que possuiam um telds definido a ser alcancado, se insinua em Dostoiévski uma missao
historica sem fim para a humanidade, retirada diretamente do exemplo de Cristo: a de amar o
proximo como a si mesmo, deliberada e conscientemente.

A partir dessa proposta de desenvolvimento e futuro antimoderna, e em meio as disputas
pelos sentidos e rumos do tempo histérico russo do séc. XIX, Dostoiévski se apresenta como
um intelectual de proposta dissidente e alternativa nas batalhas pelo futuro russo. A partir de
Memorias do Subsolo, e do questionamento dos pressupostos e filosofias da historia modernas
que guiavam tanto Tchernichévski, com a sua proposta de vanguarda revolucionaria esclarecida,
guanto Herzen, que via na comuna russa o socialismo ja sendo realizado, Dostoiévski rejeita
uma aproximacéo radical com o Ocidente e a implementacdo de suas ideias na Russia. Em
defesa da comuna russa, na qual a moral e ética cristd, a fraternidade e o amor de Cristo ainda
existiriam, Dostoiévski indica um caminho russo proprio para se adentrar a modernidade. No
qual a Russia, como exposto anteriormente por Frank690, teria a misséo historica de levar essa
fraternidade e amor ao resto da humanidade, por ser a nacdo cujo povo estaria em um estagio
de maior desenvolvimento de uma “personalidade crista”.

Da mesma forma, Dostoiévski também se encontra em uma posicao dissidente em relagédo

aos eslavéfilos, mesmo que, de um ponto de vista histérico temporal, o literato russo

89OFRANK, op. cit.
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compartilhne com esses uma perspectiva temporal passadista, que encontra no passado, nos
elementos pré modernos, armas para uma critica e resisténcia a modernidade. Assim,
Dostoiévski compartilha com os eslavéfilos, como exposto no antncio do primeiro nimero da
revista O Tempo, a ndo recusa do passado russo, reconhecendo os valores tradicionais e
elementos religiosos presentes em solo nacional. Porém difere desses ao ndo idealizar o passado
pré reformas petrinas, assim como em nado recusar 0s aspectos positivos advindos das mesmas
reformas. Em suma, a partir da reflexdo e posicionamento romantico e antimoderno dissidente
visto por nds em Dostoiévski, analisamos a participacdo do autor nas disputas pelos sentidos
do tempo historico russo em um entremeio: na negacdo dos projetos secularizantes encarnados
na figura do Palécio de Cristal, assim como na recusa de uma proposta de reatualizacdo do
passado mitico eslavéfilo. Assim, propomos que a antimodernidade/romantismo que habitam o
pensamento de Dostoiévski sdo também uma forma de posicionamento do autor, atraves de sua
literatura, em meio aos embates temporais que marcaram a Russia no sec. XI1X, por meio de
uma posicdo antimoderna/romantica dissidente.

A antimodernidade/romantismo se apresenta em Dostoiévski, portanto, a partir de uma
série de elementos, além dos ja analisados em Memorias do Subsolo, tais como o prognostico
futuro sombrio sobre a modernidade, a busca de elementos pré modernos para se enfrentar e
resistir a modernidade, a reflex&o sobre os supostos efeitos positivos dos pressupostos racionais
e secularizantes que guiaram a modernidade, entre outros. Entretanto, dentre esses elementos,
0 de maior importancia, por coadunar as definicbes de romantismo, de Lowy e Sayre, e as de
antimodernidade, de Compagnon, é a leitura do futuro como catastrofe moderna e, diante disso,
a percepcdo de que, no passado, ja existiriam os elementos para a estruturacdo dos telds
propostos pelas modernas filosofias da historia.

Apercepcado negativa da entrada das ideias europeias na Russia, e 0 enfrentamento a essas
a partir de uma base moral cristd, sdo elementos que definem a critica a modernidade, operada
por Dostoiévski, como uma critica antimoderna. Dado que Dostoiévski, na disputa pelo
horizonte de expectativas aberto pela modernidade, ndo opera o salto da expectativa sobre a
experiéncia, assim como 0s romanticos/antimodernos. A partir da analise da obra e pensamento
do literato russo, é nitido que, para Dostoiévski, o futuro s6 pode existir, enquanto presenca de
uma humanidade viva, como melhoramento da existéncia, a partir do passado, a partir do
exemplo deixado por Cristo. Pela analise do autor, depreendemos que 0s paraisos a serem
construidos na terra, o melhoramento sem precedentes da vida e existéncias humanas,
postulados pelos liberalismos, socialismos, anarquismos e comunismos, ndo se encontram no
futuro. Mas ja existem de forma embrionaria no passado, na antiga, irrealizavel e nobre

mensagem de amor e fraternidade deixada por Cristo, e lida como missao histérica do povo

157



russo por Dostoiévski. De forma que para Dostoiévski, assim como para 0S
romanticos/antimodernos, o futuro ainda é passado.

A busca do futuro no passado, portanto, ndo implica em uma negacdo do momento
historico vivido por Dostoiévski e os demais antimodernos/romanticos, mas implica em uma
outra perspectiva de se viver a modernidade, que ndo seja uma forma mecénica, regida pelas
leis do materialismo, da desumanizacao, do fetichismo da mercadoria, do dinheiro691. Ou ainda,
no caso especifico de Memorias do Subsolo, que o futuro de igualdade esperado ndo tenha como
custo a perca total da liberdade e o controle do livre arbitrio para se atingir o bem. Em
Dostoiévski, tendo-se em mente o contexto de disputa entre 0s diversos projetos de Russia que
surgiram durante o séc. XIX, diante das variadas propostas de futuro analisadas anteriormente,
a busca do futuro no passado € a busca por uma outra proposta de desenvolvimento. Uma
proposta que encontrou, na figura e ideal moral de Cristo, uma perspectiva de desenvolvimento
humano, da personalidade, que ndo pressupde nenhuma tarefa historica universal de marcha
evolutiva, que ndo pressupde movimento temporal, mas que pressupde a exercao do amor, 0
unico poder realmente livre, em meio e na liberdade.

O amor e a fraternidade, estipulados como metas de um desenvolvimento da
personalidade para Dostoiévski, ndo assumem o carater de uma linha evolutiva historica
ascendente, como as do progresso ou da ciéncia, por exemplo. Em Dostoiévski, os telds das
filosofias da histéria séo retirados do futuro e colocados na ordem do dia, no presente, devendo
ser realizados constantemente e através da via do exemplo, no processo de amor ao proximo. A
partir da analise do pensamento e obra de Dostoiévski, depreendemos que, para o autor, as
condicdes de melhoramento da vida humana, os telds das filosofias da histéria moderna, ndo
poderiam ser alcancados a partir de um simples encadeamento l6gico e a concepcao de uma lei
historica universal evolutiva, como o pressupds o egoismo racional. Para Dostoiévski, nos
parece, o0 melhoramento da humanidade passa invariavelmente pela acdo consciente e
deliberada de se fazer e buscar o bem, ndo somente para si proprio, mas para todos. E que essa
busca ndo pode ser somente uma expectativa atrelada ao desenvolvimento técnico e cientifico,
mas que precisa de uma postura ética, da convivéncia empatica com o outro, na construcdo do
amor e da fraternidade diariamente.

Assim, a despeito da plausibilidade da execucdo pratica da proposta de amor cristdo de
Dostoiévski, essa proposta se assume como uma importante resisténcia a modernidade, dada a
sua recusa a universalizacdo dos preceitos modernos como a Unica forma de se existir, viver e
sentir a modernidade. Além disso, a proposta dostoiévskiana € uma proposta de resisténcia por

afirmar o passado, e nesse as tradi¢Ges, culturas e crengas pré modernas, como outra forma de

81 OWY; SAYRE, op. cit.
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epistemologia e vida alternativas e dissidentes as formas modernas. Nesse sentido, a defesa do
passado, de uma outra forma de se encarar a humanidade e o desenvolvimento desta, € a defesa
de uma outra perspectiva de vida ndo mecanica; é a percepcdo de que cada povo e cultura
possuem a sua propria forma de adentrar a modernidade, e de que ndo h4 uma forma Unica para
se realizar isso. Em Ultima insténcia, a defesa do passado é a resisténcia a modernidade
niveladora, que viu no progresso material e tecnoldgico a Unica forma de desenvolvimento
humano possivel; e que para isso necessitou relegar tudo o que fosse pré moderno ao néo lugar,
a ndo historia, ao atraso.

A despeito da critica dirigida por Dostoiévski ao pensamento de Tchernichévski, um
pensamento de matriz socialista, essa mesma critica pode ser dirigida também ao mundo e
pensamento burgués materialista, que Dostoiévski identificou tanto em Londres quanto na
proposta do egoismo racional. Dessa forma, a antimodernidade de Dostoiévski se apresenta
para nds, contemporaneos da vida mecanica e desumanizada que o autor previa, como fonte de
reflexdo sobre os rumos que a modernidade levou, no séc. XIX, e levar, a partir do momento
atual. A antimodernidade/romantismo, identificada no pensamento e obra de Fiddor
Dostoiévski, pode vir a nos servir, hoje, para repensar 0s rumos de nossa existéncia e
coexisténcia enquanto humanidade, ao operarmos uma nova leitura sobre a nossa experiéncia
moderna, critica as concepgdes de progresso pautadas somente na materialidade e racionalidade,
e assim repensarmos nossas possibilidades de futuro, hoje tdo abaladas, desgastadas e quase
nulas.

Como exposto por Leonardo Boff, no prefacio da obra Revolta e Melancolia de Michael
Lowy e Robert Sayre, o romantismo, que identificamos também como antimodernidade, ndo se

trata somente de uma escola literaria e artistica. O romantismo/antimodernidade se trata

[...] de uma cosmovisdo, de uma forma de habitar o mundo, ndo apenas prosaicamente
com artefatos, maquinas, ordenag¢des sociais e juridicas, mas, principalmente, habitar
poeticamente 0 mundo ao articular a maquina com poesia, o trabalho rotineiro com a
criatividade, o interesse com a gratuidade, a objetividade nos conhecimentos com a
subjetividade emocional, o pdo penosamente ganho com a beleza fascinante das
relacdes calorosas. 1sso deve ser resgatado692.

O romantismo e antimodernidade se apresentam, portanto, como vida viva, como
proposta de desenvolvimento alternativo, como um novo horizonte de expectativas a ser
considerado na atualidade; sobretudo pelos historiadores, esses investigadores do passado,
proximos dos romanticos/antimodernos por encontrar no passado tanto as brasas para o
reavivamento da esperanca futura quanto elementos para a critica e desnaturalizacao das formas

de vida opressivas e mecanicas que hoje se mantém sob o estatuto da naturalidade do “sempre

692 OWY; SAYRE, op. cit., p. 16.
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foi assim”. Por fim, o romantismo e a antimodernidade podem nos servir como substrato para
aquela extrema resisténcia espiritual que Dostoiévski postulou como necesséria para nao se
curvar diante da modernidade londrina. E a partir dessa resisténcia, consigamos deixar de nos
curvar a Baal, e deixar de tomar o existente, a vida morta e mecénica, a sujeicdo ao dinheiro e
as artimanhas do consumo, a medicao da importancia do outro pelo que ele possui de riqueza,

como o ideal.
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