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EPIGRAFE

Em 1492, os nativos descobriram que eram indios,
descobriram que viviam na América,
descobriram que estavam nus,

descobriram que deviam obediéncia a um rei e a uma rainha de outro mundo e a um
Deus de outro céu,

e que esse Deus havia inventado a culpa e o vestido

e que havia mandado que fosse queimado vivo quem adorasse 0 Sol e a Lua e a terra
e a chuva que molha essa terra. (GALEANO, 2011, ndo paginado).



RESUMO

O presente trabalho tem como intuito pensar, diante das leituras e analises de fontes, a relacdo
entre o imaginario cristdo medieval e o processo de conquista da América Espanhola. Diante
disso, busca apresentar como as influéncias do cristianismo estiveram presentes no territério
americano e, direcionando o olhar e as agbes do colonizador em relagdo aos nativos
amerindios. Além de apresentar como a configuracdo do continente europeu, em especial do
territorio espanhol e a acentuada expansdo da cristandade, a partir do ano mil, iniciam um
longo processo de dominacdo dentro e fora do continente europeu. Ainda, propde refletir
sobre como a relacao instituida desde o momento da “descoberta” até a colonizagao de fato,
procuram desvalorizar e sufocar de diversas maneiras a cultura e a alteridade das sociedades
nativas. Dentro dessa perspectiva, analisar os aspectos relacionados a mentalidade e a
religiosidade do homem europeu e sua consequente extensao para 0 continente americano, é
um dos principais objetivos do trabalho. Nesse sentido, a figura de Cristovdo Colombo ganha
destaque na apresentacdo das reflexdes, pois € a partir de seu olhar em um primeiro contato
com o territério americano e com os indios, que identificamos como o imagético cristao
alcancou a América. Além de ter sido um importante fator de justificativa para as atrocidades
cometidas contra essas sociedades. As fontes utilizadas para realizacdo desta monografia
consistem na andlise dos diarios de Cristévao Colombo, mais especificamente sua primeira
viagem e também os relatos contidos no livro “O Paraiso Destruido” do Frei Bartolomé de

Las Casas.

Palavras-chave: Cristianismo; Cristovdo Colombo e América Espanhola.



SUMARIO

LANTRODUGAO. ..o see s es st naanens 10
2. RAIZES DO CRISTIANISMO MEDIEVAL: O CONTEXTO DA CRISTANDADE A
PARTIR DO ANO MIL.....oooiiieiceeeetee et es s es s s 13
2.1 APRODUCAO E PROPAGACAO DO IMAGINARIO CRISTAO NA EUROPA.......... 18
2.2.1 A figura da monarquia espanhola N0 SECUI0 XV ... 25
2.3 CRISTOVAO COLOMBO: O PROJETO DE UMA VIDA E TRES CARAVELAS.......28
3. APRESENCA DO IMAGINARIO CRISTAO MEDIEVAL NO PROCESSO DE
CONQUISTA DA AMERICA ESPANHOLA.........ooooveeeiieeeeeeeeeveeee e ee e, 32
3.1 PARAISO IMAGINADO: A VISAO DO CONQUISTADOR ACERCA DAS TERRAS
ANTIPODAS DO SUL DO MUNDO..........ooumiieeeeeeseeeeesieesesieeses s es s 37

3.2 AFIGURA DOS NATIVOS ATRAVES DO OLHAR DE CRISTOVAO COLOMBO.. 41
3.3 APRIMEIRA METADE DO SECULO XVI E OS IMPACTOS DO CRISTIANISMO: A

ALTERIDADE EXISTENTE NA AMERICA ESPANHOLA........coooieeeeeeeeeeeeee e 46
3.3.1 Conquista espiritual: vieram do céu e destruiram o Paraiso............cc.ccceeveveriinrnnnnns 48
4. CONSIDERAGCOES FINAIS......oooiieieeece et ee e ee s es st es s sn et ss e 53
FONTES. ...ttt ettt b s et s et et e st s et e s et et e et et e et et ettt et 56

= = = N0 N TP 56



10

1. INTRODUCAO

O momento histérico que encerrava o século XV e adentrava o século XVI, para 0s
europeus, ficou marcado como um periodo de grandes conquistas e realizacfes. A chegada a
América representava, em aspectos militares, a expansdo territorial e 0 enriquecimento da
Europa. Ja no aspecto da religiosidade, muito presente nesse periodo, significava a expansao
da fé cristd e a dominacdo do cristianismo sobre diferentes povos. Nesse sentido, a
“descoberta” e conquista da América Espanhola, tida como um grande feito por seus

precursores iniciou um dos maiores genocidios e destruicdo da historia.

,

E corrente citar a palavra “descobrimento” quando averiguamos os processos que
inseriram o continente americano no espaco mundial. Mas 0 que se sucedeu na Ameérica ndo
pode assim ser denominado, pois “Sé se descobre uma terra sem habitantes; se ela ¢ ocupada
por homens, ndo importa em que estagio cultural se encontrem, ja existe e ndo é descoberta.
Apenas se estabelece seu contato com outro povo.” (Iglésias, 1992, p. 23). A chegada de
Cristovdo Colombo e sua esquadra no territério americano nada mais foi do que uma invaséao
financiada e apoiada pelo Estado espanhol. Dentro desse contexto, a expressao

“descobrimento” implica em uma errdnea designagao.

Ao analisar a invasdo da América Espanhola e seu processo de conquista, é de extrema
importancia atentar ao fato de que, tais aspectos estdo diretamente relacionados a cultura e aos
costumes que compunham a Europa medieval e também sua sociedade. O homem europeu
desse periodo possuia uma forte ligacdo com a religiosidade. Seu imaginario era repleto de
crencas e suposicoes que refletiam aspectos da moral cristd. Foi através de tal imaginario que
Colombo e tantos outros europeus foram influenciados no processo de conquista e
colonizacdo da América. Porquanto, o intuito do trabalho que se segue, é analisar como o
imaginario cristdo medieval, presente na figura dos conquistadores, influenciou e impactou
suas percepc¢oes acerca do territorio americano e dos nativos amerindios. Elucidando, como as
atrocidades cometidas por eles contra os indigenas, estavam associadas a mentalidade

medieval imbuida dessa religiosidade.

Com énfase na regido colonizada pela Espanha, compreender a conquista da América
Espanhola e sua consequente colonizagdo engloba inimeras questdes que estdo vinculadas a

violéncia disseminada e praticada dentro do territorio americano. A vista disso, analisar como
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a religiosidade e a mentalidade do medievo estiveram presentes em todo o processo, é de
extrema importancia, pois embora cronologicamente o periodo medieval tenha se findado no
século XV, suas concepcBes e praticas ainda estavam muito vivas e transcenderam o
continente europeu por meio dos agentes conquistadores. Através das percepcdes que
refletiam uma religiosidade especifica e projetavam no “outro” aspecto de selvagem, ¢
necessario pensar de modo mais direcionado a expressiva relagdo que o homem europeu
estabelece com o cristianismo e suas recorrentes interpretacdes. Logo, tais reflexdes

possibilitam melhor analisar as violagdes cometidas por eles em nome de Deus.

Sendo assim, 0s principais objetivos do presente trabalho, concentram-se em abordar
as questdes e aspectos que contextualizam as raizes do cristianismo medieval e o crescimento
de sua cristandade a partir do ano mil. Bem como, 0 imaginario cristdo esteve presente nos
processos da expansdo europeia, ndo somente em seu territorio, mas principalmente, no
territorio americano. Em consonancia com essas configuragdes, evidencia-se a alteridade
existente na América e como tal aspecto era percebido e assimilado pelo conquistador. A
violéncia inerente ao imagético europeu aqui abordado procura dimensionar as atrocidades

cometidas contra os nativos americanos.

As metodologias utilizadas para construcdo do trabalho foram pensadas a partir de
dois eixos. Primeiramente, uma revisdo bibliografica de obras que versam sobre a Idade
Média em seus diferentes aspectos. Em sua maioria, tais obras pertencem a grandes estudiosos
do periodo, como, por exemplo, o medievalista Jacques Le Goff. Ainda, sdo revisados
também materiais de autores que estudaram e refletiram acerca da conquista e colonizacdo da
América Espanhola, destacando, Tevzetan Todorov. Em um segundo momento, mais adiante,
sdo analisados relatos contidos nos diarios de Cristovdo Colombo, tendo como foco sua
primeira viagem, mais especificamente 0 més de outubro de 1492. Tais relatos sdo utilizados

como fonte de pesquisa.

Diante do que foi exposto, o trabalho foi construido com dois capitulos e subcapitulos
gue possuem o intuito de apresentar e argumentar sobre o tema proposto. No primeiro
capitulo, sdo abordadas questdes como, o cristianismo dentro do contexto medieval; a
producdo e consequente propagacdo do imaginario cristdo dentro da Europa; o territorio
espanhol e sua relacdo com o cristianismo; a consolidacdo da monarquia espanhola e sua forte
ligagdo com o mundo medieval e a religiosidade, e a figura de Cristovdo Colombo dentro
desses contextos enquanto precursor inicial do processo de conquista. No segundo capitulo,

adentramos as questdes direcionadas mais propriamente a América Espanhola. Séo
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trabalhados aspectos como, a presenca do imaginario cristdo no processo de conquista; as
percepcdes do conquistador acerca das ilhas que encontra no continente americano e também
em relacdo aos nativos amerindios. Além disso, sdo tratados aspectos acerca dos impactos do
cristianismo ja no processo de colonizacdo e a alteridade existente no territorio. Por fim, as
questBes e aspectos da conquista espiritual que evidenciam e analisam as barbaries cometidas

pelos espanhdis contra os indigenas da América do Sul.



13

2. RAIZES DO CRISTIANISMO MEDIEVAL: O CONTEXTO DA CRISTANDADE A
PARTIR DO ANO MIL

O grande movimento do ano mil do periodo medieval foi marcado pela consolidacéo
do cristianismo no Ocidente da Europa. Entre os fatores importantes na esfera da cristandade,
podemos ressaltar como mais nitido as estruturas econdmicas, como afirmou o grande
medievalista Jacques Le Goff (2005), em uma de suas mais importantes obras sobre o
medievo: “Eis o sinal mais evidente do desenvolvimento da Cristandade, que se firmava em
torno do ano mil. Esse grande movimento de construgdo certamente desempenhou um papel
capital no progresso do Ocidente medieval entre os séculos 10° e 14.” Durante o periodo da
expansdo demografica da Europa Medieval a partir do ano mil, a Cristandade também
apresentou um crescimento nitido, fator que foi muito importante para o seu processo de
consolidacdo. Essa expansdo pode ser entendida como uma consequéncia do aumento
populacional, uma vez que o crescimento demografico do periodo criou a necessidade da

conquista de novas terras e fundacdo de novas aldeias.

O nascimento de uma Europa a partir do ano mil da era medieval contou também com
estratégias que reuniram forcas politicas e religiosas, a unido entre o império otomano e a
representacdo maxima da Igreja Catolica, o papa, 0 que culminou em uma unificacdo
europeia, como explica Jacques Le Goff, em sua obra intitulada “As raizes medievais da
Europa” (2007). A partir do ano mil, as questdes politicas e econdmicas que se configuravam
na Europa medieval interferiram e estavam diretamente ligadas com o aumento e o
crescimento da cristandade, principalmente na regido que conhecemos hoje como Italia. Um
grande movimento dos fiéis dessa cristandade foi a reconstrucdo e restauracdo das igrejas e
capelas, um fator econdmico de extrema importancia no contexto em que esse mundo europeu
estd inserido e compreendido. O florescimento da Europa do ano mil chega de alguma
maneira em todo continente, como destacou Le Goff (2007): “Quando o coragdo da Europa

bate, bate mais ou menos forte em todo espago, do oeste ao leste e do norte ao sul”.

A partir do momento em que se da o florescimento da Europa, as questdes religiosas
envolvendo a cristianizagdo de povos que se encontravam fora do &mbito europeu comegaram
a alcancar éxito. Diferentes povos sdo acoplados a cristandade, aumentando assim a legido de
fieis da Igreja Catolica. As relacbes e a¢bes do papado durante esse processo de cristianiza¢do

ajudaram de maneira muito expressiva a consolidagdo dos acontecimentos que expandiam a



14

cristandade europeia. A forte ligagdo entre o Estado e a Igreja, em grande evidéncia nesse
periodo, consolidou a conquista desses diferentes povos, que de maneira Unica e muito
evidente ocupavam 0 espago europeu com suas civilizagdes e enriqueciam cada vez mais a

cristandade medieval.

O processo de cristianizagdo que antes acontecia de maneira lenta, a partir do ano mil
embora por vezes fosse conturbado, contou com um grande esforco dos representantes da
instituicdo catdlica, principalmente no que diz respeito a parte central da Europa. Esses
esforgos estavam presentes tanto no plano eclesiastico como no plano politico, numa relagdo
muito coordenada. Segundo Le Goff:

“Veé-se, assim, como se realizou o processo de cristianizacdo tanto no plano
eclesiastico como no plano politico. Em geral, a elevacdo de metropolitas esta ligada
a promocdo de reis. Reencontraremos o problema de saber se houve uma Idade
Média e, mais tarde, na longa duracdo, uma especificidade da Europa Central;
notemos, em todo caso, nesta construgdo da cristandade, quanto o esboco da Europa,

fora da conversdo ao cristianismo favorece a instituicdo de Estados monarquicos. A
Europa foi um conjunto de reis. (LE GOFF, 2007, pg. 71)

ApoOs as importantes aliancas politicas e religiosas para a expansdo do cristianismo e
consolidacdo dos povos ndo europeus como fiéis, buscou-se dentro da Europa medieval um
movimento de paz. A grande maioria dos Estados e seus governantes procuraram estabelecer
a paz em seus territorios com o intuito de empreender novas conquistas e também
reconquistas, como foi 0 caso, por exemplo, do territério espanhol. Foi também no ano mil
gue os cristdos buscaram derrotar os mulgumanos para reaver esse territdrio, no movimento
que ficou conhecido na histéria como a Reconquista Espanhola. A Espanha, pais de tradicdo
fortemente catolica desde antes da tomada dos muculmanos, foi um importante modelo do
cristianismo ap0s a reconquista, tendo um papel determinante na expansdo da fé crista para
aléem do continente europeu e para além da Idade Média. Podemos entender o periodo de
reconquista da Espanha como um periodo movimentado e conturbado. Segundo Le Goff
(2005, p. 64), “Desde a metade do século 11, a Reconquista espanhola trazia consigo um
clima de guerra religiosa (algo desconhecido até aquele momento) que preparava o caminho

para as realidades militares e espirituais da cruzada”.

Dentro desse contexto, a expansdo da cristandade medieval ocorreu a partir de uma
importante questdo militar, as Cruzadas, que se iniciaram no século XI e se estenderam até o
século XIIl. Através do discurso religioso se conseguiu impulsionar um movimento de
conquista que abrangeu tanto o norte quanto o leste do continente europeu. Evidentemente,

com a expanséo religiosa continuava a tentativa de conversé@o dos povos que ocupavam essas
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regibes, um processo que segundo Jacques Le Goff se realizou de maneira lenta e sob muitos
choques, com uma série de acontecimentos que por vezes mesclaram e confundiram o
processo de cristianizacdo no periodo medieval, que, como citado anteriormente, s se tornou

mais estavel a partir do ano mil.

O advento das Cruzadas tinha como intuito a conquista e reconquista de territérios,
sempre mantendo como base e justificativa o cristianismo e a fé cristd. Embora realizadas
com muito empenho e com claros objetivos de expansdo da fé e conquista de terras, as
Cruzadas ainda ndo cessaram a vontade e impulso do homem europeu, € mais causaram
prejuizos econdmicos ao continente do que beneficios®. Ainda, podemos entender, segundo
Le Goff, que as cruzadas em determinadas regides como, por exemplo, a Palestina
exemplificaram um primeiro modelo de colonialismo praticado pelos europeus. O papel da
Igreja Catolica e seus representantes pareceu impulsionar as Cruzadas sob a crenca de que o

cristianismo estaria cumprindo o seu papel de combate aos infiéis.

As inimeras tentativas da Igreja CatoOlica em tentar utilizar as Cruzadas como
elemento de consolidacdo do cristianismo falharam em diversos aspectos, mas o poder e
controle que essa instituicdo perpetuava social e culturalmente durante o medievo
solidificaram as bases de um imaginario e um ideario acerca da conquista de novas terras e
cristianizacdo de novos povos, como, por exemplo, a conquista da terra santa. As cruzadas e
seus propdsitos propagados pela Igreja imprimiam nos cristdos sentimentos de saciedade,

como descreveu Le Goff:

“A sede de vadiagem que atormentava os cristdos, pouco afeitos as realidades da
terra e a fixacdo ao solo, era de repente saciada numa peregrinacdo da qual tudo se
podia esperar: aventura, riqueza, salvacdo eterna. A cruz era ainda no Ocidente néo
um simbolo de sofrimento, mas de triunfo.” (LE GOFF, 2005, p. 67)

Nesse momento tdo significativo para a consolidacdo do cristianismo na Europa e
gradual expansdo para outros territorios, foi possivel perquirir 0 peso e as consequéncias
dessa expansdo e imposicdo da fé cristd. Antes da sua introducdo de alguma forma em
praticamente todo o globo terrestre, alguns povos como, por exemplo, judeus e turcos,
sentiram 0 peso dos desmandos e massacres da cristandade, assim como mais tarde
aconteceria em outros continentes, inclusive de maneira muito feroz e violenta na América do
Sul.

' O medievalista Jacques Le Goff expde em sua obra que as cruzadas ndo serviram como o maior despertar do
desenvolvimento da Cristandade medieval, mas sim para o empobrecimento do Ocidente. Le Goff, 2005, pg. 66.
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Quando analisamos de maneira mais profunda as questdes que levaram as Cruzadas,
percebemos o qudo forte foi a influéncia cristd no contexto em que estavam inseridas. A
maneira como o cristianismo e seus lideres enxergam o mundo e os individuos que sempre
foram vistos como o “outro” serviu muito de justificativa para a propagacao da guerra a partir
do ano mil medieval. Segundo Le Goff (2013), as acOes das guerras causadas pelas cruzadas
foram justificadas pela Igreja através das préaticas hereges e a falta da fé cristd daqueles que
ndo compactuaram com o sentimento cristdo e, consequentemente, foram tidos como infiéis.
As guerras, na visdo da instituicdo catolica, jamais deveriam ser feitas entre aqueles que
compartilham da mesma fé. Para o medievalista Jacques Le Goff, as cruzadas tiveram dois

movimentos distintos:

“Ela se situa no ponto de convergéncia de dois fendmenos bem distintos. O primeiro
€ 0 movimento de paz que se desenvolve a partir do Ano Mil, durante longo tempo
de modo mais ou menos espontaneo, mas rapidamente enquadrado pela Igreja. Os
clérigos vdo publicar em edito limitacdes do tempo de guerra. A ideia de exportar a
guerra para fora do Ocidente resulta diretamente desse tipo de iniciativa. Segundo
fendmeno: o desenvolvimento extraordinario da cavalaria, que se difundiu cada vez
mais pelo carater religioso de sua funcgdo e sua acdo, como o testemunha a ceriménia
de armar um cavaleiro, no qual os ritos cristdos adquirem importancia maior. Ao
mesmo tempo, a guerra se encontra justificada como nunca tinha sido. Certamente,
deve ser conduzida segundo os principios da Igreja, mas, de agora em diante, se
obedecer a esses principios, deixa de ser um mal, passa a ser um bem. E um bem
para aqueles que a fazem e garantem sua salvacao; da mesma forma, é um bem para
aqueles contra os quais ¢ feita, porque eles recebem um justo castigo.” (LE GOFF,
2013, p. 94)

Ao analisar os movimentos e as indagacdes a respeito da primeira Cruzada ocorrida a
partir do Ano Mil, percebemos como o poder de persuasdo da Igreja Catdlica era
extremamente importante e se fortaleceu cada vez mais em nome da cristandade, e com a
pretensdo de que o fim justificaria os meios, principalmente no que diz respeito a guerra
promovida como santa. Em nome da salvagdo distorceram principios, violentaram liberdades
e massacraram sem pudor. As Cruzadas acabaram assumindo um carater mais do que santo,
uma vez que a fé dos devotos cristdos 0s tornou meros instrumentos a servico da Igreja como
soldados de Deus.” Com toda certeza, as cruzadas renderiam inimeras reflexdes e debates,
mas, diante do aqui proposto, o intuito fundamental é aferi-las como fator imprescindivel para
0 reconhecimento da expansdo do cristianismo a partir do ano mil. A partir desse advento,
como descreveu Le Goff (2013), é possivel entender a ndo compreensao dos povos da época e
de épocas posteriores. Embora ndo tenham sido episddios felizes e completamente eficazes,

serviram para formar uma unidade em torno da cristandade ocidental.

? Pensamento presente na obra Uma Longa Idade Média de Jacques Le Goff (2013).
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Para analisarmos o cristianismo e da cristandade, dois conceitos que se distinguem
entre si, mas que estiveram presente no contexto da cultura e da sociedade medieval
consideramos 0 exposto por Le Goff (2013), “O cristianismo constitui a expressdo propria da
religido cristd; a cristandade designa o conjunto dos povos e instituigdes que, geograficamente
e historicamente, tém professado, ampliado e defendido essa religido dentro de um espirito
unitario”. Nesse caso, aqui utilizaremos tanto os conceitos de cristianismo como o termo
cristandade para abordar questdes acerca de seu imaginario e sua propagacdo dentro da
Europa medieval, e mais adiante para outros continentes, porquanto ambas realidades

impactaram e influenciaram fortemente o pensamento e a¢cbes do homem europeu.

A ascensdo da Europa — que como espago tentou se construir também a partir desse
fendmeno de guerra — levou consigo a cristandade. Uma néo existiria sem a outra. Para alem
do fim da Idade Media, em termos de tempo cronoldgico, 0 continente europeu e a

cristandade uniram-se, como destacou Le Goff;

“A cristandade, felizmente, ndo se restringiu a Cruzada nem as suas expressdes
religiosas institucionais e, no fundo, sob as aparéncias e as realidades, o que, na
perspectiva da longa duracdo histoérica, havia comecado a se formar na ldade Média
era mesmo a Europa. A Europa aflorava a partir do século XVI e a palavra
‘cristandade’ s6 podia se apagar diante da palavra ‘Europa’, e sem se envergonhar,
porque a segunda era uma continuacdo da primeira, renovando-a" (LE GOFF, 2013,
p. 160)

Foi a partir do tdo promissor ano mil medieval para a cristandade que as aristocracias e

Seus governantes passariam a ter uma ligacao direta com a instituicdo da Igreja Catdlica e seus

lideres. Segundo o medievalista francés Jerome Baschet (2006), os governantes aristocratas

desse periodo serdo elevados a cargos eclesiasticos de bispos, uma vez que sua aproximacao

com a Igreja faz deles lideres capazes de governar o exército dos homens para as finalidades

espirituais. O medievalista também destaca que nesse mesmo periodo de consolidacdo do
cristianismo e de sua cristandade:

“Além dos bispos, uma outra instituicdo, totalmente nova, tem seu inicio durante os

séculos da Alta Idade Média, terminando por moldar de maneira decisiva a face do

cristianismo ocidental: 0 movimento monastico. E no inicio do século V que ele
finca o pé no Ocidente.” (BASCHET, 2006, p. 65)

Conforme a Europa avancava territorialmente ao longo dos séculos, ao final do século
XV e inicio do século XVI, ndo somente eram modificados o0s espacos fisicos. As estruturas
culturais, sociais e religiosas também estariam prestes a sofrer grandes impactos. O
imaginario medieval, existente desde 0s principios dessa era, mas consolidado a partir do ano
mil, se estendia em uma longa jornada. A permanéncia do pensamento e das praticas cristas

provenientes da construcdo desse mundo europeu perpassou e dominou séculos a fio. Embora,
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adaptados aos contextos de cada momento histdrico, suas raizes sempre estiveram presentes

de alguma maneira, fossem em esferas distintas ou néo.

2.1 APRODUCAO E PROPAGACAO DO IMAGINARIO CRISTAO NA EUROPA

A Europa Medieval tinha como principais agentes da leitura e da escrita 0s membros
que ocupavam cargos eclesiasticos na instituicdo da Igreja Catolica. Nesse contexto, seus
pensamentos e reflexdes eram completamente direcionados aquilo que acreditavam, qual seja,
0 pensamento religioso do periodo em questdo. Segundo Carlos Valentini e Marcela Ristorto,
“[...] estaban firmemente convencidos de que el mundo real y el sobrenatural no eran
compartimentos estancos.” (pg. 15). Assim, a produgdo e propagacdo de um imaginario
religioso medieval era de fundamental importancia no processo de expansao do cristianismo
pelo continente europeu, e se utilizando das prerrogativas existentes no cerne da Igreja e no
pensamento de seus lideres, esse papel foi desempenhado de maneira muito eficaz, como sera

demonstrado ao longo desse capitulo.

A partir do século XII, surgem na Europa os Bestiarios Medievais, muito conhecidos
por propagar perspectivas relacionadas ao mundo religioso europeu de maneira surreal,
passando a fazer parte da literatura medieval e propagando o medo dentro da comunidade

cristd. Segundo Valentini e Ristorto:

“Estos textos fueron considerados em su época libros de historia natural y sus
autores pretendieron darles caracteristicas cientificas, pero al dotarlos de um tono
moralizante, acudir a las leyendas y apelar a los animales mas iverosimiles y
fantasticos concebidos por el hombre medieval, pasaron a formar parte — como
sefiala Virginia Naughton - ‘de aquel dominio de lo maravilhoso donde se expresa al
imaginario de una época’”’. (VALENTINI; RISTORTO, 2005, pg. 16)

A partir das representaces feitas pelos clérigos da Igreja e das interpretacdes e
representacdes existentes no livro sagrado, o medo era disseminado em torno do homem
medieval, impactando de maneira muito expressiva sua cosmovisdo e 0s caminhos de sua
difusdo. O periodo medieval foi marcado pelo temor, instaurado principalmente pela Igreja
Catolica e reforcado pelos fiéis que viviam sob a tutela do cristianismo europeu. Os animais e
suas representacdes tinham um importante papel na propagacdo de tal temor, porquanto

muitos eram considerados bestas, significados acrescidos nos bestiarios medievais.

Além da literatura, esse imaginario medieval se traduziu também em outras esferas,

como, por exemplo, na arte, e se prolongou séculos a fio como mais um indice de que, embora
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cronologicamente a Idade Média tenha se findado no século XV, suas representacfes e acdes
se estenderam muito além no tempo, consagrando a nocdo de uma longa Idade Média, como
foi acentuado pelo medievalista Le Goff. As representacdes divinas em forma de arte, quando
ndo eram utilizadas para provocar o0 medo e a vergonha, serviam para propagar a ideia de uma
fonte de vida eterna, como descreveu Le Goff (2013). A instituicdo da Igreja também se
encontrava representada de alguma forma sempre que a arte do periodo medieval simbolizava
0 caminho para a vida eterna. Foi a partir do século XIIl que se constituiu representactes
decisivas para muitas das concepcdes a respeito do sofrimento sagrado no periodo medieval.
Segundo Le Goff (2013, p. 279), existe uma “[...] devogdo ao cristo sofredor e aos
instrumentos da Paixdo, desenvolvimento de uma piedade dolorista exacerbada pelas crises da
sensibilidade coletiva ligadas a Peste Negra, ao Grande Cisma e as ‘calamidades’ dos séculos

XIVe XV..”

A ideia do sobrenatural cristdo colocava qualquer outro tipo de religido como a
personificacdo do demoniaco. Dentro do continente europeu esse pensamento se refletia nas
acOes violentas impostas pela Igreja aqueles que fugissem do controle pela norma cristd. Mas
ndo somente na Europa vigoraram tais pensamentos e acbes. Durante a colonizacdo da
América, a cristianizacdo do imaginario, termo utilizado pelo historiador Serge Gruzinski,

agiu de maneira muito precisa, demonizando a cultura e religido dos nativos indigenas.

Através das leis cristds e das leis do Estado, a Europa Medieval consolidou uma
sociedade tripartite, no seio da qual o imaginario social girava em torno dos modos pelos
quais Deus designou a funcdo de cada individuo e de cada estamento no interior da mesma
ordem de coisas. Segundo Jacques Le Goff (2005), a caracterizacdo dessa sociedade se torna
algo classico, entre “os que oram (oratores), os que combatem (bellatores) e os que trabalham
(laboratores)”. Em torno desse mundo cristdo, a Europa, através do seu imaginario e de sua
real propagacdo juntamente com a cristandade e suas praticas cristas se consolidou dentro do

continente europeu, segundo o medievalista Georges Duby:

“A Europa cristd apoderando-se de tudo o que podia — ouro, escravos, maior
requinte nas palavras e nos gestos, maior sutileza nas diligéncias do espirito. Pois
vigorosas comunidades cristds prosperavam sob a tolerante dominagdo dos califas;
0s mosteiros de Castela, Aragdo, Catalunha mantinham relacfes, atraves de
Saragoca e Toledo, com os antiquissimos centros, ainda atuantes, que eram 0s
bergos orientais do cristianismo.” (DUBY, 1988, pg. 24)

A busca por Deus se tornou central dentro do contexto da Europa Medieval, e, nesse
cenario, a Igreja teve uma grande importancia e representacdo, seguindo sua hierarquia

opressora, pois 0 papel da instituicdo por vezes se torna mais opressor do que benéfico a
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populacdo do periodo medieval. O oficio monastico neste momento desempenha também um
papel fundamental na propagacdo do imaginério cristdo. Segundo Duby (1988, p. 26), uma
das principais fun¢des dos monges medievais era a “construgdo destinada ao seu desenrolar:
expor as correlagdes entre a terra e o céu, entre o tempo e a eternidade.” O papel desses
monges era exercido com tal eficiéncia que a comunidade cristd dessa época acreditava
vigorosamente na figura do bem e do mal, um contra o outro. A responsabilidade desses
representantes eclesiasticos era decisiva a ponto de santificar e demonizar na mesma
propor¢do nao soO individualmente, mas também coletivamente atores que compunham toda a

esfera da sociedade existente no periodo do medievo.

Dentro do contexto da expansdo do cristianismo e da cristandade dentro da Europa
Medieval, todas as a¢cdes possuem como proposito a busca por um Deus Unico. Um exemplo
disso é a construcdo das catedrais. Tudo possui um ornamento de representacdes divinas,
segundo Duby (1988), essas representacdes buscam mostrar a ligacdo entre o visivel e o
invisivel. O monumento da Igreja e seu espaco desejam transmitir ensinamentos que vao alem
do mundo fisico. Em todos os circulos da sociedade esse ensinamento tem 0 mesmo objetivo,
a sublimacéo e transfiguracdo para o plano divino. O imaginario cristdo dos homens de oficio
religioso se utilizava das ferramentas disponiveis para ir sempre além do que era
compreendido pela razdo humana, e, conforme o cristianismo foi ganhando cada vez mais
forca e espaco, o impacto dessas ferramentas e das a¢cdes da Igreja aumentava tanto sobre os
fieis como nos infiéis.

Alem da sociedade medieval organizada como entendemos hoje, o cristianismo criou
uma sociedade propria aos seus moldes, estabelecendo o papel de cada individuo de acordo

com a vontade e necessidade divinas. Segundo Georges Duby:

“Para os homens que ndo haviam se recolhido a um mosteiro, rompendo com tudo,
havia um meio de levar suas faltas, de ganhar a amizade de Deus: a peregrinacao.
Deixar a casa, 0s parentes, aventura-se fora da rede de solidariedades protetoras,
caminhar durante meses, anos. A peregrinacao era peniténcia, provacdo, instrumento
de purificacdo, preparacdo para o dia de justica. A peregrinacdo era também
simbolo, marcha para Canad, as amarras ja afrouxadas, prelidio da morte terrestre,
de entrada em outra vida. A peregrinacdo era igualmente prazer. Ver outros paises: a
distracdo deste mundo cinzento. Em bandos, entre camaradas. E, quando partiam
para Santiago de Compostela ou Jerusalém, os cavaleiros peregrinos levavam armas,
esperando poder guerrear contra o infiel: foi durante essas viagens que se formou a
ideia de guerra santa, da cruzada.” (DUBY, 1988, pg. 29)

A ideia do juizo final criada pela Igreja Catolica era o que fazia com que o discurso

monastico do cristianismo tivesse tanto poder, o discurso cristdo se baseava no medo daqueles
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que por meio das interpretacdes e das representacdes eram acometidos e regidos sob a tutela

da instituicdo de maior poder no mundo medieval.

Durante o crescimento desse imaginario cristdo na Europa, a arte monéstica foi uma
grande aliada. Foi também através delas que os individuos reconheceram o que era propagado
no discurso cristdo. Segundo Duby (1988), entre 0s séculos X ¢ XII se pode enxergar “a mais
elevada e talvez a Unica arte sagrada da Europa.” Assim, a arte medieval que tinha como
principal mediadora a instituicdo da Igreja Catdlica, deve ser considerada uma importante
ferramenta de inser¢do ao mundo cristdo e também de controle social, ajudando a moldar um

imaginario para a manutencdo de estruturas estabelecidas nesse periodo.

Com o avanco das cruzadas a partir do século XII, momento em que a expansao da
cristandade se deu de maneira intensa na Europa, e o sentimento religioso imposto e
propagado esteve cada vez mais presente dentro da sociedade medieval, a relagdo com o Deus
unico e a salvacdo de todo aquele que a ele reconhece sé podia acontecer de acordo com as
determinagdes impostas pela Igreja. A maneira como essas relacdes ocorriam e ganhavam
cada vez mais forca tinha relacdo com o fendbmeno da feudalizacdo dentro da Europa.
Segundo Duby (1988), a feudalizacdo favorecia a relacdo dos homens e consequentemente

provocava o crescimento europeu em diversas esferas, incluindo a religiosa.

A religido ndo pode ser dissociada da cultura de sua época e, assim, aconteceu com o

cristianismo na Idade Média. Segundo Johan Huizinga:

“[...] nenhuma religido jamais foi totalmente independente da cultura dos povos e
épocas & que pertencia. E justamente quando ela reina soberana com a ajuda de
documentos sagrados interpretados literalmente e tudo aparentemente se orienta por
ela, quando ela ‘se encontra entrelagada a vida como uma coisa so’, entdo essa vida
infalivelmente também havera de influencia-la, também com ela hd de se
emaranhar”. (HUIZINGA, 2011, pg. 247)

A influéncia do cristianismo que prevaleceu durante todo o periodo medieval, estava
diretamente ligada ao imaginario do povo europeu que, em sua maioria fazia parte do mundo
cristdo. A cristandade medieval florescia conforme as configuracbes desse mundo eram
apresentadas e impostas de maneira muito eficiente. Nesse sentido, “A vida da cristandade
medieval &, em todos 0s aspectos, permeada de imagens religiosas.” (HUIZINGA, pg. 248).
Cresciam dentro da Europa medieval, através do cristianismo, inimeras formas materiais e
imateriais de validacdo de cristo e da fé cristd. A misericérdia divina, os sacramentos e as
reliquias asseguravam a representacéo do sagrado na terra e propagavam dentro do imaginario

dos fiéis a certeza de um caminho a ser seguido, o caminho do cristianismo.
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Trata-se de um imaginario também propagado por supersticdes, ainda que isso possa
parecer contraditério nos termos do cristianismo, porquanto 0s aspectos supersticiosos
estavam relacionados as religibes pagas, sempre demonizadas pelo discurso da ortodoxia
institucional. O papel desempenhado pela Igreja, segundo Huizinga (2011), estava
diretamente ligado ao oferecimento de materiais que fomentassem a imaginacdo dos fiéis e
também dos infiéis, a fim de ndo se contestar o sagrado e o divino elaborados e apresentados

pelo cristianismo.

O imaginério que se desenvolveu em torno da hierarquia social, da estrutura religiosa e
das representacdes encontradas nos manuscritos, na arte e em mais tantas esferas do mundo
medieval, tinha um papel assiduo de moralizar a sociedade europeia da época e todos aqueles
a quem se almejava converter ao cristianismo, uma moraliza¢cdo que ocorrera de maneira
quase sempre violenta. A maneira como o cristianismo foi representado no mundo medieval a
partir do ano mil, para além do divino e da fé, se tornou a representacdo da repressao e do
medo. A Igreja Catolica fez do cristianismo e da cristandade do mundo medieval instrumentos
das diversas demandas de dominacédo a ela associadas. A producdo e propagacdo do mundo
cristdo se tornaram téo estrondosas e eficientes, de tal modo que, ao expandir-se para além do
continente europeu, sedimentou uma cristianizagdo violenta em massa pelas espadas dos fieis

soldados de Deus.

2.2 O TERRITORIO ESPANHOL E O CRISTIANISMO NO MUNDO MEDIEVAL

Apesar de algumas forcas contrarias, como descreveu José Antdnio Maravall (1981),
em alguns momentos do medievo existiu um sentimento de comunidade, sentimento esse que
estava presente e ativo no territorio espanhol. A Espanha medieval viveu diferentes fases e
coexistiu com diversos elementos que ndo abrangiam somente a cultura europeia e a
comunidade cristd, embora tenha sido considerado um dos paises mais devotados ao
catolicismo ndo somente na ldade Média, mas também em grande parte de sua trajetdria
enquanto Estado Nacional. Mesmo no processo de modernidade, como foi descrito por
Beatriz Helena Domingues (1997), “[...] nesse periodo de explicita valorizagdo do novo, os
tracos de continuidade com o periodo medieval sdo fortissimos.” (pg. 197). Esses tracos

foram carregados por séculos a fio, quando diferentes culturas e ideologias foram cruciais
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para a formacgdo e crescimento do territorio, no qual em ultima instancia, o cristianismo se

consolidou.

A partir do século VIII, a turbulenta geopolitica do mundo europeu impactou sobre o
territério espanhol. A invasdo mulgumana ocorrida na Europa nesse periodo gerou conflitos
intensos e criou uma rivalidade entre dois mundos distintos, 0 mundo mulgumano e 0 mundo
cristdo. Como descreveu Le Goff (2005), eram momentos da histéria onde os massacres e as
conversfes se misturavam, uma vez que a cristianizacdo foi um dos objetivos definidores do
mundo medieval. O Império Carolingio tornou-se o principal agente do mundo cristdo,
quando os acordos entre a Igreja e o Estado foram essenciais para a manutencdo da conquista

de territorios, poder e também para a cristianizacdo dos individuos considerados barbaros.

Inimeras frentes invasoras se seguiram durante quase todo o periodo do medievo
sobre diversas areas do territorio europeu, e, especialmente, pela Peninsula Ibérica. A partir
do século IX, as invasdes assumiram o carater de instalagcdo nos atrativos territorios europeus.
A reacdo do Império Carolingio foi eficiente quando as vagas invasoras se davam por terra. O
maior problema ocorria, segundo Le Goff (2005), diante dos assaltos desbravados pelos
mares. Embora muitas das tentativas de invaséo dos barbaros tenham sido bem sucedidas,
com o dominio de territorio em determinados momentos do periodo medieval, a partir do
século X a maioria desses povos foram derrotados pelos impérios cristdos que mantinham
uma forte ligacdo com a Igreja e os papados. Em ultima instancia, muitos remanescentes dos
antigos invasores foram convertidos ao cristianismo. Aqueles que ndo se adequaram ao
mundo cristdo consequentemente foram devastados e expurgados do continente europeu,

como ocorreu no territério espanhol.

Os operadores discursivos que construiram o significado da unidade espanhola
declaravam que todo o periodo em que os mulgumanos estiveram presentes no territorio

poderia ser considerado de usurpacdo. Segundo Carlos Roberto Nogueira:

“A ideia que a Espanha formava uma real unidade, unidade conquistada pelos godos
e sancionada pela ordo eclesidstica, com o prestigio especial dos varios concilios de
Toledo, portanto, uma legitima unidade que foi usurpada pelo mulgumano invasor,
vai ser lentamente elaborada e testada até constituir, no final do século XIII, uma
realidade incontestavel, que garantia aos cristdos, em especial aos castelhanos, o
direito sagrado e historicamente legitimo de possuir e usufruir da Peninsula e no
limite dela expulsar estrangeiros e infiéis.” (NOGUEIRA, 2001, pg. 280).
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Uma das instituicdes mais prejudicadas pela invasdo mugulmana na peninsula Ibérica
foi a Igreja®. Devido aos acontecimentos territoriais, politicos, religiosos e culturais ocorridos
apos essa invasdo, o fortalecimento das relacGes entre o Estado e a Igreja tornou-se ainda mais
atraente para ambas as partes, principalmente no que diz respeito a instituicdo religiosa. O
periodo de Reconquista fortemente promovido pelo cristianismo legitimou muitas das
prerrogativas do universo cristdio medieval dentro do continente europeu, 0 movimento
sagrado construido em torno desse processo de reconquista fortaleceu cada vez mais o
territério espanhol em relacdo a fé cristd e também ao crescimento de sua cristandade.
Fortalecimento esse, que explanou diversas consequéncias sociais, culturais e principalmente

religiosas para além do mundo medieval como conhecemos e entendemos.

A luta pela reconquista cristd da Peninsula Ibérica prefigurou o espirito cruzadistico
das expedicdes da cristandade que visavam a retomada da Terra Santa e foi por ele igualmente
fortalecida. A tradicéo catdlica representada nas figuras de poder como, por exemplo, 0s reis,
que criaram uma forte ligacdo do territorio espanhol e com a Igreja, fez da Espanha um dos
maiores baluartes do catolicismo dentro da Europa Ocidental. Em seu ensaio sobre o medieval
e 0 moderno no mundo Ibérico, Beatriz Domingues baseada nas consideraces de Sanchez

Albornoz, afirma:

“A coincidéncia entre a crise da cristandade ocidental e o fim triunfal da guerra de
reconquista na Ibéria foi uma fatalidade histérica que fortaleceu neles — mais do que
nos demais europeus — a fé na possibilidade de uma cristandade unida. E a partir dai
que se pode entender a proje¢do do hispano medieval na América.” (ALBORNOZ,
1962 apud DOMINGUES, 1997, pg. 201).

A cristandade formada e reformulada na Espanha durante o medievo e a partir da
Reconquista esteve ligada a grandes acontecimentos que beneficiaram o Estado espanhol por
séculos. A fé crista propagada e fortalecida durante esse momento decisivo para a histéria da
Espanha tracou movimentos baseados na religiosidade do mundo medieval. Mesmo em certo
movimento da modernidade, ocorrido a partir do século XV, houve uma transposicdo das
ideias fundamentais desse mundo medieval aonde quer que a acdo espanhola se dirigisse,

como explicou Domingues (1997).

A heranca medieval dentro da Espanha se manifestou de maneira tdo fortemente, a
diferenca do que se deu em outras regides da Europa, que Estado e a Igreja passaram a ser

vistos como uma realidade indissociada, e sem distingdes pensamentos e ideologias. Segundo

* Segundo Nogueira (2001), isso ocorreu, pois apds a invasdo houve uma crescente perda de territdrios por parte
dos fiéis, além da perda de autoridade do Estado, que nesse momento estava ligada de maneira muito forte a
Igreja, desde sua elevagdo ao estatuto de Igreja Oficial do Império Romano.
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Domingues (1997, p. 202), “Essa unido entre Estado e religido estd na base da ‘missao’
historica do império espanhol [...]”. As particularidades do mundo espanhol dentro do mundo
medieval fizeram com que a Espanha se sobressaisse no que diz respeito a sua relacdo com a
Igreja, com o cristianismo e com a cristandade formada a partir dos elementos que a
compuseram. Diante da relacdo de fortalecimento e trocas entre Estado e Igreja criou-se um
mundo a parte em relacdo a alguns aspectos na passagem do medievo para a modernidade.
Dito de outro modo, mesmo em sintonia com determinadas configuragbes do mundo
moderno, a unido intima entre a esfera politica e o pensamento religioso medieval se sobrep6s
em importantes esferas e relagdes de sua formagédo social, moldando diferentes processos

dentro e fora do continente europeu.

2.2.1 A figura da monarquia espanhola no seculo XV

Ainda sob o regimento da Idade Média, pelo menos no que dizia respeito a
mentalidade, aos costumes e também a religiosidade, a Espanha consolidou sua monarquia
mediante a unido de trés dos quatro reinos da regido, com o casamento de Fernando Il de
Aragdo e Isabel de Castela. A formacdo de um Estado nacional no territorio espanhol néo
pode ser caracterizada como uma formacgdo que seguiu padrdes e circunstancias presentes
nesse periodo. Tendo reis catolicos no poder, a Espanha se tornava um territorio cada vez
mais propicio a manter a tradicdo religiosa medieval, transcendendo marcos meramente
cronoldgicos que assinalam o fim do medievo. Além disso, a identificacdo entre o Estado e a
Igreja apresenta muitos propésitos que podem ser percebidos além da esfera religiosa também
na esfera econdbmica. Contudo, um proposito especial chama a atencdo. Segundo Julio

Valdeon:

“[...] observagdes podem fazer-se acerca da atitude dos Reis Catdlicos em relagdo a
outro estrato privilegiado, o clero. O prop6sito dos reis é também evitar que o clero
se converta num perigo para o Estado, numa forca vital. Os reis da mesma maneira
que tinham limitado a forca da nobreza, tinham de se opor ao feudalismo episcopal.”
(VALDEON, 2014.)

Os resultados dos acordos firmados entre o Estado e a Igreja ap6s a insisténcia da
monarqguia se tornaram favoravel a esta. Afinal, na intensidade em que os reis precisaram da
instituicdo cat6lica para manter a tradicdo cristd e o dominio sobre os fiéis, a instituicdo
catdlica necessitava do apoio do Estado para se manter no contexto politico e econbmico

castelhano. Mas Ainda, ap0s a segunda metade do século XV, os reis Fernando Il de Aragdo e
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Isabel de Castela conseguiram outra grande vitdria em relacdo ao poder religioso, a
autorizacdo do papa para que o Estado espanhol construisse seu préprio tribunal de inquisi¢do
contra os infiéis presentes no territorio, onde a coroa agia de maneira dupla. Segundo
Valdeon:

“[...] em novembro de 1480, chegavam os primeiros inquisidores a Sevilha. Outros
tribunais instalaram-se depois em distintas cidades das duas coroas, Castela e
Aragdo, ja que a inquisicdo tinha jurisdi¢do em todo territdrio da dupla monarquia.
Assim comecou a funcionar aquela terrivel maquina burocratica contra a heresia que
primeiramente dirigiu a sua agressao contra os judaizantes e que, com o tempo, teve
também a seu cargo a repressdo de todas as formas de heterodoxia — iluminismo,
erasmismo, luteranismo, bruxaria — e de delitos mais ou menos relacionados com a
fé ou com a moral — desvios sexuais, bigamia, etc.” (VALDEON, 2014)

Inicialmente, a Inquisicdo imposta pelo Estado, substituindo a Inquisicdo Medieval,
atuava de maneira muito severa em relagdo aos conversos® do periodo, tendo como grande
objetivo banir os falsos conversos do territorio ibérico. Porém, com o passar do tempo 0s
processos inquisitorios e a propria Inquisicdo foram ganhando cada vez mais forca e
relevancia, agindo contra qualquer forca ou habito contrario ao cristianismo e até mesmo
ultrapassando os limites do territorio espanhol. A exemplo disso, podemos mencionar a
instalacdo de tribunais da Inquisicdo dentro da América Espanhola durante o periodo de

colonizacéo da regido.

Mesmo existindo em grande parte do periodo medieval a convivéncia entre diferentes
culturas dentro do territério espanhol, como mouros, judeus e cristdos, incomodava a
Espanha. Com o passar do tempo, a Espanha se tornou um dos territorios menos flexiveis em
relacdo a pluralidade religiosa e cultural. Desse modo, podemos considerar que 0 surgimento
da Inquisicdo espanhola ja no processo da construcdo de um Estado Moderno buscava sufocar
a multiplicidade dessas diferentes culturas e pensamentos presentes na Peninsula Ibérica. A
inquisicdo foi uma das grandes propagadoras da violéncia dentro da Espanha. Segundo
Lorena Martins, em ensaio sobre a Inquisicdo no reinado dos reis catdlicos, “O caso
Inquisitorial espanhol é considerado o mais austero e violento das InquisicGes modernas e,
delongou-se de 1478, seu periodo de estabelecimento a 1834 o término da sua atividade

> Um dos maiores intuitos da Inquisicdo

inquisitorial, enfraquecida pela invasdo francesa.
espanhola promovida pelos reis catdlicos era manter o seu territorio sob a tutela da
cristandade, mesmo que para isso fosse necessario ultrapassar os limites da mais perversa

forma de brutalidade.

* Denominados como os novos heréticos, eram também denominados de marranos e mouriscos (SANCHEZ,
1994, apud, MARTINS)
> O arquivo do ensaio utilizado ndo apresenta numeracéo nas paginas e ano de publicacio.
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A Inquisicdo dentro da Espanha cumpriu um papel que foi além do religioso. De uma
maneira ou outra, 0S processos inquisitoriais estavam também ligados as questdes politicas e
sociais. A alianca entre o Estado e a Igreja foi de extrema importancia desde a sua instituicdo
até o seu desempenho muito bem sucedido. Profundas mudangas ocorreram no territorio
espanhol e nas relagfes dos povos que ali viviam, impondo uma intensa dominagéo sobre 0s

infiéis, o que consequentemente fortalecia a figura e o papel da monarquia espanhola.

A partir de meados do século XV, momento em que cronologicamente se iniciou a
Idade Moderna na Europa e se deu a consolidacdo das monarquias absolutistas, algumas
configuracGes sociais e politicas expressam tal teor de complexidade, devido a manutencao
de muitos dos pensamentos e costumes do medievo, como ocorreu na Espanha, que nem
sempre € possivel observar em muitos de seus aspectos distin¢des claras entre o medieval e o
moderno. Segundo Beatriz Domingues (1997), podemos caracterizar o que houve na Espanha
como uma modernidade medieval, pois, como j& citado anteriormente, a inexisténcia de
autonomia das estruturas politicas para com aspectos fundamentais da mentalidade medieval
impossibilitou que, pelo menos na perspectiva religiosa, ndo ocorresse nada de fato moderno,

como se deu em outras regides da Europa.

Embora houvesse muitos obstaculos em relagdo as questdes religiosas e tambem
cientificas dentro da Espanha, devido a sua profunda identificacdo com o recente passado
medieval, podemos considerar que em outras areas as inovaces eram consideravelmente

aceitas. Segundo Domingues:

“A prevencdo contra o novo foi, entretanto, seletiva e bastante complexa. Ao mesmo
tempo em que inovagbes no campo da literatura e da arte eram bem-vindas,
obstéculos crescentes eram erguidos a penetracdo de novos pensamentos cientificos
ou religiosos.” (DOMINGUES, 1997, pg. 205)

Ainda que tais resisténcias houvesse por parte do Estado espanhol nos aspectos ja
citados, ao final do século XV a Espanha protagonizou, logo apds Portugal, um dos maiores
triunfos do ocidente europeu e de sua historia. As grandes navegacdes, financiadas pelo
Estado espanhol, fizeram da Espanha umas das maiores poténcias do século XVI, apés a
invasdo e colonizacdo da América. Mesmo com a carga de uma mentalidade refugiada em
sua cristandade, o Estado espanhol e a Igreja Catolica conseguiram dominar o Novo Mundo,
assim por eles denominados. O que haveria de tdo especial ou de tdo sombrio no processo de
conquista liderado pelo navegador e explorador Cristévdo Colombo? Embora ndo fosse por
nascimento um espanhol, o almirante, ainda que possa ser considerado em certos aspectos um

renascentista da modernidade, refletia em sua mentalidade a religiosidade cristd, o que ia de
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encontro com os interesses do Estado espanhol e da Igreja, impactando de maneira muito

expressiva 0 processo de conquista e colonizacdo da América Espanhola.

2.3 CRISTOVAO COLOMBO: O PROJETO DE UMA VIDA E TRES CARAVELAS

“Ele, Cristovao Colombo, sonhara toda a vida com a descoberta de um novo mundo
em nosso mundo”. (1984, pg. 12). O almirante genovés se colocava a servico da coroa
espanhola para explorar novos caminhos, prometendo novas terras e muitas riquezas.
Considerado um homem estranho de onde quase ninguém tinha certeza de onde nascera,
Colombo se tornou simbolo da ambigdo espanhola, impressionando os reis catdlicos, em
especial a rainha Isabel, em um momento de forte repressdo da monarquia espanhola em
relacdo aqueles que iam contra suas ideias e os preceitos da Igreja. Seria mesmo Colombo um
homem a frente de seu tempo, de mentalidade renascentista, ou apenas um homem medieval

em sua esséncia, com ambicdes que pareciam ir de encontro com o mundo moderno?

N&o era so a busca por riquezas que despertava em Colombo a vontade de seguir e
realizar as expedicdes, ainda que parecesse ser esse 0 principal objetivo dos reis da Espanha.
O Almirante, devotado e temente a Deus, buscava, além do ouro, expandir o cristianismo e a
fé cristd para o “novo mundo”, antes mesmo de saber o que encontraria ou se encontraria algo

do outro lado. Segundo Tzvetan Todorov:

“A expansio do cristianismo ¢ muito mais importante para Colombo do que o ouro,
e ele se explicou sobre isso, principalmente numa carta destinada ao papa. Sua
proxima viagem sera ‘para a gloria da Santissima Trindade e da santa religido
cristd’, e para isso ele ‘esperava a vitéria do Eterno Deus, como ela sempre me foi
dada no passado’; o que ele faz é ‘grandioso e exatamente para a gldria e o
crescimento da santa fé cristd’. Portanto, seu objetivo é: ‘Espero em Nosso Senhor
poder propagar seu santo nome e seu Evangelho no universo.”” (TODOROV, 2019,
p. 12-13)

Fortemente devotado ao sagrado, Cristovdo Colombo refletia uma mentalidade que era
muito exacerbada em sua época, segundo a qual submetia tudo uma acdo de carater
sobrenatural, desde o temor dos perigos cercantes até a reconfortante ideia de encontrar o
paraiso maravilhoso. Mas a sua busca divina ndo significa excluir completamente os fins
lucrativos que as suas expedicdes poderiam trazer, pois “[...] a necessidade de dinheiro e o
desejo de impor o verdadeiro Deus ndo se excluem. Os dois estdo até unidos por uma relagdo
de subordinagdo: um ¢ meio, e o outro, fim.” (Todorov, 2019, pg. 13). Buscar novas terras

significava para Colombo uma missao divina, enquanto para a coroa espanhola implicava uma
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ambicdo monetéria, a despeito do forte catolicismo intrinseco ao Estado monarquico. Ao
sustentar a existéncia de um caminho alternativo para se chegar as indias, o almirante
acreditava assegurar 0s meios materiais que refinanciaram a reconquista da Terra Santa, como
salientou Todorov (2019).

A religiosidade de Colombo se apresentava de maneira retrograda em relacdo ao
momento histérico em que vivia. Sua sensibilidade religiosa, ao mesmo tempo em que refletia
a mentalidade crista caracteristica do medievo, empreendia a¢fes que iam de encontro com a
transicdo para 0 mundo moderno. A ligacdo com o divino e 0 anseio pela conquista formava,
na figura do explorador, uma dualidade. “Nao € por acaso que o projeto das cruzadas tinha
sido abandonado desde a Idade Meédia. Paradoxalmente, € um traco da mentalidade medieval
de Colombo que faz com que ele descubra a América e inaugure a era moderna.” (Todorov,
2019, pg. 16). Nesse sentido, Cristovdo Colombo, devido a sua esséncia e mentalidade, ndo

pode ser considerado a representacdo do homem moderno.

Antes de concretizar seu empreendimento, Colombo desfruta de uma importante
experiéncia de aprendizado durante o periodo que esteve em Portugal. Algumas décadas antes
da Espanha, os portugueses ja realizavam navegacoes consideradas muito importantes para a

sua historia e enriquecimento. Segundo Marianne Mahn-Lot:

“‘Colombo aprendeu’, escreveu S.E Morison, ‘muitas coisas tteis com seus colegas
portugueses: dirigir uma caravela com vento contrario, afastar-se da terra sob vento,
escolher as provis@es para uma viagem longa e estoca-las, munir-se da quinquilharia
que agrada os ‘primitivos’: bonés coloridos e com sininhos, usados em falcoarias,
que valeram a Colombo um tal sucesso entre os ‘indianos’”. (MAHN-LOT, 1992,
pg. 27-28)

As viagens de Colombo por esses locais onde se estabeleceu por algum tempo ou até
mesmo onde s6 encontrava de passagem o fizeram assimilar e agregar a sua visdo, enquanto
viajante e também individuo de seu tempo, alguns aspectos fundamentais que impactaram
sobre o processo de conquista da América. Colombo era um homem que se interessava pelo
novidadeiro, ainda que, de acordo com suas crengas, 0 inusitado lhe remetesse ao
inverossimil. Embora tenha estudado muito em diferentes fontes, a fim de conseguir realizar
seu projeto, “O proprio Colombo, como todos os homens de sua época, tinha necessidade de
apoiar-se em ‘autoridades’: a Antiguidade Classica, a Biblia, os Padres da Igreja.” (MAHN-
LOT, 1992, pg. 29). Todas as autoridades em que Colombo se baseava pareciam convencé-lo
firmemente de suas ideias, e deixaram sua marca sobre todo seu empreendimento de

exploragéo.



30

Embora despertasse muitos interesses, oprojeto defendido por Colombo néo foi aceito
quando de sua primeira tentativa. Antes de exibir seu projeto a coroa espanhola, o genovés o
anunciou a coroa portuguesa com o intuito de receber o apoio financeiro de seus regentes.
Segundo Mahn-Lot:

“Colombo nao podia tentar sua grande aventura sem o apoio de um soberano, ¢ a
posicao da familia de sua mulher lhe facilitava o acesso a corte de Portugal. Foi sem
divida no ano de 1484 que o rei Jodo Il mandou que os sabios que o cercavam
examinassem as propostas de Colombo. [...] O genovés foi dispensado, mas com
gentileza, pois uma de suas notas marginais nos diz que em 1485 ele se encontrava
junto ao rei no exato momento que este recebia seu médico-cosmégrafo José, que
relatava medidas de latitude tomadas na costa da Guiné. (MAHN-LOT, 1992, pg.
32-33)

Algumas questdes sdo discutidas acerca do que poderia ter levado a coroa lusitana a
rejeitar o projeto de Colombo, tais como as afirmacgdes equivocadas de Colombo a respeito da
real extensdo do oceano e o risco de que o empreendimento ndo traria bons frutos a Portugal.
A recusa poderia também estar ligada a questdes financeiras que seriam assumidas pela coroa,
conforme apresentou o filho mais novo do almirante. (MAHN-LOT, 1992). Fossem questdes
de desconfianca ou por questdes financeiras, o fato é que Portugal estava mais interessado nos
empreendimentos que visavam contornar a Africa. A solugdo encontrada pelo genovés foi

apresentar seu projeto a coroa da Espanha.

A Espanha passava nesse momento por uma serie de turbuléncias, como a guerra civil
e também uma guerra contra Portugal por disputa de territérios, conforme tais turbuléncias
foram se resolvendo, principalmente no que diz respeito a questdo que envolvia os vizinhos
ibéricos, Marianne Mahn-Lot (1992, pg. 35) descreveu, “A partir dessa data, os Reis tinham
as maos livres para realizar seu grande projeto: repelir os mouros da Espanha. No momento
em que Colombo chegava a seus Estados, a luta de morte contra o reino de granada
comegara.” Foi nesse momento em que a atencdo dos reis catdlicos da Espanha se voltou para
as ideias propostas por Colombo. Podemos averiguar, através de um relato de Las Casas
Ibidem), que “Suas altezas tomaram conhecimento de uma solicitagdo, acolheram-no com
benevoléncia e decidiram submeter a questdo a uma comissdo de letrados... [...]”. O projeto de
Colombo ganhou cada vez mais relevancia para com a coroa espanhola, sobretudo ao relatar
gue ndo se tratara somente de uma busca por riquezas, mas também de uma missdo que lhe
fora dada por Deus. Sua declaracdo, conforme salientou Mahn-Lot (1992, pg. 35), “[...] logo

inspirou confianga e simpatia a rainha [...]”.

Mesmo assim, o projeto de Colombo ndo inspirava seguranca a coroa espanhola e a

seus conselheiros. Muitos consideravam o projeto inviavel, ndo obstante a insisténcia do
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almirante em realizd-lo. Colombo parecia ndo desanimar diante do que havia alcancado na
Espanha, uma vez que seu projeto ndo havia sido completamente descartado. Em seus escritos
o almirante manifestava suas lamentagdes e esperancas em relacdo ao projeto ao qual dedicou
grande parte de sua vida. Durante todo o tempo, esperou por uma resposta da monarquia
espanhola, e, enquanto ndo a obtinha, amadureceu o planejamento de seu projeto como jamais
havia feito na tentativa de impressionar e persuadir 0s reis espanhdis. Buscando sempre
enaltecer seu empreendimento, Colombo referia-se a si proprio como um portador de certezas

validadas por sua fé no divino. Segundo Mahn-Lot:

“[Colombo alegava] que era fabula va dos Antigos acreditar que apenas duas partes
do mundo eram habitaveis: seria absurdo que Deus criasse 0 mundo e deixasse a sua
maior parte inutil, vazia de homens...; que aquilo que os autores chamam oceano nao
oferece uma va imensidade, mas esta repleto de ilhas e terras habitadas; que o globo,
em toda a sua superficie, participa da aura vital”. (BEMBO; MAHN-LOT, 1992, pg.
39)

Como se pode perceber, em nenhum momento Colombo rompeu com as
representacdes religiosas do imaginario cristdo. A dualidade dos aspectos geogréaficos e
sobrenaturais existentes no projeto do almirante caracterizou profundamente o

empreendimento que comandou. Conforme salientou Mahn-Lot:

“Existe aqui, evidentemente, uma certa confusdo entre dois planos, as realidades de
ordem geografica e as de ordem sobrenatural. Mas, para um cristdo da Idade Média,
nosso globo terrestre, considerado como o centro do universo criado, ndo era
estranho as proprias realidades sobrenaturais: ndo se situava o Paraiso terrestre em
certa regido montanhosa do Oriente, e o inferno nas entranhas da terra? E a
curiosidade cientifica, como diriamos hoje, era movida principalmente por um
imperativo cristdo - trazer para a 6rbita da Igreja uma metade ainda desconhecida do
mundo; era responder a ordem formal do Senhor: levar o evangelho as extremidades
da terra. Era preciso concluir o mundo, reuni-lo em uma sé Cristandade.
Descobrimentos e perspectivas religiosas ndo se separavam. Colombo acreditou
sinceramente que o préprio Deus Ihe inspirava o empreendimento da indias, e que,
se a rainha lIsabel compreendeu a grandeza de seu projeto, foi gracas a luz do
Espirito Santo. (MAHN-LOT, 1992, pg. 39)

Colombo alcancou seu objetivo inicial de chegar a novas terras e a um “Novo Mundo”
somente em 1492. Ap6s muitas tentativas, Colombo obteve o financiamento necessario para
sua expedico, partindo da Espanha com trés naus. Acreditou ter chegado as indias e morreu
sem aceitar a ideia de que havia avistado um continente desconhecido pelos europeus. Depois
de desembarcar, em 12 de outubro de 1492, na ilha de San Salvador, assim batizada por ele, o
almirante e sua esquadra realizaram sucessivos desembarques em terras americanas,
marcando 0 que seria o inicio da invasdo e da violenta conquista e colonizacdo da América

sob a figura da cruz e da espada dos espanhdis.
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3. A PRESENCA DO IMAGINARIO CRISTAO MEDIEVAL NO PROCESSO DE
CONQUISTA DA AMERICA ESPANHOLA

O imaginério desenvolvido e expresso mediante a representacdo do conquistador
europeu, gque se projetava ainda no que ndo via, mas, sim, 0 que se esperava e até mesmo
sonhava no processo de conquista da América foi profundamente influenciado pelo que se
pode compreender como outro mundo forjado pela mentalidade de um periodo de transicao,
periodo como referido acima, ainda essencialmente mercado pelo pensamento cristdo do
medievo.A respeito da visdo do conquistador sobre esse outro mundo, Thereza Baumann

escreveu:

“Esse espaco, que serd o ‘novo mundo’, e €SSes Seres, que serdo os indios, nao
existiam ainda concretamente: representavam um futuro, ‘o sonho da coisa’, que ao
ser alcancado sera interpretado através dos signos que antecipavam a revelagdo de
sua existéncia e ndo como a realidade que se revelava. [...] S8o ideias que ele
utilizou para projetar os signos do objeto futuro, ‘signos dos signos’ e que,
referenciados ao seu universo simbolico, refletem a sobrevivéncia de um estado de
religiosidade primaria através da qual o conquistador interpreta o mundo.”
(BAUMANN, 1992, pg. 58-59)

A visdo do conquistador se constitui a partir do que lhe era familiar, ou seja, do que ja
estava contido no cerne de sua percepg¢do. Por conta disso, o desconhecido estava sempre em
divergéncia com as suas ideias e pensamentos. Neste caso, a cultura, a sociedade e, sem
duvida, a religiosidade presentes na América se chocavam com a perspectiva dos mesmos
aspectos presentes no mundo europeu, principalmente no que diz respeito ao caso espanhol, se
considerarmos, nesse contexto, o forte legado da tradi¢do cristd medieval. A maneira com que
essa Visdo se projeta sobre 0 mundo que se pretendia conquistar €, portanto, reveladora da
ignorancia do conquistador para com as singularidades do novo espagco em que se inseria. As
caracteristicas e qualidades que lhe eram proprias eram facilmente categorizadas como
pertencentes a esfera do profano e, assim, perpetuavam a instalacdo do caos, como bem

salientou Baumann (1992).

“A permanéncia do estado de religiosidade comprometia a percepgdo do conquistador
sobre o ‘outro’, que estaria irremediavelmente associado ao profano e condenado a
submissdo” Baumann (1992, pg. 59). Dito de outro modo, o homem europeu e religioso, que,
nesse processo teria como figura mais emblematica Colombo, ao impor seus pensamentos,

visdes e convicgOes, estabeleceu uma relagdo entre o mundo medieval e 0 mundo que
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imaginou existir, construindo um espaco profundamente marcado por suas referéncias e

simbologias.

Ainda no século XVI, a visdo do homem europeu acerca do espaco estava também
ancorada ao pensamento medieval. A maneira como esses conquistadores europeus, inclusive,
0s espanhois enxergavam o mundo esta diretamente ligado a aspectos sagrados baseados nas
escrituras, a prova disso ¢ como analisam a divisdo do mundo ao qual estdo inseridos. “Dentro
do circulo estdo os trés continentes conhecidos, circundados pelo oceano e, de acordo com as
Sagradas Escrituras, distribuidos pelos filhos de Noé (Asia para Sem, Europa para Jefet e a
Africa para Cam, o filho maldito)” (Baumann 1992, pg. 63). O problema de se desviar desse
pensamento consolidado, em relagdo a divisdo do mundo e a existéncia de novas terras, esta
associado ao controle que a instituicdo catolica e a forte tradicdo do cristianismo impunham
sobre a Europa, pois a ideia de um mundo novo com a existéncia de outros habitantes que néo

0S ja conhecidos contrariava muitas das ideias defendidas pela Igreja.

Embora o homem europeu ainda imbuido da mentalidade medieval nesse periodo de
transicdo, tenha ultrapassado os limites do oceano e alcancado os objetivos de atingir um
ponto até entdo desconhecido de sua sociedade e de sua cultura, suas concepcdes
permaneceram vinculadas as teorias filosoficas, teoldgicas e cosmograficas do mundo
medieval cristdo, como destaca Baumann (1992). Os mapas representados nesse periodo
possuem forte ligacdo com a religiosidade e influenciaram notoriamente a perspectiva do
homem europeu. Além disso, os mapas elucidam a relacdo dos cristdos com sua fé e o seu
temor a Deus. Mas algo parece ser maior do que o temor dentro desse processo de conquista,
a ambicdo. Embora o medo do novo e do desconhecido caracterizasse a mentalidade do
conquistador e as mudangas ocorridas nesse processo por vezes atormentassem suas
conviccOes medievais, prevaleceu a ambicdo que também constituia sua esséncia e foi

alimentada pelas institui¢coes de poder.

As percepc¢des que assolam esse homem europeu possuem permanéncias que revelam
a cultura e a sociedade inerentes ao cotidiano medieval. Uma vez que esse homem estava
inserido em um movimento de conquista que conflitou com essas permanéncias,
principalmente no que diz respeito a sua crenca religiosa, surgiram diferentes
questionamentos acerca do que o outro espago e o outro individuo representavam. Assim,
segundo Baumann (1992, pg. 66), “E a partir dessa percep¢io do sujeito sobre as
particularidades do seu mundo e da sensacdo de estranheza que Ihe causa o desconhecido, que

se produz a alteridade e se cria espago para o ‘maravilhoso’”. Seria, nesse caso, a alteridade a
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questdo mais impactante no processo de conquista da America, ou seja, o que é diferente do
que se conhece, e que, na visdo de mundo do homem europeu, se torna um problema que

precisa ser resolvido.

Dentro do perturbador imaginario cristdo medieval que é carregado pelo conquistador,
0 que se encontra ndo é evidentemente o que se espera. Ao mesmo tempo em que desperta o
temor, desperta também a curiosidade em relagdo ao diferente. E interessante pensarmos
como esse imaginario produziu uma confusdo acerca das percepgdes aqui ja salientadas, “O
‘outro’ possui riquezas fabulosas, beleza extraordindria, feiura pavorosa ou dotes
sobrenaturais. E anjo, deménio, monstro cinocéfalo, mandragora ou, simplesmente, indio.
Desdobra-se em mil faces, mas € uno e sempre o ‘outro’.” (BAUMANN, 1992, pg. 67). Ao
tentar entender o que seria esse outro individuo, as interpretacdes variam, mesclando
ensinamentos e aspectos do seu mundo cultural e religioso. A tentativa de compreender esse
individuo se manifesta de maneira negativa e pejorativa dentro do contexto da conquista,
desembocando na visdo perversa que a mentalidade cristd produziu e reproduziu por seculos
e, que consequentemente também fez parte de maneira muito assidua no processo de

colonizacédo do espaco e dos nativos que 0 ocupavam.

Além das percepgdes que esse imaginario causava em relacdo aos aspectos ja citados,
0 homem europeu medieval também sentia esse temor em relacdo ao que poderia encontrar
durante as expedicbes que o levariam mesmo sem saber, até a Ameérica. Nao
coincidentemente, tais receios também estavam diretamente ligados ao papel que a Igreja

Catolica e o cristianismo desempenharam por séculos dentro da sociedade europeia.

“O homem medieval sempre recuara diante dos espantosos obstaculos do oceano:
monstros pavorosos que habitavam as profundezas abissais, pedras-ima que atraiam
0s navios para o fundo do mar, sereias, oragos que engoliam navios inteiros, peixes
voadores que abriam teias para arrastarem as embarcagdes...” (BAUMANN, 1992,

pg. 70)

O sonho e a ambicdo desse conquistador reverberam mais alto diante da possibilidade
de alcancar riquezas e até mesmo o paraiso. O século XV abria possibilidades que o faziam
sonhar com esse mundo diferente, mesmo que desconhecido. Sua mentalidade e esséncia,
embora apavoradas pelo fantasma das percepcdes cristds, buscavam um paraiso ja quase
impossivel de se alcancar dentro do espago europeu. Nesse momento, “Deus parecia querer
mostrar a Colombo o seu caminho...” (BAUMANN, 1992, pg. 71). O anseio de chegar até as
Indias ndo ignorou o que era representado no mundo cristdo, mas utilizou de toda fé existente

nesse mundo com o intuito de desbravar e conquistar um novo mundo. A respeito da
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permanéncia da representacdo do cristianismo em todo esse processo, Baumann (1992, pg.
71) salientou: “A viagem de Colombo foi cuidadosamente preparada cumprindo uma série de
ritos como a missa, as béncdos, enfim, toda uma série de gestos que caracterizam o caminho

mitico da viagem-peregrinagdo”.

Colombo atribuiu a sua iniciativa de exploracdo em busca de novas terras a questao da
religiosidade vivida por ele e por tantos outros de sua época. Considerava-se um escolhido de
Deus para encontrar um novo céu e uma nova terra, que seriam a salvacdo do centro do
mundo por eles conhecido, isto é, seu préprio continente. A forma como a religiosidade esteve
presente nesse processo de compreenséo e enfrentamento do novo influenciou as perspectivas
do conquistador a ponto de suas viagens serem consideradas experiéncias sagradas que se
constituiam a partir de uma dualidade entre o maravilhoso e o caos. Tendo a Europa e a
tradicdo medieval como referéncia em diferentes aspectos, a possibilidade de alcancar um
paraiso idealizado a partir da fé crista representava a realizacdo do sonho, em que o divino se

fazia presente e guiava esse homem medieval até seu proposito final.

As interpretacdes acerca do que se parece ser a divisao do mundo e a “descoberta” de
novas terras para esse homem europeu e conquistador estdo representadas em trés esferas,
natural, divina e humana. Nesse caso, a profunda associacéo entre o divino e 0 que se busca e
se v€ comprometeu o discernimento do conquistador em relagdo ao “novo mundo”. Segundo

Todorov:

“Efetivamente, ndo podemos pdr no mesmo plano estas trés esferas, como devia
acontecer com Colombo. Para n6s existem apenas dois intercdmbios reais: com a
natureza e com os homens. A relacdo com Deus néo implica a comunicacéo, embora
possa influenciar, e até predeterminar, toda forma de comunicagdo. Este é
justamente o caso de Colombo: ha, sem duvida, relagéo entre a forma de sua fé em
Deus e a estratégia de suas interpretagdes”. (TODOROV, 2019, pg. 20)

A forca que estabeleceu a fé de Colombo no processo de conquista, o fez manifestar,
como qualquer homem de sua época, seu imaginario de acordo com aquilo que se acreditava
entdo. No que diz respeito a sua fé em Deus, 0 que mais chama atencdo € justamente a da
existéncia do paraiso. “A crenga mais surpreendente de Colombo ¢ de origem crista: refere-se
ao Paraiso terrestre. Ele leu no Imagno mundi de Pierre d’Ailly que o Paraiso terrestre devia
estar localizado numa regido temperada além do Equador”. (TODOROV, 2019, pg. 21).
Depois de tentar consolidar suas teorias, o conquistador acreditava que esse paraiso tao
sonhado e almejado estava localizado no Oriente. A América que se localizava no Sul do

mundo seria, na compreensdo do almirante, as indias localizadas ao extremo. Colombo
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morreu sem se dar conta de que havia chegado a um novo continente, ainda que acreditasse

ter descoberto novas terras.

Apo6s longos dias de viagem e exploracdo, ao chegar as terras que tanto sonhara,
Colombo transparecendo sua esséncia de conquistador e cristdo tratou de empregar as ilhas
nomes com os quais se identificava e que comprovassem a sua posse e da Espanha sobre elas.

Segundo descreveu Kirkpatrick Sale:

“A primeira deu o nome de San Salvador, sem duvida tanto em agio de gragas por
sua bem-vinda presenca, apés mais de um més no mar, quanto pelo filho de Deus, de
quem era devoto; a segunda chamou de Santa Maria de La Concepcion, em
homenagem & Virgem, que dava nome a sua capitania; a terceira e quarta designou
sucessivamente como Fernandina e Isabela, em honra de seus patrocinadores,
exaltando primeiro Aragdo do que Castela por razBes que nunca explicou
(possivelmente, por questdes de protocolo, ou ainda em reconhecimento as
principais fontes de financiamento de sua viagem).” (SALE, 1992, pg. 92)

O papel que Colombo acreditava ter que exercer para que entdo tomasse posse das
terras onde chegara, estava diretamente ligado com seus costumes e sua cultura voltada ao
cristianismo, além, de mostrar o empenho de conquistador aos reis catolicos da Espanha, que
esperavam retorno de todo financiamento que haviam feito nas expedicGes do almirante. A
mentalidade presente na esséncia de Colombo, que ficou muito visivel em todo o processo de
conquista, fazia com que ele acreditasse ser herdeiro das tradicOes apossadas e designadas
pela instituicdo da Igreja Catolica através do cristianismo. Assim, 0 conguistador se colocou
em uma posicao de escolhido e enviado de Deus para a missao honrosa de descobrir e possuir

as novas terras € o “novo mundo”. Segundo Sale:

“[...] o processo de conferir novos nomes acompanhava a ‘assunc@o de posse’ dessas
partes do mundo que considerava convenientes a se tornarem propriedade
espanhola, desfraldando o estandarte real, construindo véarias cruzes pronunciando
certos juramentos e formulas de vassalagem. Se isto era presuncao, ela era titular de
honrosa heranca: Adédo fora encarregado por seu criador da tarefa de dar nomes a
‘todas as criaturas vivas’, incluindo o produto de suas proprias costelas, no curso do
processo de estabelecer o ‘dominio’ sobre elas.” (SALE, 1992, pg. 93)

A iniciativa de Colombo, além de uma questdo relacionada com as estruturas
religiosas, também estava ligada aos costumes politicos existentes na Europa. Com a
conquista de um novo territério, prolongava-se o territorio europeu e, para tanto, era
necessaria uma ritualizacdo que legitimasse a posse e consolidasse seu carater de extensdo
comandada pelos conquistadores. Ao “tomar posse” das terras que acreditava ter descoberto,
Colombo reproduziu a tradicdo existente na cultura que o formou, colocando em prética a
superioridade europeia em relacdo a outros povos, ou apenas agiu por impulso, entusiasmo e

ingenuidade? Esses questionamentos foram formulados por Kirkpatrick Sale (1992), e nos
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levam a refletir sobre o real sentido das acGes empregadas por Cristovdo Colombo no
processo de conquista. A chegada a América, sem mesmo saber que se tratava de um novo
continente, e posteriormente sua conquista, mais do que qualquer outro ato empregado pelo
homem europeu nesse periodo, refletiram o imagindrio medieval que formava esse mesmo
homem, um imaginario representado, sobretudo, pela religiosidade, que exacerbava a fé

crista.

O que aconteceu ao final do século XV foi resultado da busca incessante de diferentes
desejos e quereres vindos por parte do homem europeu, em especial, e também por parte da
coroa espanhola. Mas n&o se trata de uma descoberta, como por muito tempo foi defendido e
propagado pela historiografia tradicional.. Segundo Jacques Attali (1991), ndo se trata de uma
descoberta e sim de um encontro resultante da modificacdo e movimentacdo da sociedade
europeia. O continente ao qual o conquistador europeu havia chegado ndo apresentava nada
de novo em seus aspectos tanto geograficos como historicos. O mundo das novas terras
representava o desconhecido e 0 novo na visdo daqueles que estavam até entdo reclusos a um
mundo com convicgdes continentais ja estabelecidas. A partir desse encontro de diferentes
sociedades, culturas e religibes, como ocorreu na América, Attali (1991, pg. 105-106)
salientou, “[...]. Nunca — nem antes, nem depois — 0 mundo tera sido tdo vasto, aos olhos dos

europeus. Nunca antes puderam ir t3o longe”.

Ao chegar tdo longe ao desconhecido, Cristovao Colombo em seu papel de
conquistador expressou muito além dos seus interesses geograficos e espaciais. Expressou sua
cultura, seus costumes e principalmente sua religiosidade. A intensidade com que o imageético
cristdo penetrava a esséncia desse homem europeu demonstrava a tradi¢do que o cristianismo
havia criado e consolidado antes de seu tempo e também a forte permanéncia dessa tradicao,
que seguramente influenciou profundamente suas percepcdes durante todo o processo de
conquista da América. O imaginario cristdo medieval, aqui representado principalmente na
figura de Colombo, foi capaz de conduzir os diferentes aspectos e movimentos que levaram

ao encontro entre 0 homem europeu e 0s nativos da América.

3.1 PARAI'SO IMAGINADO: A VISAO DO CONQUISTADOR ACERCA DAS TERRAS
ANTIPODAS DO SUL DO MUNDO

“As duas horas da madrugada surgiu terra, da qual estariam a apenas duas léguas de
distancia. Arraiaram todas as velas e ficaram s6 com a da popa, que é a grande sem
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suplementares, e puseram-se a capa, contemporizando até a sexta-feira, quando
chegaram a uma ilhota dos Lucaios, que em lingua de indios se chamava
‘Guanahani’. Logo apareceu gente nua, e o Almirante saiu rumo a terra no barco
armado [...]. O Almirante empunhou a bandeira real e os comandantes as duas
bandeiras da Cruz Verde, que o Almirante levava com emblema em todos os navios,
com um F e um Y: por cima de cada letra, a respectiva coroa, a primeira feita de um
cabo da cruz e a segunda do outro. Ao desembarcar viram arvores muito verdes,
muitas aguas e frutas de vérias espécies. O Almirante chamou os dois comandantes e
demais acompanhantes, e Rodrigo de Escovedo, escrivdo de toda a armada, e
Rodrigo Sanchez de Segovia, e pediu que lhe dessem por fé e testemunho como ele,
diante de todos, tomava, como de fato tomou, posse da dita ilha em nome de El-Rei
e da Rainha, seus soberanos, fazendo os protestos que se requeriam, como mais
extensamente se descreve nos testemunhos que ali se procederam por escrito.”
(1984, pg. 44).

Desde sua primeira viagem, Cristovdo Colombo atentou muito para os aspectos da
natureza que encontrou em seu percurso. Tudo o que avistava de diferente Ihe servia como
base para acreditar que realmente havia chegado ao Paraiso terrestre. Quase todos o0s aspectos
da natureza remetiam ao maravilhoso, assim como era apresentado nas escrituras sagradas e
perpetuado pela Igreja. Colombo era muito perspicaz ao analisar a natureza ao seu redor.
Afinal, seu sucesso em encontrar cada vez mais terras e com elas a riqueza do ouro, dependia
também de sua esperteza em saber enxergar 0s sinais que a prépria natureza demonstrava.
Embora a atencdo do navegador se voltasse quase que inteiramente para essa gquestdo, seu
olhar e suas interpretacGes ja estavam ha muito imbuidos da fé cristd, que o levava a definir o
gue encontra exclusivamente pela imaginacdo que dele se tinha antes mesmo de encontra-lo.

Conforme apresentou Todorov:

“No mar, todos os sinais indicam a proximidade da terra, ja que Colombo assim o
deseja. Em terra, todos os sinais revelam a presenga de ouro: aqui também sua
convicgdo ja estava formada havia muito tempo. ‘Ele diz ainda que achava que havia
imensas riquezas, pedras preciosas e especiarias’ (14.11.1492). ‘O almirante
presumia que ali havia bons rios e muito ouro’ (11.1.1493).” (TODOROV, 2019, pg.
28)

Durante todo o processo 0 navegador insistiu nas suas convic¢des formadas antes
mesmo de conhecer a realidade. As convic¢des de Colombo refletem o peso determinista do
imaginario de seu tempo. Dai sua obsessdo constante por confirma-las quando apreciava 0s
aspectos da realidade americana. Ao se deparar com as terras desse “Novo Mundo”, o
almirante instaurou um processo de assimilacdo ja cristalizado em sua mentalidade. Para ele,
conforme descreveu Todorov (2019), a simples beleza natural da América era prova da

existéncia de riquezas.

Tudo o que Colombo apresentava em seus relatos aos reis da Espanha tinha o intuito

de demonstrar a existéncia de ouro nas terras novas. Buscava a constante aprovagdo da coroa
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espanhola e acreditava tanto na existéncia das riquezas que, em sua visao, tudo anunciava a
presenca do ouro. Em uma passagem da apresentacdo dos Diérios da Descoberta da America,
fica clara a associacdo entre a natureza e as riquezas do Novo Mundo, como ja mencionado

anteriormente:

“Colombo circulava pelas ilhas e em cada uma via a mais bela do mundo. Partia da
ilha de Fernandina e entrava no Cabo Belo. ‘E quando cheguei aqui, veio da terra
um perfume tdo bom e tdo suave das flores ou das arvores que era a coisa mais doce
do mundo.” Em sua embarcagio, levava alguns indios, porque havia um nome bem
certo para que o seu sonho fosse 0 sonho dos reis: ouro. A viagem pelas ilhas passa
ser a caga ao tesouro.” (COLOMBO, 1984, pg. 19)

Além da busca incessante pelo ouro, para justificar para as autoridades sua empreitada,
as justificativas do préprio almirante se ancoram também na cristianizacdo dos povos que
encontrara. Esse Paraiso terrestre, para o almirante, é o Paraiso dos seus sonhos, aquele que
acredita ter sido a ele e ao seu povo designado por Deus e, neste Paraiso ele pretende tocar e
fazer transformacdes (1984, pg. 19). O projeto que Colombo tanto sonhou e que entdo
finalmente realizara abrangia um amplo leque de pesquisas anteriormente feitas por ele, e que
0 condicionaram a procurar realidades que jamais seriam encontradas na América, como, por
exemplo, o reino de Grande C&. Essa confusdo geogréfica o levou a acreditar que havia

descoberto terras do extremo Oriente.

Ja ancorado em terras americanas, Colombo continuava a impor suas interpretacfes
através da producdo escrita em seus diarios de viagem. Embora algumas caracteristicas
dessas terras e de seus habitantes lhe causassem estranheza, deixavam-no também
maravilhado. A cada descoberta de elementos da nova geografia e de seus habitantes
Colombo tinha mais certeza de que encontraria as riquezas prometidas aos seus soberanos,
justificando, assim, o seu projeto. Em seus relatos sdo constantes as mencgdes acerca da
natureza e das riquezas que ela carrega consigo, pois ele esta certo de que essas riquezas
existem, (13.10.1492):

“Esta ilha ¢ imensa e muito plana, de arvores verdissimas e muitas d4guas, com uma
vasta lagoa no meio, sem nenhuma montanha e tdo verde que da prazer sé de olha-
la; [...]. Isso eu preservaria, sem deixar que ninguém se aproveitasse, a ndo ser que
mandasse recolher tudo para V. M., se houvesse em grande quantidade. Aqui nasce
nesta ilha, mas pelo pouco tempo de que disponho ndo pude dar assim fé de tudo, e
aqui também nasce o ouro que trazem pendurado no nariz; [...]” (COLOMBO, 1984,
pg. 46-47)

Conforme o almirante conhecia as ilhas que encontrara em seu trajeto, suas percepcdes
deixam cada vez mais claro sua mentalidade, sua ambicdo e também sua devogdo. A
apresentacdo que esse homem europeu com uma esséncia medieval faz de suas percepcoes

demonstram o guanto esse espirito europeu e suas raizes estiveram presentes e nortearam sua
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caminhada pela América. Maravilhado e decidido a encontrar tais riquezas, Colombo afirma
(15.10.1492):

“[...] Sédo ilhas verdejantes, férteis e de clima mui brando, e podem conter uma
porcao de coisas que ignoro, pois ndo quero perder tempo com escalas destinadas a
percorrer tantas ilhas a fim de achar ouro. E, no entanto, estas ddo assim indicios
pelo que trazem nos bragos e nas pernas, e é ouro, porque lhes mostrei alguns
pedacos do que tenho. N&o posso errar e com a ajuda de Nosso Senhor hei de
encontra-lo onde nascer.” (COLOMBO, 1984, pg. 49)

S0 inimeros 0os momentos durante todo o trajeto na primeira viagem em que
Cristévdao Colombo se dedicou a observar e relatar aos seus soberanos a respeito da
exuberancia da natureza nas terras que deseja conquistar em nome da coroa espanhola. Seus
relatos nos fazem perceber o que ha muito aqui vem sendo exposto, isto é, sua relacdo e visdo
acerca desse espaco e como esses aspectos mantém profunda relacdo com as suas raizes
europeias e cristds. O desconhecido, que, em sua mentalidade, representava o Paraiso terrestre
prometido por Deus, o fez supor, imaginar e crer que tudo que ele encontrara em seu caminho,
sejam as ilhas, seus habitantes ou suas riquezas, foi designado para posse sua e de seus
soberanos, pois 0 seu Deus assim desejava. As ilhas percorridas pelo almirante representam
dentro do seu imaginario 0s meios que irdo proporcionar 0S meios que consumariam oS
diferentes desejos europeus, fossem eles o do enriquecimento do territorio espanhol ou o da

reconquista da Terra Santa.

Cristovao Colombo notava diferencas visiveis nas ilhas em que se localizava e,
tomava como inspiracdo os relatos de descrigdes feitas por Marco Polo, em relatos que tanto
havia se inspirado e tomado como um de seus guias. Segundo Mahn-Lot (1992), Colombo se
dava conta de que nao estava em ilhas que continham palacios cobertos com telhados de ouro,
mas, sim, em ilhas cobertas por uma natureza exuberante. Mesmo com algumas contradicdes
em relacdo ao que se sabia acerca dessas terras novas, Colombo, ainda assim, acreditava estar
cada vez mais proximo do continente asiatico, o que se demonstra quando, pela primeira vez
em seus relatos, utilizou o termo Indias para se referir & sua localizacdo e a sua natureza.
(17.10.1492):

“Hoje choveu muito forte desde a meia-noite até quase amanhecer e o dia ainda
continua nublado como se fosse chover. E assim, desde que estou nestas indias, no
h& dia que ndo chova, pouco ou muito. Creiam-me. VVossas Majestades, que esta
terra ¢ a melhor e mais fértil, temperada, plana e boa que tem no mundo”.
(COLOMBO, 1984, pg. 51)

Colombo seguia seu trajeto em busca do que se propds a encontrar quando saiu da
Espanha em expedicdo. Ainda que encontrasse coisas que ndo esperava, e que, por isso, 0

surpreendia, mantinha firme a esperanca de encontrar tudo o que conheceu através de suas
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leituras, assim como toda a riqueza que acreditava existir e que prometera aos seus soberanos
espanhdis. Em sua primeira viagem, e, consequentemente, em seus primeiros relatos ja em
terras americanas, o almirante se mantinha atento tanto ao novo como ao que ja presumia de
antemdo. A todo o momento percepgdes e anseios dessa natureza sdo explicitados em seus
relatos (21.10.1492):

“As dez horas cheguei aqui, neste cabo do ilhéu, e ancorei, ¢ 0 mesmo fizeram as
caravelas. E, depois de ter comido, fui até a terra, onde ndo havia por povoado mais
gue uma casa, na qual ndo achei ninguém. Creio que fugiram de medo, porque todos
os objetos estavam em seus devidos lugares. N&o deixei que se tocasse em nada, SO
sai com os dois comandantes € a tripulacdo para ver a ilha; que se as outras ja vistas
sdo muito bonitas, verdejantes e férteis, esta é ainda mais, com arvoredos grandes e
bem verdes. Aqui tem grandes lagunas e, dentro delas e em volta, o arvoredo é uma
maravilha, e aqui em toda a ilha esté tudo verde e as folhagens lembram o més de
abril em Andaluzia; e o canto dos passarinhos da vontade de nunca mais ir embora, e
os bandos de papagaios chegam a escurecer o sol; e ha tantas espécies de aves e
passarinhos, e tdo diferentes dos nossos, que deslumbra a vista. [...] Se o tempo
permitir, logo partirei a circundar esta ilha até conseguir falar com o cacique e ver se
posso obter dele o ouro que ouco dizer que usam, e depois partir para outra ilha
vastissima, que acho que deve ser Cipango, segundo os sinais que fazem esses
indios que viajam comigo, a qual chamam de ‘Colba’, e de uma outra a que ddo o
nome de ‘Bosio’. E as que ficam no meio verei logo assim, de passagem, e conforme
descubra vestigio de ouro ou especiarias, resolverei o que hei de fazer. Agora,
porém, ja me determinei a ir a terra firme, e também a cidade de Quisay, para
entregar as cartas de Vossas Majestades ao Grande C8&, pedir resposta e regressar
com ela”. (COLOMBO, 1984, pg. 52-53)

Diante do exposto, ainda que verse sobre uma pequena parcela da primeira viagem de
Colombo, podemos evidenciar, para alem de toda alegoria, que o proprio almirante atribuia as
terras encontradas na América atributos decorrentes de sua fé cristd que as antagonizavam em
relacdo a seu mundo. As terras antipodas da América parecem despertar no almirante uma
obsessdo cada vez mais crescente. Suas buscas incessantes delimitam suas vontades e sua
trajetdria, colocando em evidéncia a mentalidade e a figura desse europeu conquistador e
devastador. Nos primeiros contatos com o diferente e o maravilhoso e na procura pelas
riquezas tdo almejadas, tudo se torna alvo para os europeus, e se em determinado lugar ndo
venha a ser descoberto o ouro poderd haver outra riqueza para se tirar proveito. Para
Colombo, ter chegado as "indias" era um triunfo. Em sua visdo, a chegada ao Paraiso terrestre
e seu “descobrimento” era o maior feito do mundo cristdo. De acordo com o proprio Colombo
(1984, pg.113), “[...] espero em Nosso Senhor, haverd de ser a maior honra da cristandade que
assim, com tanta rapidez, tenha jamais aparecido”. As terras desse “Novo Mundo” eram a

prova de sua fé e a honra que o seu Deus o havia concedido.

3.2 AFIGURA DOS NATIVOS ATRAVES DO OLHAR DE CRISTOVAO COLOMBO
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Diante de tudo o que aqui ja foi apresentado sobre o pensamento do homem medieval
representado pela figura de Colombo e o impacto do encontro com o espago e a natureza
existentes na América, existe também um outro aspecto de extrema. As percepcles e
consideracdes que pairam sobre o imaginério de Cristévdo Colombo acerca dos indios®, assim
como os diversos aspectos ja explorados aqui, refletem a cultura do mundo europeu cristdo e,
consequentemente, o julgamento que os homens desse mundo operam em relagdo ao “outro”.
Em um momento inicial, o olhar do almirante se volta para os nativos das ilhas americanas
mais devido ao deslumbramento que lhe provoca a visdo da natureza, conforme explicou

Todorov:

“Colombo fala dos homens que vé unicamente porque estes, afinal, também fazem
parte da paisagem. Suas mengdes aos habitantes das ilhas aparecem sempre no meio
de anotacGes sobre a Natureza, em algum lugar entre os passaros € as arvores. ‘No
interior das terras, ha muitas minas de metais e inimeros habitantes’ (Carta a
Santagel, fevereiro-margo, 1493). ‘Até entdo, ia cada vez melhor, naquilo que tinha
descoberto, pelas terras como pelas florestas, plantas, frutos, flores e gentes’. (Diario
25.11.1492)”. (TODOROV, 2019, pg. 47)

Ao reparar nos nativos presentes nas ilhas que percorre, Colombo apresenta em suas
declaragcdes um nitido incobmodo diante de uma caracteristica muito especifica. Com efeito, a
nudez dos indigenas é descrita em seus relatos inimeras vezes, denunciando um verdadeiro
choque cultural. Segundo Todorov (2019), para 0s europeus, as vestimentas simbolizam
significativamente sua propria identidade cultural. Em seu primeiro relato sobre os nativos,
que consta em seu diario (11.10.1492), Colombo expressa esse choque ao salientar o que
segue (1984, pg. 45): “[...] me pareceu que era gente que nao possuia praticamente nada.
Andavam nus como a mde lhes deu a luz; inclusive as mulheres, embora so tenha visto uma
robusta rapariga.” A visao do conquistador deixa claro nao somente o choque cultural
existente entre esses individuos de mundos distintos, mas também a relacdo de superioridade
que esse homem europeu estabelece ao se conceber em relagdo ao “outro”. Na percepgao do
europeu, conforme apresentou Todorov (2019, pg. 48), “[...] apesar de nus, os indios parecem
mais proximos dos homens do que dos animais.” Embora se assemelhem mais aos homens do
gue aos animais, na visdo e interpretacdo de mundo desse homem europeu, ainda fortemente

vinculado ao mundo medieval, os indios sdo analisados e concebidos como selvagens.

Ainda diante desse primeiro contato do Almirante com os indios, percebemos outras

impressoes acerca da diferenga existente entre o “eu” e o “outro” na visdo de mundo do

® Nome dado por Cristévdo Colombo aos habitantes das ilhas da América, pois o almirante acreditava ter
chegado as Indias, sem sequer imaginar que estava pisando em um continente desconhecido até entdo pelos
europeus.
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homem europeu. Ao tratar de aspectos mais especificos em relacdo aos nativos, como por

exemplo, ao trabalho e a religido o almirante ressalta em seus relatos:

“[...]. Devem ser bons servigais ¢ habilidosos, pois noto que repetem logo o que a
gente diz e creio que depressa se fariam cristdos; me pareceu que ndo tinham
nenhuma religido. Eu, comprazendo a Nosso Senhor, levarei daqui, por ocasido de
minha partida, seis deles para Vossas Majestades, para que aprendam a falar.”

(COLOMBO, 1984, pg. 45)

Conforme j& apresentado anteriormente, a visdo de Cristovdo Colombo representa
percepcdes e afirmacBes imbuidas pelo eurocentrismo e, sobretudo, pelo cristianismo
medieval que encerra grande parte de suas raizes. Segundo Todorov (2019), a compreensao
em relagdo a cultura do “outro” ndo faz parte da experiéncia do homem europeu. Os encontros
com os indios despertam a curiosidade de Colombo e, em determinados momentos,
sentimentos que o deixam intrigado. Mas nunca se trata de uma busca pela compreensédo do
que esse “outro” sente, enxerga e representa por si mesmo. Em diversas passagens dos relatos
feitos por Colombo em relacdo ao encontro com os indios fica evidente ndo somente o que o
conquistador enxerga com seus préprios olhos, mas também suas ideias pré-concebidas em
relacdo aos proprios indios, ao espaco, a natureza e também as riquezas que tanto deseja
encontrar. Na concepcdo de Cristovao Colombo tudo parece se mesclar, mesmo que alguns
aspectos parecam ter para ele mais importancia que outros numa certa esquematizacéo
hierarquica. Em um de seus relatos iniciais percebemos a fusdo de tudo o que € novo para o
almirante, principalmente no que diz respeito aos nativos e as suas prioridades dentro de tudo
que € exposto (13.10.1492):

“Assim que amanheceu, veio até a praia uma porg¢do desses homens, todos jovens,
como ja disse, e todos de boa estatura. E gente muito bonita: os cabelos ndo sio
crespos, mas lisos e grossos, como cerdas de cavalo, e todos de rosto e cabega bem
mais largos que qualquer geracéo que tenha visto até agora, com olhos muito bonitos
e nada pequenos, e entre eles ndo h4 nenhum negro, a ndo ser da cor dos canérios;
nem se deve esperar outra coisa, pois esta terra estd a lés-oeste da ilha de Ferro, na
Canéria, em linha reta. Todos sem excecdo, tém pernas bem torneadas, e nenhum
tem barriga, a ndo ser muito bem feita. Vieram até a nau em pirogas, feitos do tronco
de uma arvore, como um barco comprido e de um sé pedago, e lavradas que eram
uma maravilha, segundo o costume local, e tdo grandes que algumas continham
quarenta ou quarenta e cinco homens, e outras, menores, onde inclusive cabia apenas
uma pessoa. Remavam com uma pa semelhante as de forno e correm que da gosto; e
quando emborcam, todos logo se pdem a nadar para endireita-las, esvaziando-as

com cabacas que levam junto com eles. Traziam novelos de algoddo desfiado,
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papagaios, lancas e outras ninharias que seria cansativo enumerar, querendo trocar
por qualquer coisa que a gente desse. E eu estava atento, me esforgando para saber
se havia ouro, e vi que alguns traziam um pedacinho pendurado num furo que tem
no nariz e, por sinais, consegui entender que indo para o sul ou contornando a ilha
naquela direcdo, encontraria um rei que tinha grandes tagas disso e em vasta
quantidade. Sugeri que fossem buscar e depois vi que ndo compreendiam a minha
ideia. Resolvi esperar até amanha de tarde e entdo partir rumo ao sudoeste, pois
segundo muitos indicaram, havia terra ao sul e ao sudoeste, e que essas do noroeste
eram muitas vezes atacadas por forasteiros, e desse modo ir ao sudoeste a procura de

ouro e pedras preciosas naqueles lugares.” (COLOMBO, 1984, pg. 45-46)

Para Colombo, tudo o que representa as ilhas desse ‘“Novo Mundo” tem uma
conotacdo especifica e peculiar. Ao descrever os nativos, por exemplo, o almirante faz
questdo de salientar suas caracteristicas fisicas, assim como havia destacado sua nudez. O seu
primeiro impacto quando da visdo dos indios deixa evidente o choque existente para além da
dimensdo cultural que evidentemente ocorre no processo de “descoberta” do “outro”. A
percepcdo dos nativos por meio de suas caracteristicas fisicas revela a necessidade de
demarcar as diferengas entre o “eu” e o "outro" com o intuito de consagrar a disparidade. Mas
para 0 conquistador, nesse caso, a disparidade sé esta presente na figura do homem europeu
em relacdo aos indios da América, pois, conforme ia desembarcando nas diferentes ilhas
americanas, sua percepcao sobre 0s nativos concentrava-se a priori em suas caracteristicas
fisicas, ndo distinguindo assim uns dos outros (1984, pg. 51), “Os habitantes se assemelhavam
aos que ja tinhamos encontrado, nas mesmas condigdes, também nus e com idéntica estatura.”
(17.10.1492). Para Todorov (2019), ndo é de surpreender que Colombo enxergue todos 0s
indios da mesma forma. Na concepcdo do europeu, esses nativos sdo todos culturalmente

iguais. Sdo individuos a espera da civilizacdo espanhola e do Deus cristdo.

Cristovao Colombo se mostra em seus relatos convencido de que os indios que
encontra nas ilhas que percorre sdo o caminho para se chegar as riquezas dessa terra. Diante
dos nativos e a impressdo de que se encontram maravilhados com a chegada dos espanhdis, o
conquistador exalta a boa-fé com que eles recebem os europeus, conforme relatado em seu
diario (22.10.1492):

“A noite inteira e todo o dia de hoje estive aqui aguardando para ver se o Cacique
local ou outras pessoas trariam ouro ou qualquer coisa de valor, e vieram muitos
habitantes, parecidos com 0s que encontramos nas outras ilhas. Alguns usavam
pedacos de ouro pendurados no nariz, que de bom grado trocavam por micangas;
mas é tdo pouco, que nem vale a pena; e é verdade que se contentam com tudo que
Ihes dé, e consideram a nossa chegada como uma verdadeira maravilha, achando que
viemos do céu.” (COLOMBO, 1984, pg. 54)
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A visdo de Colombo, somente confirma sua percepgdo acerca da inferioridade que
atribui aos nativos americanos diante do homem europeu. Ao declarar que os indios se
contentavam com tudo que lhes era oferecido pelos espanhdis, que acreditam que eles tinham
vindo do céu e que sua presenca era uma verdadeira maravilha, o almirante mais uma vez
concebia sua cultura e sua ideologia como superior aos nativos que Ihe eram desconhecidos,
passiveis, por isso, de serem facilmente manipulados e subjugados. O imaginario do homem
europeu, nesse processo representado pela figura de Colombo, ndo s6 idealiza uma
representacdo passiva e obediente desses nativos como conclui que eles necessitam da

inscricdo europeia e, mais precisamente, espanhola.

Conforme ja citado anteriormente, além das riquezas, Colombo também possuia o
desejo de evangelizar os individuos que encontrara nas ilhas em que desembarcou. Este
desejo fez parte de seus objetivos desde a concepcéo de seu projeto. Devido a sua devogédo ao
cristianismo e a Igreja, seus objetivos de explorador e disseminador da fé se conjugaram, uma
vez que acreditava que os nativos americanos seriam facilmente cristianizados, conforme
descreveu Mahn-lot:

“Colombo mudou entdo seu objetivo. Seus guias lhe comunicaram, por gestos, que
no leste-nordeste, na ilha de Babeque, recolhe-se ouro a noite, a luz das tochas, que
depois é transformado em barras, a golpe de martelos [0 que alias, é inteiramente
falso...]. entretanto, ele ndo se apressou e percorreu a costa de Cuba em dire¢do ao
leste, desejoso de conhecer suas riquezas em especiarias, de reconhecer os lugares

favoraveis a futuros estabelecimentos cristdos e de preparar o terreno para a
evangelizacdo que deseja...

Tenho como certo que, se homens religiosos e devotos conhecessem sua lingua, eles
se fariam todos, imediatamente, cristdos. Espero que Vossas Altezas se dediquem
com grande diligéncia a fim de dar & Igreja tdo grandes povos e de converté-los’.

Colombo persuade alguns deles a acompanha-lo:

Assim, aprenderdo nossa lingua e adotardo nossos costumes e as coisas da Fé; pois
Vejo que essas pessoas ndo tém nenhuma seita e ndo sdo idolatras, mas muito gentis
e nada sabem do mal, seja matar ou capturar; séo tdo medrosos que um sé dos
nossos, para divertir-se, pode fazer fugir cem deles. Sabem que ha um Deus no céu e
estdo persuadidos de que viemos do céu. Cada prece que recitamos, eles a repetem,
e fazem o sinal da cruz.” (MAHN-LOT, pg. 56-57)

As interpretacbes do almirante, ao analisar e descrever os aspectos religiosos em
relacdo aos nativos promovem e afirmam as crencgas enraizadas na visdo de mundo desse
homem europeu com caracteristicas muito mais proximas do mundo medieval do que do
mundo moderno. O fato de Colombo acreditar que os indios podiam ser facilmente

convertidos ao cristianismo, pois de acordo com as suas perspectivas esses nativos

7 Trecho redigido por Cristévdo Colombo e apresentado no livro de Marianne Mahn-Lot, mas que aparece sem
identificacdo de onde foi retirado.
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representam uma folha em branco a espera de Deus, de um rei e da civilizagdo. Compreender
a cultura dos nativos e entender que o choque cultural também ocorria para eles foram tarefas

que ndo se aplicaram a Cristévao Colombo.

N&o é de surpreender que nessa primeira viagem e nesse primeiro contato com 0s
habitantes desse “Novo Mundo”, as observagdes e indagacdes feitas por Colombo sejam
completamente equivocadas e representem uma visdo de mundo eurocéntrica. Suas
convicgOes estdo e permanecem alicercadas na moral cristd de seu tempo, denunciando um
observador que s6 percebe o outro que lhe é desconhecido a partir de esquemas maniqueistas.
Diante disso, acerca da visdo apresentada por Colombo em relagcdo aos indios, podemos
constatar, conforme descreveu Todorov (2019, pg. 52), que “[...] além de dependerem do
ponto de vista de cada um, sdo qualidades que correspondem a extremos e ndo a
caracteristicas estaveis, porque relacionadas a apreciacdo pragmatica de uma situacao, e nao
ao desejo de conhecer.” Assim, compreendemos que a figura desses nativos da América
através do olhar de Cristovdo Colombo é apreendida numa dualidade esquematica que

abrange diferentes aspectos e a representa como a mais distinta e a mais selvagem possivel.

3.3 APRIMEIRA METADE DO SECQLO XVI E OS IMPACTOS DO CRISTIANISMO: A
ALTERIDADE EXISTENTE NA AMERICA ESPANHOLA

Pensar 0s impactos que o processo de conquista e a propria colonizacdo da América
Espanhola causaram sobre os diferentes ambitos das sociedades nativas, como por exemplo,
na cultura e na religido, conduz ao problema da alteridade dos nativos, a saber, o da negacéo
identitaria e da subjugacdo brutal promovidas pelo europeu sobre os habitantes do mundo
amerindio. A cristianizacdo dos indios através de um imaginario ligado as raizes medievais
dos conquistadores e colonizadores europeus foi, sem davidas, um dos aspectos mais

impactantes.

O abismo entre essas duas culturas, além das tensdes em diversos aspectos, trazia
consigo concepcdes distintas de religido. Contudo, para o conquistador, a partir de sua visdo
eurocéntrica, ndo existia religiosidade na América. Os indios, conforme ja apresentado
anteriormente, eram criaturas sem devogédo que careciam da figura de um Deus. Ainda que
essas percepcdes, apresentadas de inicio por Colombo e posteriormente por outros

colonizadores europeus, fossem inteiramente falsas, a realidade dos nativos desse espaco
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jamais foi um critério a ser levado em consideracdo quando se tratava de sua cristianizag&o.

Conforme apresentou Serge Gruzinski:

“A ‘realidade’ colonial transcorria num tempo ¢ num espago distintos, baseava-se
em outros conceitos de poder e de sociedade, desenvolvia abordagens especifica da
pessoa, do divino, do sobrenatural e do além. [...]. E, no entanto, os evangelizadores
queriam que os indios aderissem justamente o aspecto mais estranho dessa realidade
exdtica, sem referente visivel, sem ancoragem local: o sobrenatural cristdo.”
(GRUZINSKI, 2003, pg. 271)

Esse sobrenatural cristdo derivado de uma mentalidade medieval representava de
maneira excepcional o abismo entre o europeu € o “outro” desse mundo tdo divergente.
Através do imaginario cristdo, semeado e perpetuado na esséncia desse homem europeu, 0S
conquistadores e evangelizadores viam e caracterizavam as manifestacdes religiosas dos
nativos como a representacdo do proprio satanas (Gruzinski, 2003). Nesse sentido, qualquer
tipo de manifestacdo de religiosidade das sociedades indigenas era concebido como franca
ameaca ao projeto de cristianizagcdo espanhol. O papel da Igreja dentro desse contexto foi de
extrema importancia para disseminar o ideal cristdo e erradicar 0s aspectos identitarios da
alteridade no espago conquistado e colonizado. “A Igreja limitou o ambito da realidade
significante, fazendo daquilo que excluia manifestagdes do deménio, desvios do bom senso
ou mero embuste.” (Gruzinski, 2003, pg. 273). O modo mais eficiente para se atentar contra
os elementos distintivos do “outro” indigena se deu no ambito religioso mediante a massiva e

violenta catequizacéo dos indios.

As barbaries cometidas contra os indigenas atraves do processo de catequizacdo
justificavam para 0s espanhois ndo somente a conquista religiosa, mas também a subjugacéo
violenta que proporcionava aos agentes da colonizacdo o enriquecimento desenfreado e
instrumentalizacdo do “outro” a todo custo em proprio beneficio. Segundo Lucas Borges de
Carvalho (2004, pg. 3), “A conquista, na pratica, foi marcada por esses dois aspectos: 0S
cristdos vém ao Novo Mundo imbuidos de religido e levam, em troca, metais preciosos e
riquezas.” Considerando que o enriquecimento sempre foi parte do plano da conquista e da
colonizacdo, a catequizacdo e cristianizacdo daqueles que foram vistos como individuos em
potencial capazes de proporcionar tal enriquecimento eram o caminho mais propicio e

assertivo justificados pelas instituicdes estatais e eclesiasticas.

A iconografia cristd teve um papel fundamental na catequiza¢do dos indios e no
processo de assimilacdo da alteridade originaria na América. Para tanto, 0s processos de
demonizacgdo da cultura autdctone se tornaram um dos mecanismos mais utilizados pela arte

religiosa dos colonizadores. Segundo Gruzinski:
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“[...] os canones esfumavam parcialmente sob a projecdo das interpretacdes
indigenas, que davam outros sentidos e outros contornos as imagens da fé crista.
Mesmo assim, a prega¢do repetida ano ap6s ano e a multiplicacdo das imagens
cristds contribuiram para familiarizar os indios com o sobrenatural ocidental, ainda
que sempre dentro dos limites impostos pela estranheza das palavras, pelo exotismo
dos tragos e pelo peso das interpretagdes indigenas.” (GRUZINSKI, 2003, pg. 277)

A estranheza existente por parte dos indigenas em todo esse processo condiz com 0s
aspectos identitarios de suas sociedades, assim como sua gradual violagcdo correspondia a
atitude fundamental do europeu cristdo. O referido processo foi sempre legitimado de forma
unilateral, uma vez que a incompreensdo do outro era prerrogativa exclusiva da atitude do
invasor. Mas ainda, 0 processo de cristianizacdo da América Espanhola se tornou cada vez
mais perverso na medida em que o mundo do “outro” nada mais representava ao agente

europeu do que uma realidade a disposicédo para seu proprio beneficio e fortalecimento.

Os impactos do cristianismo sobre o mundo americano também se tornaram
gradativamente mais visiveis na medida em que os colonizadores encontravam, em suas
proprias concepgoes, 0s elementos que justificavam os meios e os fins das barbaries por eles
cometidas em nome de Deus. A disseminacao da fé crista para os nativos da América, mesmo
que ocorresse de maneira violenta, na visdo do conquistador e colonizador, se fazia necessaria
e compreensivel, pois, conforme descreveu Carvalho (2004, pg. 5), “[...] os espanhodis
chegaram a Ameérica certos da superioridade de sua civilizacdo e de seus valores. Os outros
eram béarbaros, pagdos. Canibais, que ndo conheciam a escrita, a tragdo animal, nem ¢é claro, o

unico e verdadeiro Deus.”

3.3.1 Conquista espiritual: vieram do céu e destruiram o Paraiso

A conquista da América Espanhola e consequentemente sua conquista espiritual, sem
sombra de davidas, promoveram o genocidio das sociedades nativas e marcaram o inicio da
dominacdo cristd dentro do continente americano. Segundo Paulo Suess (1992, pg. 8),
“Tzvetan Todorov confirma que a palavra genocidio descreve ‘com precisdo’ o exterminio
dos povos indigenas das Ameéricas, cuja populacdo autéctone de 80 a 90 milhdes, em 1500,
foi, no prazo de um século reduzida a 10 milhdes.” O papel dos conquistadores dentro do
territorio americano, além de apropriacdo das riquezas materiais, englobou o &mbito
espiritual, condenando ndo somente os indios, mas toda sua cultura, costumes e religiosidade.

Esse conquistador imbuido de perspectivas e concep¢Bes no minimo preconceituosas e
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violentas, desempenhou muito bem o seu papel de destruidor da identidade alheia, conforme o

nao reconhecimento do “outro” foi perpetuado e legitimado sem grandes empecilhos.

A destruicdo ocorrida na América pode ser caracterizada como um evento traumatico
dentro da histéria da conquista e colonizacdo. Os processos de evangelizacdo dos povos
nativos foi um dos grandes fatores que contribuiram para tal destruicdo. Os europeus
destruiram o que eles proprios acreditavam ser o Paraiso terrestre a eles destinado por Deus.
Mas a destruicdo e a violagdo ndo podem ser atribuidas Unica e exclusivamente a agdo direta
dos homens, mas também as representacfes que estruturavam seu imaginario muito antes de
penetrarem o ‘“Novo Mundo”. Mas as ideias perpetuadas no cristianismo através das
interpretacdes teologicas e as acOes de seus seguidores andaram de maneira conjugada.

Segundo Suess:

“Historicamente ndo é correto computar a violéncia da Conquista ao carater nacional
de espanhois ou portugueses. Na avaliacdo da Conquista Espiritual das Américas,
ndo estd em jogo a crueldade de uma ou outra nagdo europeia, mas, sobretudo, a
ambivaléncia do préprio cristianismo. A integridade do Evangelho ndo garante a
integridade da acdo histérica dos evangelizadores. Embora a destruicdo de vidas e a
colonizagdo de povos ndo encontrem argumentos no Evangelho, de fato encontrou
colaboradores entre os evangelizadores.” (SUESS, 1992, pg. 10)

Desde o processo de conquista, iniciado ao final do século XV, até a consolidacdo do
empreendimento colonizador, a partir do século XVI, os movimentos da conquista espiritual
se fizeram presentes. Tais fendmenos consolidaram, durante todo o processo de colonizacéo, a
permanéncia do que na Europa ja ocorria ha alguns séculos, ou seja, 0s movimentos de
conquista, violéncia e submissao dos infiéis e pagdos como expressdo de vitoria do sagrado
sobre o profano. O que ocorreu na América Espanhola de certa forma se assemelhava aos
processos de cristianizacdo ocorridos anteriormente na Europa medieval, porém, com as
devidas peculiaridades relacionadas ao processo histérico do continente americano. Segundo

Suess:

“O ambiente fechado do padroado — quase em condicfes de laboratorio - permitiu a
continuidade de padrdes medievais no trabalho missionario das Américas. [...]. E
Cortés, em sua segunda carta-relacdo, de 1520, podia abertamente comunicar a
Carlos V que mandou ‘por prevenc¢do’ trancar um grande nimero de indios de
Churultecal numa sala. Em seguida deu ordem a seus soldados para mata-los e tacar
fogo na cidade: ‘Em poucas horas morreram mais de trés mil homens’. A alianga
entre a cruz e a espada teve papel decisivo na fundacdo da Europa cristd e no
forjamento da América catodlica.” (SUESS, 1992, pg. 11-12)

O desenrolar da Conquista Espiritual da América Espanhola em seus diferentes
aspectos confirmou e reafirmou o que ja& ha muito tem sido apresentado e salientado em

relacdo a esse mesmo momento historico e todos os processos nele implicados. A conquista
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do continente americano e sua consequente colonizacgdo, que se fez entre a cruz e a espada,
como salientado por Suess, ilustrou um dos processos mais perversos da historia da

humanidade e também o seu maior genocidio.

Diante disso, o que de fato se deu com os nativos da América durante todo o processo
conturbado de conquista e colonizacgdo, quando duas culturas distintas passaram a coexistir no
mesmo espaco? Se no primeiro contato os indigenas acreditavam que o conquistador europeu
tinha vindo do céu, logo em seguida perceberam que nada de divino poderia haver nas
atrocidades cometidas contra seu povo. Segundo o Frei Bartolomé de Las Casas:

“Podemos dar conta boa e certa que em quarenta anos, pela tirania e diabdlicas acGes
dos espanhdis, morreram injustamente mais de doze milhdes de pessoas, homens,
mulheres e criangas; e verdadeiramente eu creio, e penso ndo ser absolutamente
exagerado, que morreram mais de quinze milhdes.” (LAS CASAS, 2021, pg. 33)

Para 0 Bispo de Chiapas,® os espanhéis utilizaram das formas mais perversas contra 0s
indigenas a fim de saciar seus desejos e suas ambicdes. Las Casas (2021), salienta também
que o ocorrido na América Espanhola nada mais foi do que uma guerra injusta, cruel, tiranica
e sangrenta, pela qual os indigenas tornaram-se alvos da ambicdo por enriquecimento dos
espanhois. Nesse sentido, no contexto em que se deu a colonizacao, a tirania dos espanhois
provocou e consolidou o genocidio amerindio sem qualquer arrependimento ou culpa. Os
nativos da América dominados através da violéncia passaram a ver no conquistador o0s

simbolos da opressdo e da destruicao.

A denuncia feita por Las Casas dos desmandos do colonizador espanhol partia da
defesa dos indigenas como seres humanos que possuiam uma alma e, por isso, deveriam ser
convertidos a fé cristd sem os meios brutais perpetrados pelos europeus. Mas, ainda que
houvesse a tentativa de defesa dos indigenas como a empreendida por Las Casas, a
cristianizacdo consistia, para todos os efeitos, sempre em mecanismo de dominacdo e
destruicdo da cultura originaria, fosse realizada de maneira pacifica ou ndo. Em sintese, a
cristianiza¢do do “outro” pressupde a superioridade que distingue o cristdo do ndo cristdo e
submete o Ultimo ao primeiro. De todo modo, para Las Casas, 0s espanhodis ndo se
preocupavam em como 0s métodos pacificos no processo de cristianizagcdo, mesmo tendo sido

esse o desejo inicial de Colombo, estavam muito mais preocupados em obter riquezas (2021,

® Embora a Las Casas seja atribuido um papel controverso no amago da conquista espiritual da América, uma
vez que participou ativamente do processo de cristianizagdo dos indios, sem levar em conta, portanto, a cultura
religiosa ja existente dentro de suas sociedades, sabe-se que, posteriormente, chegou a lamentar a sorte dos
autoctones pela brutalidade da colonizacdo, cogitando até mesmo ter sido preferivel deixar & escolha das
populagdes indigenas o estabelecimento ou ndo dos europeus no “Novo” Mundo.
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pg. 34): “A causa pela qual os espanhdis destruiram tal infinidade de almas foi unicamente
ndo terem outra finalidade ultima sendo o ouro para enriquecer em pouco tempo [...]”. A
cristianizacdo acontecesse de maneira violenta ou ndo, foi real dentro da América, um
mecanismo eficaz de dominacgdo fosse ela para garantir a obediéncia, ganhar almas para o

reino de Deus ou para se obter vantagens e riquezas.

Os relatos feitos por Las Casas em relagdo a presenca dos espanhois no territério
americano deixam evidente o tipo de relacdo estabelecida entre conquistadores e
conquistados, ou seja, a dominacdo que se estabeleceu mediante a violéncia explicita e a
brutalidade legitimada. A fim de ilustrar a violéncia e os desmandos que caracterizaram a

conquista e a colonizagéo, vale a pena elencar uma breve relagdo de excertos:

“Os espanhois nunca tiveram nenhuma guerra justa contra os indios. Todas foram diabdlicas e muito injustas,
mais do que as de qualquer tirano que existia no mundo.” (LAS CASAS, 2003, pg. 38)

“Avangaram cometendo grandes e notaveis crueldades, matando, incendiando, queimando, torrando indios e
lancando-os aos caes...” (LAS CASAS, 2003, pg. 43)

“Caciques e indios dessa Terra: No6s vos fazemos saber que existe um Deus, um Papa. Vinde render-lhes
homenagem porque sendo vos faremos guerra, vos mataremos...” (LAS CASAS, 2003, pg. 47)

“FE ainda hoje, nesse més, estdo sendo praticadas e cometidas as mais odiosas e abominaveis atrocidades...”
(LAS CASAS, 2003, pg. 55)

“Os indios, vendo que ndo poderiam aplacar nem enternecer esses coragoes desumanos e enraivecidos, se
juntaram para morrer em guerra e vingar-se o melhor possivel.” (LAS CASAS, 2003, pg. 65)

“Ali poderiam ter vivido como num paraiso terrestre, se disso ndo tivessem sido indignos em virtude de sua
grande avareza e enormes pecados.” (LAS CASAS, 2003, pg. 74)

“Se enumerasse crueldades, matangas, desolacédes, iniquidades, violéncias e massacres que os espanhois
cometeram, faria eu uma historia bem grande.” (LAS CASAS, 2003, pg. 81)

As passagens acima transcritas exemplificam de modo evidente como, a partir do final
do século XV e durante todo o século XVI, o homem europeu se apossou da América e a
destruiu em todos seus aspectos, tendo sido os indigenas os mais prejudicados e violentados
em todos os ambitos. O Paraiso amerindio presenciou e vivenciou uma sangrenta histéria de
conquista, atribuida a cultura, aos costumes e principalmente a mentalidade do predador
europeu, que, ainda enraizado na tradicdo cristd medieval, nada mais fez sendo atormentar e
destruir.

Mas, além da violéncia instituida em todo esse processo, outros fatores relacionados a
presenca do conquistador na América levaram ao genocidio dos nativos e ao consequente

atentadocontra suas culturas. Em relagdo ao genocidio amerindio, Francisco Iglésias destacou:
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“[...], a maioria morreu, vitima ndo s6 da violéncia do explorador como de doengas
transmitidas pelo branco — eles trouxeram algumas, ante as quais o organismo do
indio ndo tinha reacdo; contaminado sucumbia, em devastadores surtos epidémicos.
Se o invasor trouxe 0 sarampo, a gripe, a variola e outros males [...]. Além da guerra
de flechas e armas de fogo, houve a guerra bacterioldgica, na qual também os
europeus terdo levado vantagem.” (IGLESIAS, 1992, pg. 31)

Todos os aspectos relacionados a presenca dos espanhdis na América evidenciam
integralmente desastres e destruicdes. As constantes violagdes sejam elas do espaco ou das
sociedades, cometidas por esses apontam nao somente a incompreensao e a Nao percepgao em
relacdo ao “outro”, ao diferente. Atestam também a deturpacdo constante da religiosidade
indigena por meio da fé cristd. A questdo do “outro” se tornou cada vez mais inflamada e
intransponivel na medida em que a concep¢do de mundo estabelecida pelo invasor foi
legitimada por um sistema singular no qual o Estado e a Igreja favoreceram, fosse pela
omissdo, fosse pela promocao direta, as atrocidades cometidas durante o periodo. Nesse
sentido, as conquistas militar e espiritual e a colonizacdo da América Espanhola foram
concebidas por meio de processos eficientes e brutais. O olhar do invasor em relagdo ao
espaco americano e aos nativos ali viviam decorreu de um imaginario igualmente perverso,
visto em intima consonancia com as acles perpetradas. Foi precisamente no marco desse
imaginario que se iniciaram o0s processos que levaram as violagdes e as barbaries cometidas

na América Espanhola, assim denominada pelos invasores.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

A partir das leituras de obras e da analise de documentos que retratam os periodos
historicos abordados, o presente trabalho buscou apresentar a relacdo existente entre dois
processos distintos, mas com um aspecto em comum. O imagético cristdo medieval que se
consolidou na Europa a partir do ano mil e a sua recorrente expansdo e imposicdo para a
America Espanhola expde como a mentalidade do homem europeu ndo se transformou de
acordo com os avangos ocorridos mediante a passagem do mundo medieval para 0 mundo
moderno. Diante disso, 0 processo de conquista e colonizacdo da América Espanhola
sofreram recorrentes e violentos impactos desse imaginario cristdo. Nesse sentido, as
concepcOes e perspectivas abordadas através da figura dos conquistadores europeus foram
enfatizadas com o intuito de demonstrar como esses processos a0 mesmo tempo em que
externam um sentimento de maravilhamento, no que diz respeito ao espagco que encontram e a
exuberancia de sua natureza, apresentam também um sentimento de horror ligado ao “outro” e

tudo a ele relacionado.

Diante do cenario existente nesses processos de conquista da América e sua
consequente colonizacdo, o choque entre duas culturas distintas foi um dos fatores mais
emblematicos desse momento historico. Através do olhar e das percepcdes do homem
europeu sobre o territorio americano e, principalmente sobre as sociedades nativas,
determinaram os impactos das agdes empregadas desde o momento da “descoberta”. Ainda
gue a conquista da América Espanhola tenha envolvido diversos aspectos, a relacdo entre
conquistadores e conquistados ganhou uma posicdo de destaque, pois foi a partir dessa

configuracdo de dominacdo por parte dos europeus que ocorreu 0 maior genocidio da historia.

Dessa maneira, foi importante considerar a ligacdo que se estabeleceu entre 0 mundo
medieval cristdo, 0 movimento de conquista e a manutencdo da colonizacdo do continente
americano. A mentalidade proveniente da cristandade medieval foi de extrema importancia,
uma vez que, tanto a conquista do territério como a conquista espiritual utilizaram como uma
de suas principais justificativas a expansao da fé cristd. Além disso, o papel desempenhado
pelo conquistador, que teve Cristovdo Colombo como figura central, promoveu e fortaleceu
ndo s a conquista, mas também, a desaprovacio a alteridade presente dentro da América. A

medida que ocorria a constante violacdo da cultura dos povos amerindios, ocorria também o
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avango da imposi¢cdo da cultura ligada ao mundo europeu, principalmente no ambito da

religiosidade.

A influéncia do cristianismo medieval representada através de seu imaginario
provocou a usurpacdo do espaco americano e a destruicdo das sociedades ali presentes. O
Paraiso terrestre idealizado por Colombo e por tantos outros conquistadores se tornou para 0s
nativos um verdadeiro tormento a medida que as ideias e a¢Bes do homem europeu
permeavam o territorio. As atrocidades cometidas em nome de Deus e da fé estavam
diretamente ligadas ao aspecto imagético, que além de buscar a conversdo dos individuos
considerados selvagens, buscavam o enriquecimento da Espanha e da Igreja através de tudo
que fosse propenso a exploracdo desse Paraiso. Ambos objetivos tiveram sucesso dentro do
terrivel cenario da conquista, mas o maior feito dos europeus dentro da América Espanhola

foi caracterizado pelo genocidio de quase trinta milhGes de indigenas.

Através dos relatos feitos por Cristovdo Colombo em seus diarios, € possivel
compreender como a mentalidade, tdo mencionada e tdo importante dentro desse processo
historico de conquista foi decisiva diante do olhar direcionado a tudo que dizia respeito ao
“Novo Mundo”. Sua visdo de mundo ligado ao medieval cristdo fortaleceu suas ideias
concebidas a respeito do espaco e dos indios, estimulando e justificando a conquista e sua
consequente colonizacdo. Ainda, Os relatos feitos pelo Frei Bartolomé de Las Casas, sobre a
massiva violéncia contra os nativos e a destruicdo de seus territorios, coloca em evidéncia as
atrocidades cometidas no periodo da dominacdo espanhola. Diante do exposto, é de extrema
importancia considerar, que a atuacdo dos colonizadores dentro da América Espanhola foi
fruto da construcdo da cultura europeia que propagou a intolerdncia e o sentimento de

superioridade em diferentes ambitos.

A producdo e propagacdo do imaginario cristdo medieval teve um importante papel
dentro e fora do continente europeu. A influéncia do cirstianismo sobre os fiéis contribuiu
para sua gradual expansdo e dominacdo, justificando os movimentos empreendidos por esses
qualquer que fosse o espaco pretendido. Avancar, conquistar, violar e dominar foram praticas
que por muito tempo fizeram parte das acbes do homem europeu. Embora tenha sido
construida a partir de inimeras e diferentes questfes, a conquista da América ndo ficou de
fora do modelo que had muito tempo era utilizado por esses. O imaginario religioso teve um
lugar de destaque, uma vez que, em todo momento o projeto idealizado por Colombo fazia

presente sua religiosidade e suas ambigdes ligadas a tal. Nesse sentido, a conquista territorial
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e espiritual da América contou com o apoio de importantes instituicbes do periodo,

consolidando a violenta dominacdo espanhola através da cruz e da espada.
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