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RESUMO

O mal é um problema que inquietou filésofos e telogos ao longo da historia, sendo ainda hoje
motivo de investigacdo para alguns amantes do saber. Santo Agostinho por muito tempo foi
atormentado por essa questdo. Em vista disso, aderiu aos pensamentos dos maniqueistas e
pelagianos. No entanto, insatisfeito com as respostas obtidas, converteu-se ao cristianismo,
ocasido em que escreveu a obra O livre-arbitrio, no intento de apresentar uma solucéo a altura
exigida pela questdo. Nela, Agostinho investiga o0 mal na criacdo e explica a relacéo deste com
a vontade e o livre-arbitrio. Dessa forma, 0s seres, mediante suas a¢Ges, aproximam-se do Bem
supremo ou se afastam, desencadeando uma vida feliz ou miseravel respectivamente. Segundo
Agostinho, embora o livre-arbitrio possa ser usado também para pecar, ele € um bem necessério
para provar que o mal ontologico ndo existe e assegurar o valor moral das a¢cdes cometidas
pelos seres humanos. O homem pode, em decorréncia desta faculdade de livre-arbitrio, ser
verdadeira e realmente livre, alcancando assim a felicidade. Por outro lado, também em
decorréncia do livre-arbitrio, o ser humano pode usar de sua vontade de modo corrompido,

ocasionando a infelicidade.

Palavras chave: Santo Agostinho. Livre-arbitrio. Vontade. Bem. Mal.



ABSTRACT

The evil is a problem that has troubled philosophers and theologians throughout history, and is
still a reason for investigation for some lovers of knowledge. St. Augustine has long been
plagued by this issue. In view of this, he adhered to the thoughts of Manicheans and Pelagians.
However, dissatisfied with the answers obtained, he converted to Christianity, when he wrote
the work De libero arbitrio, in an attempt to present a solution to the height required by the
question. In his work, Augustine investigates the evil in creation and explains its relationship
with will and free will. In this way, beings, through their actions, approach the Supreme Good
or move away, triggering a happy or miserable life respectively. According to Augustine,
although free will can also be used to sin, it is a necessary asset to prove that ontological evil
does not exist and to ensure the moral value of actions committed by human beings. As a result
of this faculty of free will, man can be truly and truly free, thus achieving happiness. On the
other hand, also due to free will, the human being can use his will in a corrupt way, causing
unhappiness.

Keywords: St. Augustine. De libero arbitrio. Will. Good. Evil.
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1 INTRODUCAO

O homem é um ser que compde a historia, desenvolve o conhecimento e a todo momento
esté a fazer filosofia. E de sua natureza questionar-se sobre as coisas que de alguma forma Ihe
despertam a atengdo, em especial quando dizem respeito a sua natureza como, por exemplo: O
que é o ser humano? Quem o criou? Qual é sua missdo? Afinal, as pessoas desejam desvelar o
inicio de tudo para compreender o seu papel neste mundo e, com base na sabedoria do passado,
tracar as possibilidades para o futuro.

Estas indagac6es, como tantas outras, ao longo da historia, deixam claro que a vida
enquanto ciclica € uma passagem, os seres possuem um inicio e um fim. Aliés, quando se analisa
acriagéo, as agdes daqueles que nela habitam, assim como as consequéncias que delas decorrem
e que, direta ou indiretamente, afetam os seus semelhantes, percebe-se que este fim pode ocorrer
de diversas formas. Neste mundo, em meio a tanta alegria e amor, ha também muito sofrimento,
dor, miséria, infelicidade e injustica. Um contexto assim desperta algumas questdes a serem
refletidas: h&4 maneiras de se viver da melhor forma possivel e evitar, por conseguinte, toda dor
e todo mal? Afinal, o que € este “viver bem”? Por outro lado, 0 que seria 0 mal? Qual sao as
implicacdes e efeitos que o bem e o mal provocam na vida do ser humano e na histéria?

Ao longo do tempo, a filosofia, as crengas e a ciéncia buscaram responder e desvendar
estas perguntas que ainda desafiam as mentes brilhantes do presente. Esta pesquisa esta
ancorada no pensamento do filésofo Agostinho (354-430 d.C.)! bem como na sua filosofia que
permeia a obra intitulada O livre-arbitrio. As no¢des de bem e mal sdo os objetos essenciais
desta investigacdo no intento de explanar sobre o modo com que este Ultimo se da na acdo
humana. Agostinho busca, com esfor¢o, desvendar a problemética do mal bem como sua
presenca no mundo e também desmistificar as teorias que explicam o mal simplesmente
atribuindo-o a uma divindade ou personificando-o em um ser. Para o filésofo, a resposta esta
relacionada aos seres racionais. Por isso, a pesquisa busca percorrer 0s passos de Agostinho no
intento de explanar sobre 0 mal e mostrar como se da esta intima relacdo deste fendmeno com

0 ser humano.

1 Aurélio Agostinho (Santo Agostinho de Hipona) nasceu na cidade de Tagaste (Africa) por volta do ano 354. Teve
uma juventude perturbada e desregrada, quer intelectualmente quer moralmente, no entanto, seu anseio e busca
pela Verdade levou-o a conversao e ao batismo em Mildo pelas méos do bispo Ambrdsio no ano 387. Em sua
terra levou uma vida de grande ascetismo. Quando eleito bispo de Hipona, por trinta e quatro anos foi pastor e
guia de seu povo dando-lhes uma catequese sélida e ensinando-o através de numerosos sermdes e escritos.
Buscou combater os erros do seu tempo e ensinar a fé cristd fundamentando-a na razio. E considerado um grande
filésofo, escritor, tedlogo, orador e mistico espiritual, pois escreveu um total de 113 obras marcando assim, com
sua filosofia, toda a Idade Média. Agostinho morreu no ano 430 e seus restos mortais repousam na cidade de
Pavia, no norte da Italia.



Acompanhando Agostinho, pretende-se investigar inicialmente o mal na criagdo para,
em seguida, demostrar como sua origem esta ligada diretamente com o agir humano, em acées
praticadas de modo voluntario e consciente. Estas acfes, antes de aproximar os seres de sua
realizacdo Ultima que consiste no gozo do Bem eterno, acabam por afasta-los deste fim,
conduzindo-o0s ao apego das coisas que sdo temporais e passageiras. As agdes séo livres e aos
homens foram concedidos dons que lhe permitem, dentre tantas coisas, agir e modificar as
causas da natureza, seguir as que ja existem, pér em pratica os preceitos estabelecidos pela Lei
divina ou viver a margem dela. No entanto, segundo Agostinho, uma vez que o homem é livre
para fazer suas escolhas e realizar seu querer, ele também é responsavel pelo resultado de suas
acOes, sejam elas boas ou més, sendo o Unico autor delas. E ndo ha outro!

Para tanto, a obra O livre-arbitrio é a base fundamental para toda esta investigacao, e
para dar suporte e sustentabilidade a argumentacéo, outras obras do filésofo sdo consultadas, a
saber: A Trindade, Confissoes, A Natureza do Bem e De Quantitate Animae. Embora alguns
fatores como o espaco e o tempo, a cultura, a histdria, os valores morais, as crencas, as pessoas,
as motivacdes, dentre outros, situem estas obras em um contexto muito particular da patristica
latina, elas ndo deixam de ser imprescindiveis para a compreensdo do pensamento agostiniano
bem como suas explanacgdes e contribuicdes especificas sobre o problema do mal. Ainda que
escritas em um tempo distante, estas obras séo tidas com grande apreco e valor intelectual para
a pesquisa e investigacao filosofica, com o objetivo de produzir e preservar o conhecimento por
meio de um comprometimento com temas que ainda sdo caros e problematicos nos dias atuais.

Responder ao problema do mal consiste em um oficio arduo, e Agostinho dedicou o seu
tempo a encontrar uma resposta que pudesse salvaguardar a imagem do Criador sem que este
fosse responsabilizado pelo mal que ocorre no mundo. Em vista disso, divergindo das teorias
da época, o filésofo propGe uma resposta diferente a ser encontrada no intimo de cada ser
racional.

Este trabalho visa analisar que o0 mal, enquanto corrupg¢ao, somente encontra explicacéo
racional se estudado a partir do escopo da ética e, consequentemente, das agdes humanas. Os
seres humanos escolhem e agem segundo o préprio querer, movendo-se por meio da vontade
de maneira tal que se afastam do Bem e como resultado cometem o pecado, levando em
decorréncia disso, uma vida distinta daquilo que realmente desejam, a saber, a felicidade.

Logo, dois capitulos séo desenvolvidos neste trabalho de modo a contemplar a analise
do mal nestas obras de Agostinho. O primeiro capitulo, intitulado “Sera Deus o autor do mal?”,
pretende explicar que Deus ndo pode ser considerado o autor do mal. Para tanto, serdo

abordados os seguintes pontos: a) a natureza de Deus; b) a natureza e a hierarquia dos seres; c)



0s modos de falar do mal; e d) o mal enquanto privagéo. Ja o segundo capitulo, denominado “A
vontade: caminho para explicar o mal”, visa abordar 0 mal enquanto resultante da agdo humana
realizada voluntariamente. O préprio ser racional escolhe os bens e usa seus dons de modo a
abusar deles, cometendo o mal e afastando-se do Bem, o que implica também afastar-se da
verdadeira felicidade e merecer padecer o justo castigo em reparacao da ordem natural. Assim,
este capitulo esta estruturado de modo a contemplar os seguintes pontos: a) O homem; O corpo
e a alma; Razdo, memodria e inteligéncia; b) O discernimento das leis: lei eterna e lei humana;
c) A vontade; A vontade, causa de si mesma: A vontade corrompida: o pecado original; d) O

livre-arbitrio; Graca divina e liberdade.



2 SERA DEUS O AUTOR DO MAL?

O mal é um problema que além de persistir ao longo da historia ainda resta muito a ser
discutido em pleno século XXI. O assunto chamou a atencdo de muitos intelectuais da filosofia
ao longo dos séculos, despertando um singular interesse em Agostinho. Ainda em sua
juventude, o filésofo foi seduzido por este paradigma, como ele mesmo afirma na obra de sua
autoria intitulada O livre-arbitrio. O problema do mal e a formulagdo da resposta que lhe
corresponde constitui um longo caminho que traca a evolucdo do seu pensamento, atraves de
uma trajetoria de questionamentos. Dentre as filosofias propostas para a interpretacdo do mal
se destacam duas teorias: pelagianismo e maniqueismo. Agostinho abragou as teorias
maniqueistas que propunham uma explicacdo dualista e tornou-se adepto delas por um longo
periodo, mas é apds sua conversdo ao cristianismo em Mildo no ano 386 d.C. — e iluminado
pela filosofia cristd — que ele escreve O livre-arbitrio com o proposito de refletir sobre a
liberdade do homem e a origem do mal.

Agostinho traz iluminagdo a respeito do conceito de Deus e também explica que o
cosmos foi criado por esta divindade que é sumamente boa e perfeita. Logo, consequentemente,
todos os seres enquanto existem sao bons, pois d’Ele sdo oriundos. Além disso, nada escapa a
ordem de sua divina Providéncia. Para o fil6sofo, todos os seres criados sdo compostos de:
modo, ordem e espécie. Dessa forma, seguem as leis divinas enquanto estdo dispostos em uma
hierarquia de acordo com o grau de ser que cada um apresenta.

O universo uma vez que procede de Deus, ndo permite a desordem e o mal enquanto
ser. Por isso, 0 mal ndo é um elemento natural da criacdo, ele deve ser pensado e compreendido
enquanto fruto de uma desordem que possui como causa a vontade livre do ser humano.
Agostinho explica que o mal é sempre uma privacdo de um bem, enquanto ser ele ndo é. Para
chegar a esta conclusao, o filésofo investiga a natureza de Deus, 0 que o conduz a refletir sobre
o0s seres e a forma como estes estdo dispostos no cosmos. Como resultado da analise do Ser
divino bem como da natureza e as criaturas que a compde, o mal passa a ser abordado de duas
maneiras: 0 mal moral e o mal fisico. O primeiro se d& enquanto escolha da ac¢do voluntaria dos
seres racionais com relacdo aos bens, ja 0 segundo € compreendido como consequéncia do
primeiro.

E no ser humano que Agostinho encontra a chave que Ihe faltava para aquietar seu
coracdo sobre o problema do mal. Para ele, o0 homem foi criado a imagem e semelhanca de
Deus, ou seja, é racional e consequentemente superior a todos 0s seres que existem e vivem.

Além do mais, possui uma vontade que dentre as vastas possibilidades, Ihe permite escolher



entre os bens da criagéo, seguir a vontade divina ou nega-la afastando-se assim do sumo Bem
e iniciar novas causas na natureza como também altera-las. Agostinho, em sua argumentacéo,
se esforca para compreender e trazer a luz da razdo o que professamos pela fé sobre o mais
perfeito dos seres, isto é, Deus. Ao explanar sobre a definicdo que ha sobre Deus, o fildsofo
remove as possibilidades de atribuir a Ele toda a responsabilidade pelo mal. Posteriormente ele
provoca uma reflexdo sobre as criaturas, pois é ao analisar a criagdo que Agostinho enfatiza o
ser humano como o mais admiravel dentre os seres.

O filésofo compreende que o mal ndo possui um ser no exterior, tampouco pode ser
aceito enquanto uma personificagdo ontoldgica. Assim, para a sua compreensdo, deve-se
percorrer um caminho que perpassa pelo interior dos seres racionais. De acordo com Agostinho,
os homens, diferente dos seres irracionais, ttm consciéncia de todas as suas a¢es, inclusive da
ordem natural que é estabelecida por Deus. Eles possuem por meio dos dons que o Criador lhes
concedeu a possibilidade de fazer o bem e gozar da verdadeira felicidade, enquanto vao se
aproximando do sumo Bem, o que também lhes possibilita percorrer um caminho inverso que
consiste em: afastar-se dos bens eternos, cometer o pecado, viver na infelicidade e sofrer a
consequéncias em reparacdo do mal praticado voluntariamente sem a menor necessidade.

Agostinho explica que o ser humano é o verdadeiro autor do mal e este ndo é um ser
ontoldgico. Para ele, o mal deve ser analisado e compreendido enquanto agdo moral. Por isso,
existe em decorréncia de um bem que sofre uma privacdo. De acordo com o filésofo, apenas o
bem possui ser, em vista disso, € contraditoria a existéncia de um mal ontolégico, pois este é
sua negacao e caso fosse uma substancia, necessariamente seria bom. Para defender a bondade
dos seres é na moralidade que o filésofo encontra um raciocinio plausivel sobre o mal ao atribui-
lo & falta de bem que uma natureza qualquer deveria possuir. Assim, por meio da obra O livre-
arbitrio sera possivel reconhecer e admitir que 0 mal deve ser resumido a acdo do homem que,

por sua vez, contradiz a sua propria natureza.
2.1 ANATUREZA DE DEUS

Ao pensar sobre 0 mal na perspectiva de Agostinho, muitas sdo as perguntas que podem
ser levantadas a respeito: O que é? De onde vem? Possui uma causa? E oriundo de Deus ou do
homem? Ele pode ser explicado? Diante de um mundo inundado pela dor, sofrimento, angustia,
tristeza, erro e imperfeicdo, como conceber a existéncia de um ser completamente bom, Deus,
tal como prop6e a leitura cristd de Agostinho? Questdes como estas nos ajudam a entender

como este tema constitui um grande desafio a ser explicado pela racionalidade, inclusive do



nosso tempo. Conforme escreve José Roberto Abreu de Mattos (2013)?, diversos sdo os males
que afligem a existéncia do homem e tais problematicas constituem um mistério para a teologia
e um problema para a filosofia. Na busca por explicacdes e respostas, ao longo da histdria,
muitos cristdos, filésofos e tedlogos gastaram suas vidas no entendimento deste assunto sem,
no entanto, ter-se esgotado as duvidas.

No intento de apresentar uma explicacdo plausivel, Agostinho propbe-se a discutir
algumas correntes de sua época a partir de sua viséo filoséfica e cristd acerca do problema do
mal. Ele parece remover o mal do campo metafisico para discuti-lo a partir do campo da moral.
Ou seja, ndo mais personificado como um mal, mas antes compreendido como proveniente de
certas agdes humanas. Para chegar ao ponto de negar a ontologia do mal e criar uma nova
formulacéo que se torne plausivel, o filosofo deve confrontar a sua filosofia com as teorias que
permeiam a sua época, como por exemplo o pelagianismo.

Pelagio® apresentou uma teoria a qual nega o ensinamento dos cristdos sobre o pecado
original. Ele serve-se da metafora de Addo e Eva contida na Sagrada Escritura para expressar
que, embora eles tenham pecado, seus atos ndo implicam consequéncias para toda a posteridade.
Isto é, todas as pessoas, ao nascerem, estdo livres da culpa e do pecado. De acordo com Mattos
(2013), os pelagianos compreendem que a a¢do dos primeiros pais € apenas um mau exemplo
que, posteriormente, seus descentes optaram por seguir, por isso continuam a pecar. E dessa
forma que Pel&gio compreende a existéncia do pecado no mundo. Nas palavras de Eduardo
Carvalho (2018, p. 54-55)*, entende-se que:

[...] o homem tem em si mesmo a capacidade de escolher livremente entre 0 bem e o
mal. [...] o mal ndo é corrupcdo da natureza ontolégica do homem, mas apenas um
habito que se externa e se concretiza na pratica do homem. Entretanto, o desejo ndo
pode ser mau ou bom antes de sua execucao, pois ele é despertado pelo hébito e ndo

existe nada para impedir o homem de escolher o que é bom e evitar, desta maneira, 0
mau.

Nesta doutrina, o pecado € entendido como aquilo que o homem faz de mau, 0 mesmo

ndo pode ser transmitido hereditariamente e também n&o apresenta ligacdo a natureza humana.

2 MATTOS, José Roberto Abreu de. O problema do mal no livre-arbitrio de Santo Agostino. 2013, 146 f. Disserta-
¢ao (Mestrado em Teologia) — Pontificia Universidade Catolica de Séo Paulo, SP, 2013.

3 Pelagio provavelmente viveu durante o século IV d.C. Era monge, detinha conhecimentos filosoficos e teoldgicos
de seu tempo. Em sua doutrina, sustentava que a salvacdo do homem depende dele mesmo, pois enquanto
possuidor do livre-arbitrio, é capaz de escolher entre 0 bem e o mal. Embora incerto, é possivel que tenha morrido
por volta de 423 d.C. Para aprofundamento, recomenda-se a leitura de: OLSON, Roger E. Historia da Teoldgia
Crista: 200 anos de Tradicao e Reformas. Sdo Paulo, SP: Editora Vida, 2001.

4 CARVALHO, Eduardo. O ético-moral em Santo Agostinho. 2018. 98 f. Dissertacdo (Ciéncias da Religido) —
Universidade Presbiteriana Mackenzie, S&o Paulo.



Segundo Elias de Medeiros Guimaraes (2008)°, o pecado é uma questdo de escolha, ou seja, 0s
homens escolhem imitar Addo ou ndo. Agostinho posicionou-se contrario e criticou
veementemente as teorias pelagianas. Para ele, de acordo com Mattos (2013, p. 124), “através
do pecado original, 0 homem perverteu a sua natureza, inferindo-se que depois dele a criatura
humana deixou de ser igual aquela criada por Deus”. Na época, a igreja catolica durante o
Concilio de Efeso em 431 d.C. acusou Pelagio de heresia por: negar o pecado original, sustentar
gue o homem ndo depende da graca de Deus para salvar-se e que por meio do livre-arbitrio o
ser humano possui a capacidade de, pela propria vontade, decidir sobre o seu futuro, ou seja,
escolher entre o0 bem e o mal.

Ainda de acordo com o pensamento de Pelégio, aceitar que o pecado original imprima
consequéncias para toda a humanidade € 0 mesmo que negar a bondade do Criador. Para ele,
Deus é justo e bom. Assim, atribui o castigo ou a recompensa de acordo com o merecimento de
cada ser humano. Logo, como o homem possui a vontade livre, depende apenas dele querer
pecar. Sobre esse aspecto Agostinho ndo se distancia do pelagianismo, pois o filésofo comunga
da mesma ideia em sua obra O livre-arbitrio ao expressar que o homem goza de uma vontade
que pode se direcionar aos bens superiores ou inferiores segundo o querer de cada ser que a
possui. Assim sendo, “[...] € pela vontade que merecemos e levamos uma vida louvavel e feliz;
e pela mesma vontade, que levamos uma vida vergonhosa e infeliz” (LA, I, 13, 28). Segundo
Agostinho, de uma boa ou ma vontade segue-se 0 merecimento de cada ser humano conforme
orienta a divina Providéncia. Além disso, para Pelagio cada ser racional possui sua relacdo com
Deus, ou seja, 0 pecado de um sujeito ndo interfere na vida do seu semelhante; em suma, cada
acdo dependeria apenas do individuo que a pratica.

Mattos (2013, p. 124) afirma: “[...] se disser que o0 homem nao pode por sua vontade e
forcas proprias escolher o bem, tampouco ha de se dizer que o homem possua livre-arbitrio,
como entendiam os maniqueistas”. Agostinho, por sua vez, ¢ contrario a este pensamento, pois
embora dotada de livre-arbitrio, a humanidade carrega as consequéncias do pecado original:
“[...] aignorancia e a dificuldade. Da ignorancia, provém o vexame do erro; e da dificuldade o
tormento que aflige” (LA, Ill, 18, 52). A humanidade perdeu sua liberdade e padece desse
castigo onde apenas a graga divina pode restaurar o homem dessa condigdo para que possa
voltar-se novamente para o bem.

Desde cedo, as questdes sobre o mal sempre foram uma preocupagéo para Agostinho.

Em busca de respostas, ele investigou o que dizem os Livros Sagrados sobre o assunto, mas

5 GUIMARAES, Elias de Medeiros. O conceito de vontade em Agostinho. 2008. 119 f. Dissertagio (Mestrado em
Filosofia) — Universidade de Brasilia, Brasilia, 2008.



insatisfeito com a falta de respostas, e em busca de uma explicacdo mais fundamentada na
racionalidade, o fil6sofo passa a aderir ao maniqueismo, corrente filosofica elaborada entre os
séculos 111 d.C. e 1V d.C. pelo persa e filésofo cristdo, Mani. Nas notas introdutorias de A
Natureza do Bem, Mario A. Santiago de Carvalho (1992, p. 15)° expressa quais eram o0s
objetivos de Mani ao gastar seus esforcos na tentativa de fundar sua propria religido, assim
sendo:
Mani pretendia fundar uma religido e uma igreja verdadeiramente universais
diversamente das caracteristicas esotéricas, elitistas e iniciaticas das outras gndésticas
afins [...]. Baseado no que pretendia ser uma revelacdo nova acerca do ‘mistério da
Profundidade e da Elevacdo, da Luz e das Trevas, do Conflito ¢ do Conhecimento’ e
numa nova colecdo escrituristica, Manés pretendia fundar uma igreja ecuménica ou

‘catdlica’. Preocupado com a salvagdo de toda a Humanidade, nele sobressai o recurso
a um missionarissimo metddico e a um sincretismo, entdo em voga.

Mariciane Mores Nunes (2009, p. 18-19)” apresenta como 0s maniqueus interpretavam
0 cosmos e atribuiam uma resposta ao problema do mal, para eles:
[...] havia duas divindades supremas a presidir o universo: o principio do bem e o
principio do mal — a Luz e as Trevas. Como consequéncia moral, afirmavam ter o
homem duas almas, cada uma presidida por um desses dois principios. Logo, o mal é

metafisico e ontoldgico. A pessoa nédo é livre nem responsavel pelo mal que faz. Este
é necessario e é imposto ao ser humano.

Nas teorias apresentadas pelo persa Mani, os dois principios estdo sempre em constante
tensdo, pois o Mal é oposto ao Bem. Ambos séo co-eternos e existem desde o principio, ainda
gue detenham o mesmo poder, para 0s maniqueistas o reino da Luz é superior ao reino das
Trevas. Em consonancia com Nunes (2009), tendo em vista que a luz corresponde a alma e as
trevas aos desejos e paixfes do corpo, o pecado é tido como algo natural. Segundo Mani, 0
homem pode libertar sua alma do corpo para gozar do transcendente e, este caminho, sem
duvida, se d& unicamente por meio da acesse. Com efeito, no maniqueismo o mal possui uma
conotacdo ontoldgica, uma vez que o pecado cometido pelo homem nesta corrente filoséfica é
inevitavel e involuntéario.

Eduardo Carvalho (2018), assim como Nunes (2009), também argumenta sobre o
maniqueismo proposto por Mani ao apresentar uma das definicdes de mal defendidas nesta

teoria. Com efeito, segundo ele, na visdo de Mani, “[...] o mal nada mais € que um

® CARVALHO, Mario A. Santiago de. Introducgdo. In. Santo AGOSTINHO. A Natureza do Bem. Introdugdo,
traducdo e nota de Mario A. Santiago de Carvalho, texto latino do CSEL. Porto — Portugal: Fundagéo Eng.
Antdnio de Almeida, 1992.

" NUNES, Mariciane Mores. Livre arbitrio e agdo moral em Agostinho: um estudo a partir do De Libero Arbitrio.
2009. 149 f. Dissertagdo (Mestrado em Filosofia) Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, Porto
Alegre, 2009.



acontecimento fortuito na existéncia, mas comprometeu toda ela e passou a ser parte da sua
propria estrutura” (CARVALHO, 2018, p. 13). De maneira semelhante Sérgio Ricardo Strefling
(2015)® reforca que nesta teoria a vontade humana é nula, ou seja, 0s sujeitos devem aceitar
passivamente essa condicdo determinista. Da mesma forma, Marcos Roberto Nunes Costa
(2003, p. 49)°, expressa:
[...] H& uma dualidade radical e inteira de duas “naturezas” e de duas “substancias”:
Luz e Trevas, bem e Mal, Deus e a Matéria. Cada um deles é principio incriado,

autdbnomo, eterno e de poténcia igual. Enfim, entre eles ndo ha nada em comum, mas
a tudo se opdem.

Izaias dos Santos Goes Gomes (2016, p. 613)%° acresce que: “[...] ha uma luta constante
por libertagdo da parte do Bem-Luz da forca do mal que esté relacionada a matéria: priséo da
parte boa da criacdo. A matéria é uma prisdo para a luz por ser feita de parte das Trevas,
principio do mal”.

Diante dos posicionamentos apresentados, embora seja evidente que Deus ndo € o autor
do mal, também o homem néo é responsavel ao cometer qualquer acao, sejam elas dignas de
louvor ou de punicdo. Tendo em vista 0 exposto, 0s maniqueistas entendem que o homem, uma
vez que sua matéria é ma, nao possui a liberdade plena. Por isso, 0 mal ndo depende da vontade
do homem para agir. Na teoria maniqueista 0 mal moral é absoluto, em outras palavras, tal qual
Carvalho (2018, p. 42): “O mal praticado ndo ¢ responsabilidade do homem, nem fruto de seu
livre-arbitrio, mas ¢ algo invito e inevitavel, fruto de sua natureza ma, a matéria”.

Gomes (2018)! explana sobre a corrente filoséfica do maniqueismo e também reforca
a crenca dos seguidores em dois principios co-eternos, ambos em conflito cosmico. E por meio
desses conflitos que o mundo sensivel — composto de luz e matéria — vai sendo gerado. Em
vista disso, o reino da luz representa o principio do bem e as trevas correspondem ao mal. Assim
sendo, é evidente que o0 Ser ndo é Unico e tampouco onipotente. Além do mais, também a ideia
de que o homem néo é responsavel pelas suas agdes é reforcada. Nas palavras de Gomes (2018,
p. 21):

8 STREFLING, Sérgio Ricardo. A significagdo do termo “vontade” nas obras de Santo Agostinho. Dissertatio,
Universidade Federal de Pelotas, v. 41, 2015, p. 65-81. Disponivel em: <https://periodicos. ufpel.edu.br/ojs2/in
dex.php/dissertatio/article/view/8502>. Acesso em: 25 jan. 2020.

® COSTA, Marcos Roberto Nunes. Maniqueismo: histdria, filosofia e religido. Petropolis: Vozes, 2003.

10 GOMES, Izaias dos Santos Goes. A origem do mal no pensamento de Agostinho de Hipona. In: 11l CONGRES-
SO NORDESTINO DE CIENCIAS DA RELIGIAO E TEOLOGIA, 3., 2016, Pernambuco. Anais eletrdnicos...
Pernambuco: UNICAP, 2016. Disponivel em: <http://www.unicap.br/ocs/index.php/ cncrt/cnert /paper/view/27
7/61>. Acesso em: 28 fev. 2020.

11 1d. Agostinho de Hipona: o mal e sua relagdo com a vontade humana. 2018. 92 f. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncias da Religido) — Universidade Federal de Sergipe, Sdo Cristdvdo, SE, 2018.
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[...] o principio bom (Deus) é responsavel pela alma que é parte dele mesmo e que
vivifica os seres vivos no mundo fisico. Por outro lado, existe o principio mal ou hylé
(matéria) responsavel pelo corpo ou parte fisica e por instigar a alma a praticar o mal
como também responsavel pelo mal no cosmo.

No pensamento maniqueista, 0 homem além de ser um composto de bondade e maldade,
também possui uma moralidade. Desse modo, compete a alma tomar consciéncia de sua origem,
e quando isso ocorre ela passar a agir de acordo com sua substancia originaria. Por isso, para
0s seguidores dessa filosofia, o saber € muito importante, pois sem ele a alma ndo toma posse
do conhecimento para libertar-se do corpo. Analogamente, as mesmas substancias que
compdem o homem também séo responsaveis pela constituicdo do mundo. Sob 0 mesmo ponto
de vista, Agostinho afirma que o mal proposto por Mani ndo pode sofrer alteragdo, é absoluto
e incorruptivel. Portanto, “[...] nem no bem existe parcelas do mal, nem no mal existe parcelas
de bem, portanto, ambos ndo se corrompem, eles permanecem sempre sendo substancialmente
o que ¢ de fato: bem e mal” (GOMES, 2018, p. 30).

Gracielle Nascimento Coutinho (2010)*2, ao analisar o maniqueismo, compreende que,
para os discipulos de Mani, o ser humano é composto pelos principios ontoldgicos do bem e do
mal, ambos sempre em atrito. Desse modo, naturalmente os seres humanos podem ora se
inclinarem para o bem, ora para o0 mal. Isto posto, qualquer que seja a acdo humana, ela sempre
sera desprovida de moralidade. Mais uma vez, pode-se perceber como a teoria proposta por
Mani absolve 0 homem de quaisquer que sejam as suas acoes.

Na busca por respostas satisfatorias sobre o problema do mal, no livro Confiss@es,
Agostinho narra sua adesdo a este tipo de doutrina por um periodo aproximado de nove longos
anos. Tomado pelas ideias maniqueistas, o filésofo educou-se a conceber o mal de forma
corporea, conforme ele mesmo expressa:

Em consequiéncia, eu deduzia que também o mal era uma substancia desse género, ora
massa escura e disforme, ora espessa, chamada terra, ora ténue e sutil, como o ar, que
0S maniqueus imaginavam como um espirito maligno rastejando sobre a terra. Mas
certa religiosidade que possuia me obrigava a crer que um deus bom ndo podia ter
criado uma natureza ma. Concluia dai que devia haver duas substancias opostas entre
si, ambas infinitas, sendo porém a ma em medida mais limitada, e a boa em medida

mais ampla. E desse principio peconhento derivavam todas as outras idéias erroneas.
(Conf, V, 10, 20).

Embora seduzido pelo maniqueismo, para Emilien Vilas Boas Reis (2010)*2, Agostinho

ainda ndo estava satisfeito com as respostas acerca da origem e o por que do mal. Em virtude

12 COUTINHO, Gracielle Nascimento. O Livre-arbitrio e o Problema do Mal em Santo Agostinho. Argumentos,
ano 2, n. 3, 2010, p. 124-131. Disponivel em: <http://www. periodicos.ufc.br/argumentos /article/view/18957>.
Acesso em: 24 jan. 2020.

13 REIS, Emilien Vilas Boas. A faculdade da vontade na polémica antipelagiana em Santo Agostinho. 2010. 210
f. Tese (Doutorado em Filosofia) — Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2010.
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disso, Carvalho (2018) esclarece que por volta do ano 383 d.C. o filésofo passa a questionar as
bases fundamentais das teorias de Mani. Primeiro ele questiona a possibilidade de Mani ser o
préprio Espirito Santo como o mesmo se intitulava. Importa ressaltar que Agostinho recebera
uma educacao culta e esmerada, o que lhe possibilitava dominar diversas areas do saber como:
masica, fisica, retérica, matematica, filosofia, geometria bem como astronomia. Por isso, suas
duvidas e desconfiancas a respeito do maniqueismo aumentaram ainda mais quando o fil6sofo
se deu conta dos equivocos oriundos da comparacdo de ambos os saberes. Conforme Carvalho
(2018, p. 44):

[...] ele comeca a duvidar quanto a racionalidade do maniqueismo; escrituristico, pela

falta de base cientifica nas criticas maniqueistas ao Antigo Testamento; metafisico,

ele considera que existe um disparate quanto & explicacdo do problema do mal; e

moral, ele detecta contradicBes na vida ascética dos principais maniqueistas.
(CARVALHO, 2018, p. 44).

Com a pretensdo de obter esclarecimentos, Agostinho interroga 0 maniqueu Fausto que,

por sua vez, deixa as interrogacfes sem respostas. Consequentemente, o filosofo passa a

conceber 0 ensino maniqueista como uma mera doutrina centrada em uma fé fantasiosa e aquém

da humilde realidade. Mais tarde, ao abandonar o0 maniqueismo, passa a ter contato com o

materialismo, todavia, ainda encontra problemas nessa teoria, uma vez que, para ele, a

divindade nédo transcende porque embora lhe fosse atribuido caracteristicas como: eterno,

imutavel, incorruptivel, etc, o divino no pensamento de Agostinho era constituido por uma
substancia corporea. Como ele mesmo descreve nas Confissdes:

Meu espirito protestava veementemente contra todos os meus velhos fantasmas, e eu

fazia forca para afastar, de um s golpe, para longe do olhar da minha mente, o enxame

de imagens indignas que esvoagavam em torno de mim. Mas apenas dispersadas eis

que, num abrir e fechar de olhos, voltavam, compactas e violentas, ofuscando-me o

olhar. Desse modo, eu era sempre constrangido a imaginar-te, se bem que ndo sob

forma de corpo humano, sempre como algo corpéreo, situado no espaco, seja infuso

no mundo, seja difuso pelo espago infinito fora do mundo. Sempre, porém, uma

entidade incorruptivel, inviolavel, imutdvel, que eu antepunha ao corruptivel,
violavel, mutével. (Conf, VII, I, 1).

Em conformidade com Maria Janaina Brenga Marques (2012) *4, no materialismo, Deus
e 0 mundo comungam da mesma substancia, todavia ha uma divergéncia nos atributos, isto &,
enquanto Deus é perfeito em si mesmo, o mundo sofre alteracdo e apresenta imperfei¢do. A
cerca do mal, principal preocupacdo agostiniana, duas hipdteses sdo levantadas. Assim sendo,
ou o0 mal existe enquanto substancia — o que entra em conflito com a natureza divina — ou ndo

existe, 0 que se mostra contraditério, uma vez que é objeto de analise. Diante deste dilema,

4 MARQUES, Maria Janaina Brenga. O livre-arbitrio em Agostinho. 2012. Tese (Doutorado em Filosofia) —
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sado Paulo, Sdo Paulo, 2012.
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Agostinho buscara uma explicagdo por meio de uma justa medida, isto &, um equilibrio entre o
mal no mundo com a bondade e onipoténcia de Deus.

Em decorréncia de inquietacfes e perguntas sem respostas, o filosofo muda-se para
Mil&o. Segundo Carvalho (2018), é nesta cidade que ele absorve 0s ensinamentos e as pregacoes
do bispo cristdo Ambrosio. Com este homem de fé, Agostinho comeca a ter no¢do de um Deus
unico e espiritual. Como resultado, converte-se ao cristianismo e abandona as teorias que
explicam o mal admitindo a existéncia de dois principios eternos em constante tensao. Mais
tarde, conforme Gomes (2018), 0 novo cristdo escrevera O livre-arbitrio, alias, uma obra ainda
tida com muito apreco e valor em pleno século XXI para os que buscam aprofundar o
conhecimento e compreender sempre mais o fendbmeno do mal. O objetivo de Agostinho ao
escrevé-la consiste em, além de atribuir uma resposta a problematica do mal, também combater,
desmistificar e corrigir os ensinamentos que um dia recebera como verdades.

Conforme Marques (2012), Agostinho defende a religido crista das explicagdes feitas
pelos maniqueistas sobre o mal e sua procedéncia. Para o filésofo, diferente do bem que provém
de Deus, um ser ontoldgico que enquanto incriado é o principio de tudo o que existe, 0 mal
enguanto ausente de ser, ndo possui uma substancia. Embebido pelas fontes do cristianismo,
Agostinho apresenta uma nova explicacdo para o problema do mal sem atribui-lo a Deus, pois
Ele tudo criou do nada por infinito amor. Logo, o mal ndo pode ser compreendido como algo
natural que compde a criacdo. Além disso, o Criador ndo esta afastado da criacdo, antes age
nela por meio da ordem natural que ele mesmo estabeleceu.

Deus para Agostinho € o principio de tudo, esta presente em todo lugar e transcende a
toda a criacdo. Isto posto, todas as coisas tendem a chegar a Ele enquanto fim. A respeito da
soberania divina, o filésofo assim se expressa em A Trindade:

E porque antepomos, sem qualquer sombra de duvida, o Criador as coisas criadas, é
preciso que confessemos que Deus é a propria vida em plenitude, que tudo percebe e
entende; que ndo pode morrer, corromper-se ou mudar-se; que nao é dotado de corpo,

mas é espirito, sumamente poderoso, justo, belo, 6timo e o mais feliz entre todos os
espiritos. (Trind, XV, 4, 6).

Agostinho passa a conceber uma viséo diferente acerca de Deus ao aceitar que a natureza

é boa, uma vez que é oriunda do préprio Deus que, por sua vez, é bom, tirou tudo do nada e ndo

pode ser responsabilizado pelo mal. Em O livre-arbitrio, o filésofo explica a necessidade de se
admitir alguns atributos quando nos remetemos a pensar no Ser do Criador, ou seja,

[...] ninguém ter& de Deus um alto conceito, se nao crer que ele é todo-poderoso e que

ndo possui parte alguma de sua natureza submissa a qualquer mudanga. Crer ainda

que ele € o Criador de todos os bens, aos quais é infinitamente superior; assim como
ser ele aquele que governa com perfeita justica tudo quanto criou. (LA, I, 2, 5).
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A citacdo anterior ajuda a compreender a nova maneira com que o filésofo passa a
compreender a ideia de Deus, isto €, um ser eterno, perfeito, imutavel, criador de todos os bens
aos quais sempre sera infinito. Percebe-se que a ideia de um Deus formado por uma substancia
corporal ou material acabou dando lugar a concepcdo divina engquanto portadora de uma
substancia espiritual. Além do mais, é Ele quem governa a criacdo com a mais perfeita justica.
O contato com o bispo Ambrosio também possibilitou a Agostinho conceber o homem enquanto
um ser que se assemelha ao Criador por meio da faculdade racional.

Da mesma forma, Agostinho em A Natureza do Bem, quando faz mencéo a Deus, logo
0 reconhece enquanto Unico ser eterno, perfeito e imortal. Ele criou todas as coisas por puro
amor. Contudo, o pensamento do filésofo é claro ao distinguir o Criador de sua criago,
enquanto Ele é imutavel, os demais seres sao passiveis de alteracdo. Assim sendo:

Deus € o Bem Supremo, acima do qual ndo ha outro: € o bem imutével e, portanto,
verdadeiramente eterno e verdadeiramente imortal. Todos 0s outros bens provém
d’Ele, mas ndo sdo da mesma natureza que Ele. O que é da mesma natureza que Ele
ndo pode ser sendo Ele mesmo. Todas as outras coisas, que foram feitas por Ele, ndo

s80 0 que Ele é. E, uma vez que s6 Ele é imutavel, tudo o que Ele fez, o que foi feito
do nada, esta sujeito a mudanca. (NB, 1, p. 3)%.

Percebe-se que Agostinho enfatiza a natureza divina como sendo o Bem mais perfeito
ao qual todas as coisas tendem. Deus enquanto ser eterno e imutavel a tudo criou, e por que a
criacdo ndo goza da mesma substancia do Criador, esta suscetivel aos efeitos do tempo e sujeita
a mudanca. Embora o ser da criacdo ndo seja igual ao ser de Deus, ela participa da natureza
divina por meio da graca.

Similarmente Gomes (2018) argumenta que Deus, enquanto substancia espiritual, pode
estar presente em sua criacdo. Além do mais, o0 homem pode busca-Lo e isso se da de dois
modos: fazendo uma busca no préprio interior ou por meio das criaturas, ja que elas apontam
para Ele. No dizer de Nunes (2009), embora as criaturas sejam boas em sua esséncia, elas séo
limitadas, podem cometer erros e corromper-se. Neste sentido, 0 mal é tido como uma auséncia
ou diminuicdo de bens devidos. Em vista disso, conforme Agostinho pode-se dizer que o que

se d& com as criaturas, na verdade € a diminuicdo de bem, ou seja:

Nenhuma natureza, por conseguinte, € ma enquanto natureza; a natureza ndo ¢ ma
sendo enquanto diminui nela o bem. Se o bem, ao diminuir nela, acabasse por
desaparecer de todo, assim como ndo subsistiria bem algum, assim também deixaria
de existir toda e qualquer natureza, e ndo somente a imaginada pelos maniqueus — na
qual ainda se encontram tantos bens que é de assombrar a sua obstinada cegueira —,
mas também toda e qualquer natureza que se possa imaginar. (NB, 17, p. 21).

15 AGOSTINHO, Santo. A Natureza do Bem. Tradugdo de: Carlos Ancéde Nougué. Rio de Janeiro: Sétimo Selo,
2005.
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O filésofo preserva toda a esséncia da natureza ao afirmar que ela é boa, pois foi criada
por Deus. Caso ocorresse de alguma criatura perder completamente o ser bom, esta cairia no
nada, na pura auséncia, isto é, deixaria de existir. Por isso, 0 mal se da enquanto diminuicéo de
bem. Reis (2010), ao falar da criacdo apresentada por Agostinho, afirma que ela depende do
Criador para existir, pois 0s seres recebem a perfeicdo de Deus que através da Providéncia rege
tudo o que existe com absoluta justica. Em vista disso, 0 mal ocorre quando o homem abusa
dos bens que comp&em o cosmos.

Agostinho reconhece a existéncia de Deus e defende sua bondade infinita enquanto
autor do universo. Assim, como tudo procede de um ser bom que é Deus e sua Providéncia a
tudo governa com perfeita justica, Ele ndo pode ser responsabilizado pelo mal. Por isso, as
teorias ou seitas, ao conceituar Deus, podem cair em equivoco. Um exemplo € dado pelo
filésofo nessa passagem:

[...] ndo crer que ele € todo-poderoso e que ndo possui parte alguma de sua natureza
submissa a qualquer mudanca. Crer ainda que ele é o Criador de todos os bens, aos
quais é infinitamente superior; assim como ser ele aquele que governa com perfeita

justica tudo quanto criou, sem sentir necessidade de criar qualquer ser que seja, como
se ndo fosse auto-suficiente. Isso porque tirou tudo do nada. (LA, 1, 2, 4).

O interlocutor de Agostinho, Evddio, também admite que todo o bem possui sua origem
em Deus. Ele, além de governar tudo justamente, é responsavel por atribuir a recompensa aos
homens que praticam o bem e, igualmente, a pena aos pecadores. Deus, por meio da Providéncia
governa a criacdo. Contrario as teorias que aprendera no passado, apds a conversdo ao
cristianismo, Agostinho seguramente afirma que todo ser € bom, logo o mal ndo passa de uma
privacao e, consequentemente, ndo pode vir de Deus. O fildésofo explica ao mostrar que, mesmo

podendo haver corrupgéo, a natureza continua com sua esséncia boa:

Toda natureza (natura) que pode tornar-se menos boa, todavia, é boa. De fato, ou bem
a corrupgao ndo lhe é nociva, e nesse caso ela é incorruptivel; ou bem, a corrup¢éo
atinge-a e entéo ela é corruptivel. Vem a perder a sua perfeicao e torna-se menos boa.
Caso a corrupcao a privar totalmente de todo bem, o que dela restard ndo poderd mais
se corromper, ndo tendo mais bem algum cuja corrupgdo a possa atingir e, assim,
prejudica-la. Por outro lado, aquilo que a corrup¢do ndo pode prejudicar também ndo
pode se corromper, e assim esse ser sera incorruptivel. Pois eis algo totalmente
absurdo: uma natureza tornar-se incorruptivel por sua propria corrupgao. Por isso se
diz, com absoluta verdade, que toda natureza enquanto tal é boa. Mas se ela for
incorruptivel serd melhor do que a corruptivel. E se ela for corruptivel — ja que a
corrupgao ndo pode atingi-la sendo tornando-a menos boa, ela é indubitavelmente boa.
Ora, toda natureza ou é corruptivel ou incorruptivel. Portanto, toda natureza é boa.
(LA, 111, 13, 36b).

De acordo com sua filosofia, toda a natureza — seja ela passivel de corrup¢éo ou nao —

é absolutamente boa. Se ela for incorruptivel, seu ser permanece como € e sua perfeicdo nao
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sofre alteracdo, mas sendo ela corruptivel, significa que seu grau de bem sofre diminuicdo e ela
se torna cada vez menos boa. Supondo que uma natureza seja corrompida a tal ponto que o bem
se torne totalmente ausente, entdo ela deixaria completamente de existir. Dessa forma, a
natureza € boa, independentemente de ser suscetivel aos efeitos da corrupcdo ou nao.
Consequentemente, toda natureza ou procede de Deus ou é o proprio Deus, logo tudo o que é
bom ¢é Deus ou advém d’Ele.

Além do mais, Mattos (2013) ao expor 0 pensamento agostiniano em contraste com o
maniqueismo, deixa claro que para o filésofo Deus é 0 bem supremo ao qual nada Ihe é superior.
Dessa forma, Deus a tudo criou, mas a criacdo ndo lhe é idéntica, pois caso o fosse sua
substancia seria diferente.

As criaturas sdo criadas por Deus a partir do nada e aquilo que deriva do nada nao
participa somente do ser, mas também do ndo-ser. Deste modo, existe na criatura uma

espécie de caréncia original, que por sua vez gera a necessidade de adquirir e também
de mudar e, como tal, é a origem da sua mutabilidade. (MATTQOS, 2013, p. 109).

Para Agostinho, a criacdo é resultado da vontade divina que a criou do nada. Por isso,
sua obra esta a mercé do espacgo/tempo, e segue seu curso orientada pela lei natural. Assim
sendo, o mal pode ser compreendido como ndo-ser. Segundo o filésofo, sustentar a existéncia
do mal enquanto ser, como faziam os maniqueus, ndo ¢é diferente de afirmar que o nada é.
Partindo do pressuposto de que o cosmos foi criado por Deus, consequentemente, deve-se
admitir que as coisas s&o boas. Portanto, 0 mal ndo possui esséncia®.

Agostinho reconhece a natureza divina enquanto Ser que transcende a tudo o que existe,
sendo Ele perfeito e eterno. Ele é o Criador, por isso todas as coisas participam do seu ser,
conforme escrito em O livre-arbitrio:

Esse Ser eterno e imutavel ndo esta contido nem se difunde por lugares, nem se
prolonga e varia no correr dos tempos. Mas é por sua Perfei¢do (Forma) que puderam
se formar todas as coisas que nos rodeiam, ajustarem-se e serem produzidas conforme

0s ndmeros proprios, de acordo com o seu género no tempo e no espaco. (LA, I, 16,
44).

Deus é o Ser por exceléncia, e por ser o criador, todos 0s outros seres dependem dele
para existir e participam do seu Ser, uma vez que nao sao autbnomos. Através da participacgéo,
0s seres criados podem aperfeicoar a si mesmos, pois embora as criaturas sejam criadas por
Deus, elas ndo comungam da mesma esséncia que o Criador. Dessa forma, como nenhuma

natureza pode dar a si 0 que ndo possui, elas recebem a perfeicdo de Deus que é eterno e

16 Cf. também BELLEI, Ricardo J.; BUZINARO, Délcio Marques. O livre-arbitrio e o mal em Santo Agostinho.
Mirabilia, n. 11, p. 80-98, 2010. Disponivel em: <https://ddd.uab.cat/record /107089>. Acesso em: 26 dez. 2019.
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permanecera 0 mesmo para sempre. Ele a tudo governa e mantém através de sua Providéncia

garantindo a perfeigdo de cada ser, ja que na auséncia dela todas as criaturas recairiam no nada.

Em vista disso, 0 mal ndo pode ser fruto de Deus, tampouco ser Ele responsavel pelo pecado:
[...] todo bem procede de Deus. N&o ha, de fato, realidade alguma que nédo proceda de
Deus. Considera, agora, de onde pode proceder aquele movimento de aversao que nos
reconhecemos constituir o pecado — sendo ele movimento defeituoso, e todo defeito

vindo do ndo-ser, ndo duvides de afirmar, sem hesitacdo, que ele ndo procede de Deus.
(LA, 11, 20, 54).

O pecado deve ser compreendido enquanto um ato humano que se d& voluntariamente.
Dessa forma, esta nas méaos dos seres humanos o0 querer, ou seja, ir ao encontro do bem eterno
ou voltar-se para 0s bens passageiros e corruptiveis. Assim sendo, para 0 pensamento de
Agostinho, ndo é possivel atribuir o mal a Deus.

Reportemo-nos a seguinte questdo: Se o cosmos foi criado por Deus, um ser sumamente
bom, e por sua vez, toda a natureza necessariamente é boa, de onde vem o mal? Ao ser admitido
que Deus € o criador de tudo o que ha, como néo responsabiliza-lo também pelo mal? Essa €
uma questdo que também ¢é posta por Evodio diante de Agostinho. Este, por sua vez, além de
interrogar a si mesmo, compartilha suas davidas, pois tais questionamentos estdo expressos no
livro Confissdes, elaborado pelo filosofo. Muitas sdo as perguntas que o martirizam. Aqui estao
dispostas algumas:

Eis Deus, e eis as suas criaturas. Deus é bom, poderosissimo e imensamente superior
a elas. Sendo bom, criou coisas boas, e assim as envolve e completa. Mas entdo onde
estd 0 mal, de onde veio e como conseguiu penetrar? Qual a sua raiz, qual a sua
semente? Ou talvez ndo exista? Por que tememos entdo e evitamos o que ndo existe?
Se tememos 0 mal sem motivo algum, é esse temor um mal, enquanto sem motivo nos
perturba o coracdo, e tanto mais grave quanto nada h& que temer. Portanto, ou o mal

que tememos existe, ou o préprio fato de temé-lo é um mal. Mas de onde vem o mal,
se Deus é bom e fez boas todas as criaturas? (Conf, VII, 5, 7).

Sendo Deus o criador do universo, logo o mal ndo pode fazer parte dele enquanto ser.
Tampouco pode estar na criacdo, uma vez que ela é boa. Assim sendo, 0 mal ndo é natural na
criacdo, antes € fruto da desordem ocasionada pelos seres dotados de vontade livre, conforme
enfatiza Nunes (2009). Para Agostinho, 0o mundo é regido e organizado conforme o estabelecido
pela divina Providéncia, mas os seres que possuem vontade, estes podem se afastar da vontade
divina e, consequentemente, provocar o que se chama de mal. Nas Confiss6es o fildsofo defende
a bondade do universo.

Gragas te damos, Senhor! Vemos o céu e a terra, tanto a parte corporea superior e
inferior, como também a criacdo espiritual e corpérea. [...] Vemos a face da terra

ornar-se de animais terrestres e 0 homem feito a tua imagem e semelhanga, isto &,
tendo raciocinio e inteligéncia, superior a todos os animais irracionais. E como na



17

alma do homem h& uma parte que delibera, e por isso governa, e outra parte que é
submissa pela obediéncia, assim vemos a mulher feita para 0 homem fisicamente. De
fato, ela possui, quanto a inteligéncia racional, uma natureza igual a dele, mas, quanto
ao sexo, é submissa ao sexo masculino, tal como o impulso para agir esta subordinado
a inteligéncia que concebe a norma de agdo. Contemplamos todas essas coisas e vemos
que cada uma é boa, e que todas em conjunto sdo muito boas. (Conf, XIlII, 32, 47).

A conversdo de Agostinho marca uma profunda mudanca em sua filosofia. Por meio do
cristianismo, o filésofo dedica-se a compreender a origem dos seres para entdo explicar a
ocorréncia do mal. Para ele, como toda a criacdo advem de um Criador que possui uma esséncia
boa, deve-se concluir que ela também € boa. Por isso, 0 mal ndo pode ser uma criatura de Deus.
Isso significa que admiti-lo ou pensa-lo ontologicamente implica cair em equivoco, ja que toda
a natureza foi criada do nada por Deus e é boa. No intento de assegurar sem duvidas que o mal
ndo possui uma origem ontoldgica, Agostinho busca analisar trés defini¢des, conforme explana
Marques (2012, p. 170):

1. O mal consiste no que é contrario a natureza; 2. O mal consiste no que prejudica;
3. O mal consiste na corrupgdo. Analisando assim defini¢bes diferentes, Agostinho

ndo obstante chega a mesma conclusdo: de modo algum o mal se sustenta como
substancia, mas somente se sustenta como auséncia de substancia.

Segundo Marques (2012), no que tange a primeira defini¢cdo, Agostinho insiste que 0s
maniqueistas estdo equivocados por que o mal ndo possui uma substancia. Apresentar o bem e
o mal como dois principios correlatos implica desviar-se da verdade. Além disso, 0s
pensamentos dos maniqueus sdo confusos: 0 mal é responsavel por privar de certo bem
justamente aquilo ao qual esta a prejudicar. Sobre a segunda definicdo, Marques (2012) ajuda
a entender que admitir os dois principios co-eternos como supdem os seguidores de Mani
implica uma contradicdo. Isto é:

[...] como tudo na construgdo do mundo se resume & mistura de duas substancias
contrérias entre si, 0 sumo mal e 0 sumo bem, uma ndo teria condic¢Bes de prejudicar
a outra cuja esséncia é imutavel; e em si mesmo ndo contendo bem algum, o sumo
mal estaria isento de se prejudicar. Assim ndo aconteceria diminuicdo do bem em

nenhuma das substancias, e a corrente definicdo — o mal consiste no que prejudica —
ndo faria mais sentido. (MARQUES, 2012, p. 172).

Os maniqueistas compreendem que o mal é responsavel por prejudicar os seres no
momento em que os priva de algum bem que lhes é devido. Contudo, ao investigar tal
afirmacdo, Agostinho encontra nos préprios maniqueistas uma contradi¢do. Para eles a origem
do cosmos se da por meio de dois principios em constante conflito, ambos eternos e imutaveis,
isto é, ndo sdo passiveis de alteracdo. Como podem eles estar em constante conflito se ndo
sofrem qualquer alteragdo? Agostinho compreende que ha uma controveérsia na teoria, pois um

ndo pode prejudicar o outro uma vez que sao imutaveis e eternos. Além do mais, ambas as
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substancias ndo sofrem qualquer diminuicdo de bem, pois enquanto uma é o bem em absoluto,
a outra é a auséncia completa de bem. Portanto, 0 mal ndo pode prejudicar do modo como
afirmam os maniqueistas, ja que nas circunstancias apresentadas seria um absurdo.

Para Agostinho, conforme explana Marques (2012), Deus transcende o espa¢o/tempo,
pois sua esséncia é perfeita, eterna e imutével. Por isso, ndo pode ser acometido pelo mal. Por
outro lado, 0 mesmo ndo ocorre com os seres médios e inferiores, j& que estes sofrem alteracao.
Eles podem se deslocar para o bem ou voltarem-se para 0 mal. Diante disso, quando o ser se
realiza enquanto natureza, ele tende a aproximar-se do Bem em si, e quando ocorre 0 inverso
compreende-se entdo que o ser tende ao nada ou ao mal. Portanto, o mal deve ser compreendido
como a diminuicdo de um bem. Em sintese, Marques (2012) reforca que Deus é o Bem por
exceléncia, Ele a tudo deu origem, e todas as coisas possuem uma esséncia boa. Porém, o ser
da criacdo ndo € igual ao ser de Deus, ja que ela esta sujeita as leis naturais e é passivel de
alteracéo. Por isso, pode sofrer privagdes que, por sua vez, ndo procedem de Deus. Agostinho,
segundo Marques (2012), explica que a privacdo ndo pode ser o sumo mal, pois ocorre com a
diminuicdo de bens, e tampouco ndo é o bem supremo, j& que sofre alteracdo e decai. Toda
natureza € boa, ndo por ser igual a Deus como mencionado, mas porque participa do seu ser, e
o mal é a corrup¢do que ela pode sofrer.

Na compreensdo da terceira e ultima definicdo, sabe-se que Mani defende o mal
ontoldgico. Por outro lado, Agostinho descarta veemente essa possibilidade. Para ele, o mal se
instala em uma substancia, ja que o mal, conforme Marques (2012, p. 174), enquanto corrup¢ao:
“subtrai em certa medida a natureza integra de um ser fazendo com que fique abaixo do
esperado, e assim releva um carater defectivo”. Segundo o filésofo, nada é mau em si mesmo.
O que ocorre é que 0s seres da criacdo estdo sujeitos a corrup¢do o0 que nao ocorre com a
natureza criadora, isto é, Deus pelo fato de ser eterno e estar imune a deformacao.

De acordo com Carvalho (2018), ndo é provavel que Deus seja o autor do mal. O Criador
é imutavel e eterno, por isso ndo pode ser vitima do mal, no entanto, suas criaturas foram tiradas
do nada, e isso lhes implica a necessidade de mudar. Em A Natureza do Bem, Agostinho afirma:
“seria uma grande audécia sacrilega igualar Deus e o nada, fazendo com que o que ¢ gerado de
Deus seja igual ao que € criado do nada” (NB, 10, p. 15). Assim sendo, pode-se compreender
que as naturezas corruptiveis assim 0 sdo porque nao sdo geradas por Deus, pois se assim
fossem, elas seriam iguais a Deus, comungariam da mesma esséncia e substancia. Além disso,
sdo criadas do nada pelo fato de serem mutdveis como o proprio filosofo afirma: “é pois
evidente que Ele ndo gerou de si essas coisas, mas as fez pelo império de sua palavra. O que

porém Ele ndo gerou de si, certamente o fez do nada” (NB, 26, p. 35). Enquanto procedem do
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nada e sofrem alteracdo, como que na falta de algo, as criaturas tendem a se aproximar do
Criador e aperfeicoarem-se, mas elas também podem fazer o movimento inverso. Por isso, elas
participam do ser e também do ndo-ser uma vez que podem se afastar do Bem imutavel e
perfeito.

Diante do exposto, é evidente e ndo ha davidas para Agostinho: Deus tudo criou, por
IS0 toda a criagdo possui uma esséncia boa. Em A Natureza do Bem ele afirma: “Deus ¢ o Bem
Supremo, acima do qual ndo ha outro: é o bem imutavel e, portanto, verdadeiramente eterno e
verdadeiramente imortal” (NB, 1, p. 3). Semelhantemente em O livre-arbitrio o filésofo ao
referir-se ao ser divino expressa: “[...] nés cremos em um s6 Deus, de quem procede tudo aquilo
que existe. Nao obstante, Deus ndo é o autor do pecado” (LA, I, 2, 4).

Fica claro que a divindade ndo é responsavel pelo mal ja que este enquanto desprovido
de ser se identifica com o nada e ndo é compativel com o ser da criacdo. Logo ndo possui
qualquer ligacdo com o Criador. Em vista disso, se faz necessario investigar na sequéncia a
natureza dos seres que compBe a criagdo. Atraves dessa investigacdo, serd possivel
compreender 0 modo como as criaturas se relacionam com o Criador bem como entender de

que forma a possibilidade do mal pode estar relacionada a elas.
2.2 ANATUREZA DE DEUS E A HIERARQUIA DOS SERES

De acordo com Agostinho, a criacdo aponta para Deus, pois o Criador a tudo governa
com perfeita justica através de sua Providéncia. Em vista disso, cada ser recebe como
consequéncia de sua acao através da Providéncia a recompensa como também o justo castigo
em reparacao do pecado. Deus esta ligado a sua obra de amor, assim sendo, Ele concedeu as
criaturas, caso queiram, a possibilidade de aperfeicoarem-se quando se aproximam do Ser
divino. Conforme Mattos (2013), para o Criador tudo o que existe segue a ordem natural, ou
seja, compde uma hierarquia de seres que vai desde o mais elevado até o mais miseravel e
desprezivel. Segundo Agostinho, todos 0s seres, sem excecdo, contribuem com a ordem e
beleza do universo, inclusive os que cometem o mal:

Deus é, pois, o Criador de todas as naturezas: ndo somente daquelas que haviam de
perseverar na virtude e na justica, como daquelas que haveriam de pecar. Estas Deus

as Ccriou ndo para que pecassem, mas para que acrescentassem algo a beleza do
universo, quer consentindo, quer ndo ao pecado. (LA, IlI, 11, 32).

A criacao ndo foi idealizada visando a reproducdo da maldade nos seres, mas ela € uma
possibilidade mediante suas a¢des. No entanto, todas as agdes estdo sujeitas ao juizo da lei

eterna, pois sdo praticadas voluntariamente. Se os que fazem o bem recebem uma recompensa
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por sua acdo, aos que escolhem um bem inferior havendo a possibilidade de evita-lo, é justo
padecer os sufragios decorrentes da propria acdo. Assim, ambos o0s seres, realizado atos bons
ou maus, engrandecem e contribuem para a beleza do universo. De certo, a natureza € orientada
pela Providéncia. Em decorréncia disso, as criaturas sdo formadas pela ordem, espécie e modo.
Estas trés categorias compdem todos os seres em graus heterogéneos, no entanto, se 0s trés
atributos estiverem ausentes por completo, entdo a criatura deixa de existir, conforme o
explicado em A Natureza do Bem:
Onde se encontrarem estas trés coisas em grau superior, ai havera bens superiores,
onde estas trés coisas se encontrarem em grau inferior, inferiores serdo ai também os
bens; onde elas faltarem, ai ndo haverd bem algum. Igualmente, onde estas trés coisas
forem grandes, grandes serdo as naturezas; onde forem pequenas, pequenas serdo as

naturezas; onde absolutamente ndo existirem, tampouco existira natureza alguma.
Logo, toda e qualquer natureza é boa. (NB, 3, p. 7).

Fica claro no pensamento de Agostinho que a natureza é boa e sua estrutura é composta

por seres que apresentam graus diferentes de bem. Contudo, se em um ser 0 modo, espécie e

ordem chegarem a faltar completamente, consequentemente ele deixaria de existir. Ainda na

obra referida, o filésofo reforca o pensamento de que independente do ser criado, todos eles

ocupam um lugar, bem como uma funcdo, na hierarquia. Esta foi querida desde o inicio pelo

Criador e orienta toda a natureza conforme a ordem e justica divina. Portanto, a ordem das
coisas deve ser compreendida da seguinte maneira:

[...] foram ordenadas de maneira tal, que as mais fracas se subordinam as mais fortes,

as mais frageis as mais duradouras, as menos potentes as mais poderosas, razao pela

qual o que é terreno se harmoniza com o celestial por uma relacéo de subordinagéo ao
mais excelente. (NB, 8, p. 11-13).

Os seres compdem o universo e estdo dispostos nele harmoniosamente de acordo com

0 grau de ser ao qual sdo compostos. Dessa forma, os bens inferiores enquanto apontam e estédo

subordinados aos superiores, também servem de meios para que o alcance as coisas superiores

seja possivel. Moacir Novaes (2009)Y" também compartilha da ideia de que todos os seres
apontam para o0 Bem supremo, pois ele mesmo afirma:

Cada ser ou degrau inferior aponta para um degrau superior, que deve ser sua causa e

regra de ser. Assim, o mal néo esté positivamente no mundo, ndo é uma criatura: toda

criatura € um bem. O mal é uma auséncia, uma falta de perfeicdo. Os graus de

perfeicdo, ou imperfeicdo, sdo um modo de participagdo na perfeicdo divina; cada

criatura volta-se para o Criador naturalmente, isto €, na medida mesma em que
participa do ser através de sua existéncia precaria. (NOVAES, 2009, p. 291).

7 NOVAES, Moacir. A razdo em exercicio: estudos sobre a filosofia de Agostinho. 2. ed. S0 Paulo: Discurso
Editorial: Paulus, 2009.
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A criacdo enquanto obra de Deus € boa, 0s seres que a compde sdo bons, porém mutaveis
e por isso sdo bens imperfeitos, ja que diferem da esséncia do Criador, mas ao se aproximarem
d’Ele podem aperfei¢oar a si mesmos. Por meio da subordinacdo dos seres toda a criagao ¢
estruturada hierarquicamente e o mundo terreno fica em harmonia com mundo celestial. Dessa
maneira 0 mal é entendido enquanto falta de perfeicdo, pois ele ocorre quando um ser havendo
a possibilidade de se aperfeicoar, ndo busca sua perfei¢cdo no Ser perfeito, isto é, afasta-se de
Deus.

Para, além disso, Agostinho argumenta sobre a hierarquia de Deus como sendo
composta por trés realidades, a saber: existir, viver e entender. Por meio de analogias
apresentadas em O livre-arbitrio, o filésofo explica essa definicdo. Conforme ele escreve:

Por serem trés as realidades: o ser, o viver e o entender. E verdade que a pedra existe
e 0 animal vive. Contudo, ao que me parece, a pedra ndo vive. Nem o animal entende.
Entretanto, estou certissimo de que o ser que entende possui também a existéncia e a

vida. E porque n&o hesito em dizer: o ser que possui essas trés realidades é melhor do
que aquele que ndo possui sendo uma ou duas delas. (LA, 11, 3, 7).

O fil6sofo serve-se didaticamente dessas trés analogias para ajudar-nos a compreender
a hierarquia celestial. Usando como exemplificagdo a pedra, Agostinho explica que ela possui
apenas a existéncia, ou seja, por si mesma ndo pensa, age ou tampouco pode aprovar ou reprovar
qualquer situacdo. Por isso, ocupa o grau mais inferior. A segunda analogia se refere ao viver e
apresenta como simbolo o animal, diferente da pedra, este além de existir possui a vida, isto &,
pode mover-se, utiliza como seu guia os cinco sentidos exteriores, a saber: (tato, visao, audicao,
olfato e paladar). Todos os sentidos sdo coordenados pelo sentido interior, é através dele que o
animal se relaciona com todos os objetos do mundo sensivel e, consequentemente, ao sentir
agrado vai ao encontro dos mesmos e, quando sente repulsa, deles foge ou evita-os. Para
Agostinho, até este ponto 0 homem e o animal possuem as mesmas realidades, no entanto, a
melhor das trés perfeicdes somente 0 homem a possui, 0 que o torna superior a todos 0s seres
criados. Além de existir e viver, o ser humano dispde da inteligéncia, ou razdo. Assim, é esta
faculdade que torna possivel a todo homem julgar, diferenciar e conhecer o0 mundo sensivel e
as sensacdes. Nas palavras de Reis (2010, p. 39):
O homem, Unico ser dotado de razdo, tem a capacidade de julgar todas aquelas coisas
inferiores, colocando-se acima dos outros seres que, apenas existem (seres
inanimados), ou que existem e vivem (animais), pois 0 homem, além de possuir a

existéncia e a vida, possui a inteligéncia, que é 0 mesmo que possuir a mente/alma
racional. (“mens rationalis”).

Conforme argumentado por Agostinho, a exceléncia do homem est4 na faculdade

racional. Por meio dela ele esta acima dos seres inanimados e animados, como por exemplo, 0s
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animais. Atraves da razdo, o ser humano, além de existir, tem consciéncia de sua existéncia,
como o proprio Agostinho escreve: “[...] nem todo ser vivo sabe que vive, ainda que todo aquele
que sabe que vive seja necessariamente ser vivo” (LA, I, 7, 16). Segundo o cristianismo de
Agostinho, 0 homem teria sido criado a imagem e semelhanca de Deus conforme € expresso na
biblia. Dessa forma, o ser humano possui a faculdade racional que além de torna-lo semelhante
ao Criador, permite-lhe também, diferente das demais criaturas, aproximar-se da divindade.
Entretanto, Gomes (2018) ressalva que 0 homem sempre possuira um conhecimento exiguo
sobre Deus, ja que sua condicdo enquanto criatura é limitada. Em O livre-arbitrio, o filésofo
expoe:

Portanto, acima da natureza — que apenas existe, sem viver nem compreender, como

acontece com 0s corpos inanimados — vem a natureza que ndo somente existe, mas

que também vive, sem ter a inteligéncia, como acontece com a alma dos animais; e

por sua vez, acima dessa Ultima vem aquela natureza que ao mesmo tempo existe,
vive e entende, aquela que é a alma racional do homem. (LA, II, 6, 13).

Agostinho argumenta que o0s seres estao dispostos no cosmos de acordo com o grau de
ser que apresentam. Assim, dentre 0s que possuem a existéncia bem como a vida, 0 homem é
superior ja que para além destes atributos ele possui a inteligéncia. Segundo Marques (2012), o
homem pode dar inicio a novas causas na natureza, 0 que ndo é possivel aos animais e seres
inanimados. Isso se da gracas a vontade livre, ou seja, o Criador permite que os individuos
escolham por meio de seu querer, todavia, 0s mesmos devem responder pelas consequéncias de
suas acdes. Conforme o filésofo, somente 0s seres racionais possuem um querer, por isso,
apenas eles estdo sujeitos a corrupgao.

Embora possa corromper-se, 0 homem continua a ser o mais perfeito dos seres, em
consonancia com Guimaraes (2008), ele é o produto da unido do corpo e a alma, isto é, matéria
e espirito. Segundo Agostinho, “[...] € no espirito que reside a faculdade pela qual n6s somos
superiores aos animais” (LA, I, 7, 16). Para ele, a alma encontra sua realizac¢éo plena no Criador,
por isso busca elevar-se até Ele como estd escrito em A Natureza do Bem: “[...] a natureza
racional é um bem tdo excelente, que nenhum outro bem além de Deus mesmo pode fazé-la
feliz” (NB, 7, p. 11). Para cumprir esta finalidade, tendo em vista que as coisas inferiores devem
estar subordinadas as superiores, de acordo com Agostinho, a razdo deve governar o corpo,
pois, “[...] s6 quando a razdo domina os movimentos da alma, o homem deve se dizer
perfeitamente ordenado” (LA, I, 8, 18). No entanto, por vezes os fracos deixam-se levar pelos
desejos e pecam afastando-se de Deus. Diante disso, a iluminagéo divina auxilia a alma para

que suas decisdes e julgamentos sejam certos. Para o filosofo,
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[...] Deus se acha em tudo presente e que de tantas maneiras se serve das criaturas para
chamar a si — a ele, que é o Senhor — esse seu servo que dele se desviou, a fim de
instrui-lo, caso queira; consola-lo, caso espere; encoraja-lo, caso ame; ajuda-lo, caso
faga esforco; e escuta-lo, caso implore. (LA, 111, 19, 53).

Deus age na criacao e esta aponta para o Criador que ndo Ihe ha de faltar. Dessa forma,
embora 0 homem seja limitado e fragil, pode aceitar a ajuda da graca divina e entdo aperfeigoar
a si mesmo para buscar as coisas que podem realmente saciar sua alma elevando-a ao gozo do
Bem. A graca, de acordo com Agostinho, € necessaria para que o ser humano seja liberto de
sua condicdo e possa buscar verdadeiramente as coisas que séo eternas, pois o Criador Ihe deu
todas as condicbes necessarias para que possa fazer o bem. Por isso, na compreensdo
agostiniana, o pecado se da de forma voluntaria. Segundo Mariana Palozzi Sérvulo da Cunha
(2000)*8, as escolhas realizadas por meio da vontade humana consistem em uma aproximagao
ou afastamento do ser que age, em relacdo ao Ser divino, pois toda escolha sempre € por um
bem que pode ser: superior, médio ou inferior.

Dessa forma, o pecado na concepgdo de Agostinho, pode ser entendido enquanto o
movimento que a alma realiza voluntariamente ao se afastar das coisas eternas para se voltar
em direcdo a um bem particular, este pode ser exterior ou interior. Segundo o filésofo, esse
movimento ¢ voluntario como ele mesmo afirma: “[...] que seja proprio da vontade aquele
movimento pelo qual ela se afasta do Criador e dirige-se as criaturas, para usufruir delas” (LA,
111, 1, 2). Dessa forma, sendo voluntario tal movimento ndo é natural, por isso, é culpavel. Dai
segue-se a justica divina em reparacdo das acfes mas.

Ao se distanciar do bem supremo, a alma, tal qual explana Mattos (2013, p. 126), “[...]
sofre e traz agregadamente o pecado, a pena pela transgresséo, que nao interfere no Criador,
mas prejudica a prdpria criatura, pois que o mal se volta contra ela, deturpando assim a sua
natureza”. O caminho reto consiste na pratica do bem que aproxima os seres do Criador, afastar-
se d’Ele implica uma vida de corrupgdo e disso segue-se 0 mal como consequéncia. Conforme
Agostinho, a alma ndo tem a menor necessidade de pecar, isto é, “[...] ninguém ¢ obrigado por
sua natureza a pecar. Tampouco é obrigado a ser levado por uma natureza alheia, porque
ninguém peca sujeitando-se ao que ndo quer, por propria vontade” (LA, 111, 16, 46). O universo
segue uma ordem perfeita, visto ser guiado pela divina Providéncia. Assim sendo, “[...] ndo se
pode falar de ordem justa, sequer simplesmente de ordem, onde as coisas melhores estéo

subordinadas as menos boas. Acaso nao te parece ser assim? “E Evddio responde:” E evidente

18 CUNHA, Mariana Palozzi Sérvulo da. Perspectivas da vontade em Agostinho. 2000. 130 p. Tese (doutorado) —
Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Campinas, SP. Disponivel em:
<http://www.repositorio.unicamp.br/handle/REPO SIP/280354>. Acesso em: 21 jan. 2020.
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que ¢ dessa maneira” (LA, I, 8, 18). Por isso, quando a ordem € violada, em reparacdo segue-se
como resultado a justa punicdo que é aplicada pela divina Providéncia.

Cometer o pecado ou evita-lo depende apenas da alma, pois compete a ela queré-lo ou
ndo. No entanto, mover-se em direcao as coisas inferiores ndo é natural, se o fosse, a alma ndo
receberia o castigo em reparacgéo por sua culpa. Segundo Agostinho, quando a alma peca: torna-
se infeliz. J& o pecado, é corrigido pela lei divina para manter a ordem do cosmos em harmonia,
e também resgatar a alma de sua condi¢do. Em O livre-arbitrio, o filésofo explica:

O pecado voluntario leva a um estado acidental de desordem vergonhosa, ao qual se
segue o estado penal, precisamente para o colocar no lugar que lhe corresponde, para
ndo haver uma desordem dentro da ordem universal. For¢a o castigo a harmonizar-se

0 pecado com a ordem do universo. Assim, a pena do pecado vem a reparar a
ignominia do mesmo. (LA, III, 9, 26).

A alma comete o pecado pela propria vontade, pois nada a obriga a querer, exceto ela
prépria. Como o pecado ndo € natural, ele causa uma desordem na natureza. Assim, para reparar
a ordem divina, cada ser recebe por meio da justica aquilo que lhe é devido. Desse modo, a
ordem do universo é reparada e segue em perfeita harmonia. Conforme expressa o fil6sofo,
“[...] nada pode sujeitar o espirito a paixao, a ndo ser a propria vontade” (LA, Ill, 1, 2). Assim
sendo, o mal deve ser atribuido ao homem ja que ele mesmo o realiza voluntariamente. Segundo
Strefling (2015), quando a alma avanca em direcdo ao bem, mantem-se integra e capacita sua
substancia. Por outro lado, quando vem a pecar, realiza um movimento defeituoso que
corresponde a uma perda de perfeicdo, ou seja, move-se rumo ao nada. Deus enquanto criador
reestabelece a ordem do cosmos quando esta € violada. Ele pune 0s maus e da a recompensa
aos bons segundo o mérito de cada um. Assim, as almas que lhe forem fiéis recebem d’Ele a
felicidade, conforme o fil6sofo escreve:

Afinal, ninguém de modo algum, a ndo ser Deus onipotente, pode ser o Criador de
tais almas, de dar-lhes a existéncia, antes mesmo de ter sido amado por elas. E
reforméa-las, amando-as; e aperfeigoa-las, quando por elas amado. E Ele que dé o ser

as almas que ndo existem ainda. E aquelas que o amam como autor de sua existéncia,
concede-lhes o poder de serem felizes. (LA, 111, 20, 56).

As almas sdo criadas por Deus, e embora animem o corpo material, anseiam pelas coisas
eternas. Assim como todas as coisas tendem a perfeicdo, 0 homem também pode aperfeicoar-
se na medida em que se aproxima do Bem. Conforme o filésofo, os seres humanos desejam a
felicidade, ele mesmo deixa isso claro no dialogo que estabelece com Evédio ao questiona-lo:
“[...] na tua opinido haverd um s6 homem sequer que ndo queira e deseje, de todos os modos,
viver vida feliz? “E Evodio responde:” Todo homem a deseja. Quem pode duvidar disso” (LA,

I, 14, 30). Assim sendo, naturalmente o ser humano busca e tende a felicidade. E essa busca



25

transcendental que faz o homem mover-se. Portanto, para chegar a essa vida tdo almejada, de
acordo com Carvalho (2018), o homem deve além de querer, buscar o Sumo Bem, isto é, Deus
evitando os bens que podem afasta-lo d’Ele, pois isso implicaria cair em pecado.

De acordo com Agostinho, a alma do ser humano recebeu do Criador a possibilidade de
se aperfeicoar na busca pelos bens eternos. A deciséo de levar uma vida feliz ou infeliz compete
apenas ao querer de cada ser. “Pois, criando-0S, Deus ndo os for¢ou a pecar, visto que Ihes deu
o poder de os cometer ou ndo, caso o quisessem” (LA, Ill, 5, 14). Sendo assim, a decisdo de
desfrutar de uma vida boa ou padecer os suplicios de uma vida ma compete ao homem.
Conforme Nunes (2009, p. 9):

[...] além de todas as capacidades, inclusive o privilégio de possuir a razao, existe uma
Sabedoria e uma Verdade que € a Unica fonte do bem e da felicidade, Deus. Por isso,

0 homem dotado de corpo e alma, deve direcionar seu livre-arbitrio a esta Verdade,
evitando o desvio e a escraviddo através do mal.

Deus é o bem mais elevado e perfeito, para ele tendem todas as coisas ja que sao guiadas

e ordenadas pela sua divina Providéncia. Quanto ao homem, o Criador o fez dotado de todas as

faculdades as quais lIhe permite querer e escolher dentre os bens, assim, “[...] se ndo quiserem

pecar ndo pecam, mas tendo pecado tornam-se infelizes” (LA, Ill, 9, 26). Para Agostinho

compete a vontade de cada alma voltar-se para os bens eternos ou ir em direcdo as coisas

passageiras, todavia apenas o sumo Bem pode realiza-la plenamente, ndo ha outro bem que

pode sacia-la exceto Deus. Para tanto, o ser racional deve buscar viver uma vida que o aproxime

do Bem, isto é, viver com retiddo em concordancia com a ordem divina que governa 0 cosmos.

De certo, a Providéncia divina é responsavel pelo andamento do cosmos. Todos os seres

estdo submissos a ela, inclusive o ser humano, pois 0 mesmo também € contado entre os seres

criados, uma vez que: “[...] sua vida continua submissa ao governo da Providéncia divina, que

pde todas as coisas em seu lugar e retribui a cada um conforme os seus méritos” (LA, 11, 19,

53). Todavia, enquanto dotado de vontade, diferente dos animais, 0 homem pode escolher
aceita-la ou ndo, conforme explica Etienne Gilson (2010, p. 252)*°:

A natureza é rigida necessariamente por essa ordem, que Deus impds, e 0 homem, na

medida em que é uma parte da natureza, submete-se a ordem divina sem poder

subtrair-se dela. Ao contrario, uma diferenga capital aparece com as agles que

dependem da vontade humana; no lugar de serem necessariamente rigidas pela ordem

divina, essas a¢Bes tém como objeto realiza-la. Aqui, ndo se trata mais de submeter-
se & lei, mas de queré-la e de colaborar com seu cumprimento.

19 GILSON, Etienne. Introdugéo ao estudo de Santo Agostinho. Tradugéo Cristiane Negreiros. Abbud Ayoub. 22
ed. S&o Paulo: Discurso Editorial; Paulus, 2010.
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Assim sendo, Deus tudo criou e a tudo governa justamente atraves da Providéncia. Os
seres criados recebem dela o norte a ser seguido. Porém, diferente dos animais, 0s seres
racionais podem escolher ser submissos a ordem natural ou ndo, mas quando o homem opta por
afastar-se dela, mais distante caminha da felicidade, pois embora 0 homem seja livre, sua
realizacdo Ultima esti em abragar a vontade do Criador como sendo a sua e buscar configurar-
se a Ele, pois os seres tornam-se infelizes na medida em que n&o se aproximam do Ser supremo.

Para Agostinho, as criaturas seguem a ordem natural estabelecida pelo Criador. No
entanto, 0 homem € superior aos seres da criacdo porque embora deseje a felicidade e também
esteja submisso a lei divina, ele desfruta de uma vontade que lhe permite realizar o seu querer.
Assim, ele pode seguir os preceitos divinos que o aproxima do Bem, como também afastar-se
d’Ele para gozar dos prazeres momentaneos o que consequentemente implica em uma vida
miseravel. Mediante o exposto, dentre os seres, 0 homem € o Unico que pode corromper-se
através dos seus proprios atos livres realizados para satisfazer seu querer. Dessa forma, o que
resta a ser investigado sdo os males praticados e sofridos, uma vez que para Agostinho eles sao

morais como sera apresentado na sequéncia.
2.3 OS MODOS DE FALAR DO MAL

Para Agostinho toda a criagdo procede de um Deus bom e justo que a governa por meio
de sua Providéncia. Disso segue-se que todos os seres sdo bons e o Criador ndo pode exercitar
o mal. No entanto, este ocorre no mundo, e muitas sdo as tragédias e pessoas que sofrem
diariamente. O fil6sofo ndo é negligente e reconhece que isso tudo é um fato. Para ele, o mal
ndo possui um ser, pois antes é uma deficiéncia, um defeito e como tal deve ser sempre pensado
enquanto a privagdo de um bem. Em vista disso, Agostinho afirma que o mal pode ser
compreendido em dois sentidos a saber: “[...] um, ao dizer que alguém praticou o mal; outro,
ao dizer que sofre algum mal” (LA, I, 1, 1). O primeiro € oriundo da vontade humana, por isso
é moral, pois implica uma viola¢do da ordem desejada pelo Criador, dessa forma Agostinho
também o denomina falta ou pecado e se d& no aspecto fisico. Ele corresponde a um mal
particular como, por exemplo: a morte, as doencas bem como os mais diversos tipos de
sofrimento. Todavia, é consequéncia da acdo moral praticada pelos seres. De modo semelhante
ao se referir a este tipo de mal Rosalie Helena de Souza Pereira (2013, p. 575-576)% escreve:

“[...] se traduz pelo sofrimento do corpo privado de sua integridade, quanto a ordem moral, que

20 PEREIRA, Rosalie Helena de Souza. Agostinho de Hipona: consideraces sobre o mal e temas correlatos em
De libero arbitrio. Veritas (Porto Alegre), [s.l.], v. 58, n. 3, p. 567-597, 31 dez. 2013. EDIPUCRS. Disponivel
em: <http://dx.doi.org/10.15448/1984-6746.2013.3.12957>. Acesso em: 20 jan. 2020.



27

se traduz pela iniquidade instalada na alma”. Isto €, o mal fisico exprime-se no sofrimento que
um ser padece enquanto resultado de uma acdo moral que 0 mesmo veio a cometer. Para, além
disso, segundo o filésofo é nesta categoria que se da a justica divina, ou seja, a justa correcao
pelas acOes praticadas.

De acordo com Agostinho, apesar de que Deus ndo seja o autor do mal, enquanto ser
justo compete a Ele julgar cada uma de suas criaturas, isto €: “Deus deve distribuir recompensas
aos bons, assim como castigos aos maus. E por certo, tais castigos parecem males aqueles que
os padecem” (LA, I, 1, 1). Mediante o exposto, compreende-se que a justa punicao para aqueles
que a recebem sempre lhes parece um tipo de mal, todavia “[...] toda penalidade se for justa ¢
a punicdo do pecado e denomina-se castigo” (LA, 11, 18, 51). Porém, embora seja Deus quem
restaura a ordem da criacdo, Ele ndo € o autor do primeiro género de males, somente do
segundo. Nas palavras do fil6sofo:

O mal ndo poderia ser cometido sem ter algum autor. Mas caso me perguntes quem
seja 0 autor, ndo o poderia dizer. Com efeito, ndo existe um sé e Unico autor. Pois
cada pessoa ao cometé-lo é o autor de sua mé acdo. Se duvidas, reflete no que ja

dissemos acima: as mas a¢des sdo punidas pela justica de Deus. Ora, elas ndo seriam
punidas com justica, se ndo tivessem sido praticadas de modo voluntério. (LA, I, 1, 1).

O mal consiste em uma acgdo praticada voluntariamente. Por isso, muitos sdo 0s seus
autores. Assim sendo, Deus pune os que cometem o mal justamente com a pena que
corresponde ao pecado cometido. Se ndo houvesse liberdade, também ndo haveria punicéo.
Agostinho compreende que o homem € responsavel pelas suas ac¢bes, pois o Criador lhe
concedeu a vontade livre. Dessa forma, quando o mal é praticado, 0 homem nao fica livre da
culpa que lhe ¢ consequéncia de sua acdo. Para ele, “[...] € Deus que atribui o infortinio aos
pecadores e a felicidade aos que praticam o bem” (LA, 11, 1, 1).

Agostinho insiste na ideia de que o mal deve ser observado enquanto a¢do moral
cometida pelos seres racionais e julgada por Deus. Para ele, “[...] em todas as espécies de a¢des
mas é a paixdo que domina. [...] Sabes que essa paixao ¢ também denominada concupiscéncia?”’
(LA, 1, 3, 8-9). Segundo o filosofo, cai em equivoco aquele que busca o mal no exterior como
se ele fosse um ser, pois este pode encontrar-se no interior de cada ser racional no momento em
gue a alma é dominada pelas paixdes. Ao empregar o termo concupiscéncia, Agostinho busca
fazer referéncia aos desejos compulsivos sentidos pelo homem com relagéo aos bens materiais.
Além disso, o fil6sofo reforca a ideia do mal enquanto agcdo moral, pois quando a paixao domina
sob a razdo e governa a alma, o0 homem afasta-se do Bem e entdo comete o pecado e este 0
escraviza, uma vez que: “[...] o império das paixdes ao lhe impor sua tirania, perturba todo o

espirito e a vida desse homem, pela variedade e oposi¢do de mil tempestades, que tem de
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enfrentar” (LA, I, 11a, 22). Em vista disso, 0 homem peca voluntariamente, visto que nada o
forca a cometer o mal sem seu consentimento. Logo, o filésofo insiste na ideia de que o mal
moral ¢ fruto da vontade livre, para ele: “[...] ndo ha nenhuma outra realidade que torne a mente
cumplice da paixao a ndo ser a propria vontade” (LA, I, 11a, 21c).

Supor 0 mal enquanto ser ontoldgico ndo € possivel quando admitimos que tudo o que
existe procede de um Deus que é infinitamente bom e por isso ndo pode ser o autor do mal.
Assim, conforme José Vicente Martins (1946, p. 284)?! argumenta: “[...] ao tratarmos da
natureza do mal, ndo ha mal sendo sujeitos maus, da mesma maneira aqui devemos dizer que
nenhuma causa pode causar 0 mal, mas apenas sujeitos maus”. Segundo Agostinho, o homem
possui a razdo e uma vontade livre que o auxilia na busca pelo conhecimento da verdade e gozo
do bem, mas quando este faz 0 movimento retrégado e passa a querer algo que é condenado ou
proibido pela justica divina, entdo se depara com o mal moral.

Sabendo que o mal moral é cometido pelo homem de forma livre, poderiamos nos
perguntar: o que ocorre quando um homem comete o mal e, consequentemente, viola a ordem
natural? Conforme Agostinho, a Providéncia divina governa o cosmos e ndo interfere no livre-
arbitrio dos seres. Ela atribui a recompensa aos justos e a punicdo aos maus. Assim sendo, de
um modo ou de outro, pois seja merecendo a vida feliz ou padecendo os castigos, ambos 0s
seres louvam a Deus e a ordem ¢ reparada. Segundo o filésofo: “[...] o merecimento esta na
vontade. Assim, a recompensa ou o castigo serdo: a beatitude ou a desventura” (LA, I, 14, 30).
Nesse sentido, pode-se afirmar que o mal moral ocorre quando o homem usa os bens de modo
a afastar-se do Criador. Visto que o Bem é verdadeiramente o seu fim altimo.

Embora seja possivel a anélise do mal em duas categorias, Agostinho ainda o resume a
uma Unica categoria, a saber:

[...] menosprezar e considerarmos os bens eternos — bens dos quais a alma goza por
si mesma e atinge também por si mesma, e aos quais ndo pode perder, caso 0s ame de
verdade, e ir em busca dos bens temporais, como se fossem grandes e admiraveis.
Bens esses, experimentados com o corpo, a parte menos nobre do homem, e que nada

tém de seguro. Para mim, todas as mas ac0es, isto €, nossos pecados podem estar
incluidos nessa Unica categoria. (LA, I, 16, 34).

Para o fil6sofo, a alma possui a razao e a vontade que lhe permite buscar os bens eternos
que podem realmente satisfazé-la completamente. Todavia, ela também pode abandonar tais
bens e contentar-se com as coisas inferiores que podem corromper-se e serem perdidas. Embora

ela possa renunciar estes bens e usa-los enquanto meios, insiste em apegar-se a eles como se

2L MARTINS, José Vicente. A Metafisica Do Mal. Revista Portuguesa De Filosofia, vol. 2, n. 3, 1946, p. 276—
295. Disponivel em: <https://www.jstor.org/stable/40332646>. Acesso em: 14 jan. 2020.
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estes fossem iguais aos superiores. Em suma, é dessa forma que Agostinho aperfeicoa a
definicdo das agBes mas. Analogamente, Costa (2008, p. 203)?% em vista do mal enquanto acgéo
humana, argumenta: “na realidade, ndo existe mal no universo, nos é que julgamos, de acordo
COM NOSSOS interesses, as coisas como mas. Mas em si mesmas elas sdo todas boas”. O homem
deve contentar-se e usar de seus dons de modo correto, assim evita 0 mal e faz o bem que pode
satisfazé-lo.

Assim sendo, em ultima instancia, 0 mal deve ser compreendido sempre enquanto a
privacao de um bem, como sera apresentado, com base no pensamento de Agostinho, a seguir,
pois a natureza é boa e o mal ocorre através da corrupgdo que os seres podem sofrer quando na

possibilidade de escolher um bem superior, privam-se dele para desfrutar de um bem inferior.
2.4 O MAL ENQUANTO PRIVACAO

Enquanto investiga a origem do mal, Agostinho reconhece que Deus é 0 bem supremo

e todos os demais bens sdo bons porque provém d’Ele; foram criados do nada e ndo

compartilham da mesma esséncia do Criador. Por isso, sofrem alteragéo e podem se corromper.

Conforme o filésofo, o ser das criaturas participa do ser de Deus e podem aproximar-se ou

afastar-se do Bem supremo. Em A Natureza do Bem, Agostinho explica que todos os seres sdo
constituidos de modo, espécie e ordem. Logo, o mal se da através da corrupg&o, isto é:

[...] o mal néo é sendo a corrupgao ou do modo, ou da espécie, ou da ordem naturais.

A natureza ma é, portanto, a que esta corrompida, porque a que ndo esta corrompida

é boa. Porém, ainda quando corrompida, a natureza, ndo deixa de ser boa; quando
corrompida, é ma. (NB, 4, p. 7).

Diante disso, apenas o bem possui um ser, 0 mal € sua negacdo, ou seja, Ndo possui uma
existéncia ontolégica. Como argumenta Agostinho na obra mencionada, Deus enquanto criador
esta acima destas realidades de ser e a tudo governa com perfeicdo. Logo, o mal corresponde a
um agir contrario a Providéncia divina e, enquanto ser, ndo existe. Conforme escreve Marques
(2012), na busca por respostas acerca do mal, o filésofo deparou-se com alguns dilemas:

Na hipotese de indicar uma substancia corporea, o mal ndo estaria em acordo com a
suma bondade e onipoténcia do Criador Unico. J& na hipétese de indicar o nada

absoluto, o mal ndo estaria em acordo com o conhecido fato de se constituir como
objeto temido e evitado por todos. (MARQUES, 2012, p. 127).

22 COSTA, Marcos Roberto Nunes. Ordem, harmonia e perfeigdo do universo na filosofia da natureza de Santo
Agostinho. Revista Portuguesa De Filosofia, vol. 64, n. 1, 2008, p. 195-207. Disponivel em:
<https://www.jstor.org/stable/40419555>. Acesso em: 27 jan. 2020.
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Diferente do maniqueismo que atribui uma existéncia ontoldgica ao mal para entdo
poder explica-lo, Agostinho em sua filosofia aponta um novo caminho. Ainda segundo Marques
(2012), ele ndo nega a existéncia de algo que as pessoas se apavoram, sentem medo e buscam
evitar, no entanto, para assegurar e nao contradizer a bondade e onipoténcia do Criador,
Agostinho interpreta o mal como nao-ser, isto &, privacdo. Em um sentido ontol6gico o mal é
ndo-ser, e se todos os seres sdo criados por Deus e Deus é bom, logo o mal ndo é. Todavia,
qguando nos referimos a acdo humana, o mal de algum modo €, mas ele 0 é enquanto uma
privacdo. Em Agostinho, ser privacao € ser algo, mas nédo € ser algo enquanto natureza criada,
antes enquanto uma transformacéao da natureza criada por meio da acdo do ser humano. Para o
filésofo, todos os seres procedem de Deus, divergem entre si e estdo dispostos no cosmos de
modo hierarquico de acordo com sua medida, numero e ordem. Dessa forma, “[...] mesmo se
tenderem muito de perto para o ndo-ser, todavia, resta-lhes certa perfei¢do que Ihes da de algum
modo a existéncia” (LA, 11, 17, 46). Conforme Agostinho, se um ser vier a perder por completo
as trés categorias o que implica em uma auséncia total de bem, restaria apenas o nada absoluto.
Consequentemente, o0 mal deve ser compreendido enquanto uma privacgdo, deficiéncia ou
auséncia de um bem. Assim, quanto mais distante um ser esta do bem, mais ele se aproxima do
ndo-ser e menos existe. O pecado cometido pelos seres é um defeito que resulta na corrupgéo
que é uma forma de privacdo. Por isso, Agostinho reconhece no livro Confissdes que as coisas
corruptiveis sdo boas, porém corruptiveis, ou seja, capazes de serem privadas da qualidade
maior do bem. Mediante o exposto, apenas o bem é provido de substancia:

Vi claramente que as coisas corruptiveis sdo boas. Ndo se poderiam corromper se
fossem sumamente boas, ou se ndo fossem boas. Se fossem absolutamente boas, ndo
seriam corruptiveis. E se ndo fossem boas, nada haveria a corromper. A corrupgao de
fato € um mal, porém, ndo seria nociva se ndo diminuisse um bem real. [...] Portanto,
se sdo privadas de todo o bem, deixardo totalmente de existir. Logo, enquanto existem,
sdo boas. Portanto, todas as coisas, pelo fato de existirem, sdo boas. E aquele mal,
cuja origem eu procurava, ndo é uma substancia. Porque, se o fosse, seria um bem. Na
verdade, ou seria substancia incorruptivel, e portanto um grande bem; ou seria

substancia corruptivel, e entdo, se ndo fosse boa, ndo se poderia corromper. (Conf,
VII, XIl, 18).

Para Agostinho, todas as coisas que existem séo boas independentemente de serem elas
passiveis ou ndo de corrupcdo. Com efeito, a corrupgdo implica uma diminuicéo de bem, dessa
forma as coisas enquanto existem sdo boas e isso ndo se pode pensar de outro modo. Por isso,
0 mal ndo é uma substancia, caso fosse seria ele um bem, ele é uma privagdo de ser, uma
auséncia de bem de qualquer natureza. Em O livre-arbitrio, o filésofo apresenta sabiamente

uma explicagdo do mal enquanto auséncia de substancia:
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Ag. [...] Toda natureza (natura) que pode tornar-se menos boa, todavia, € boa. De fato,
ou bem a corrupcdo nédo lhe é nociva, e nesse caso ela é incorruptivel; ou bem, a
corrupgao atinge-a e entdo ela é corruptivel. Vem a perder a sua perfeicao e torna-se
menos boa. Caso a corrupcéo a privar totalmente de todo bem, o que dela restara nao
poderd mais se corromper, ndo tendo mais bem algum cuja corrupgéo a possa atingir
e, assim, prejudicar. Por outro lado, aquilo que a corrup¢do ndo pode prejudicar
também ndo pode se corromper, e assim, esse ser sera incorruptivel. Pois eis algo
totalmente absurdo: uma natureza tornar-se incorruptivel por sua prépria corrup¢ao.
(LA, 111, 13, 36b).

Ao explanar sobre a natureza, Agostinho deixa claro que mesmo com a corrupgao ela
continua sempre sendo um bem que pode apenas diminuir seu grau afastando-se do Bem
Supremo indo em direcdo ao ndo-ser. Dessa forma, a completa corrupcdo faz com que a
natureza corrompida venha a deixar de existir, isto é, ela recaira completamente no nada.

De maneira semelhante, Gilson (2006)%, em plena conformidade com a filosofia e
interpretacdo de Agostinho sobre o mal e consequentemente sua auséncia de ser, ilumina o
pensamento com seus dizeres: “com efeito, ele é a privacdo de um bem que um sujeito deveria
possuir, uma falta de ser o que ele deveria ser e, por conseguinte, um puro nada. [...] Para que
haja um mal, é necessario que haja privagdo; portanto, & necessario que haja uma coisa privada”
(GILSON, 2006, p. 273). Gilson reconhece, assim como Agostinho, que todos 0s seres que
existem procedem de um Unico Ser bom. Logo o mal ndo pode habitar na criacdo enquanto um
ser ontolégico, pois se assim fosse, recairiamos novamente em um dualismo contraditério como
o0 apresentado pelo maniqueismo. Por isso, 0 mal se d& na privacdo de um bem, ou seja, ele
ocorre quando um ser escolhe para si equivocadamente algo de grau inferior ao bem que deveria
escolher. Conforme escreve Agostinho, “[...] o mal consiste na aversdo da vontade ao Bem
imutavel para se converter aos bens transitorios” (LA, Il, 19, 53).

O homem enquanto racional sabe e tem todas as faculdades que lhe possibilitam
escolher e querer os bens eternos, pois apenas eles podem realmente fazé-lo feliz. Contudo, por
vezes acaba privando-se de tal bem e escolhe as coisas passageiras — inferiores — no intento de
chegar ao mesmo fim, nisso se da a privacao, pois ela existe quando o homem em sua escolha
opta por algo inferior ao bem superior que deveria escolher. Em vista disso, escolhas assim,
pecaminosas, além de afastar o ser que as pratica do Bem verdadeiro, possibilitam uma
felicidade passageira e ilusoria.

Para Agostinho, o mal deve ser pensado enquanto uma deficiéncia, pois sua existéncia
depende indubitavelmente da auséncia do bem e da graca divina. Igualmente Mattos (2013),
defende que o mal ndo passa de uma privacdo de bem. O que possui existéncia necessariamente

é bom, pois vem de Deus, entdo enquanto privacdo, o0 mal ndo é. Assim sendo:

2 GILSON, Etienne. Introducdo ao Estudo de Santo Agostinho. S&o Paulo: Discurso Editorial; Paulus, 2006.
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[...] o mal ndo pode ser concebido fora de um bem, e a presenca do mal é a maior
prova de que tudo é bom. [...] para que exista 0 mal deve existir uma privagdo. Deve
ocorrer a existéncia de algo privado de qualquer coisa e, enquanto tal, esta coisa € boa,
pois se nao fosse boa ndo poderia sofrer uma privacgao, porque € somente enquanto
privada de qualquer coisa que é ma. (MATTOS, 2013, p. 22).

Sendo o bem tudo o que existe, ndo ha espacgo para o mal ontoldgico, ja que somente as
coisas boas podem sofrer a privacdo de um bem. E enquanto privacdo que Agostinho
compreende o mal e explica sua presen¢a no mundo além de usar sua existéncia como prova de
que todas as coisas necessariamente sdo boas, dado que apenas o bem pode sofrer a corrupgéo.
Ademais, Pereira (2013) argumenta que, embora as criaturas apresentem graus de ser
heterogéneos, enquanto participam do Ser, todas sdo boas. Em vista disso, o0 mal pode ser
interpretado da seguinte forma:

Se 0 mal, porém, fosse uma substancia, ele seria um bem; e, se 0 mal fosse um bem,
seria ou uma substancia incorruptivel, logo seria um grande bem, ou uma substancia
corruptivel; nesse caso, seria um bem que se corrompe porque estaria privado de
algum bem, embora ndo estivesse privado de todo bem. Se, no entanto, estivesse
privado de todo bem, deixaria de existir, porque um bem que é privado de todo bem
ndo poderia ser corrompido, logo seria incorruptivel, 0 que € um absurdo, porque

somente Deus é incorruptivel. Conclui-se, assim, que somente o bem é substancia, e
0 que se corrompe ndo pode ser substancia. (PEREIRA, 2013, p. 574-575).

O mal é atribuido as naturezas corrompidas, no entanto, € importante salientar que se
uma corrupc¢ao chegar ao ponto de suprimir toda a bondade, logo a natureza deixaria de existir,
ja que participa do Ser e, este, é inquestionavelmente bom. O préprio Agostinho escreve em O
livre-arbitrio que: “[...] se acontecesse a supressao total do bem, o que restaria ndo ¢ um quase
nada, mas sim um absoluto nada” (LA, Il, 19, 53). O mesmo pensamento & expresso em A
Natureza do Bem: “[...] a natureza nao ¢ ma sendo enquanto diminui nela o bem. Se o bem, ao
diminuir nela, acabasse por desaparecer de todo, assim como néo subsistiria bem algum, assim
também deixaria de existir toda e qualquer natureza” (NB, 17, p. 21). O fil6sofo deixa claro e
enfatiza que toda natureza € uma substancia boa, assim, o mal enquanto ausente de substancia
ocorre apenas na privacao de um bem devido por outro que Ihe seja inferior, onde uma completa
privacéo de bem resultaria no nada absoluto.

Para Agostinho, de Deus procede todo modo, espécie e ordem que compde todos 0s
seres criados, conforme ele mesmo afirma: “[...] o modo, a espécie e a ordem, sdo trés bens
gerais que se encontram em todas as coisas criadas por Deus, tanto as espirituais como as
corporais” (NB, 3, p. 7). Desta maneira, 0 mal é compreendido enquanto a corrupcao destes
bens gerais e pode ocorrer quando: por meio das acdes um bem recusa a ser o que tinha o poder

de ser; ou fez o que lhe era proibido; ou ainda fez para além da medida necessaria.
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Embora o bem exista sem o mal, 0 mal nfo existe sem o bem. E certo pela fé cristé de
Agostinho que Deus a tudo criou e tudo na natureza possui o seu grau de bondade. Logo, para
0S que procuram a causa do mal, enganam-se por que o mal ndo tem causa, pois tudo o que é
possui ser, consequentemente, possui um grau de bondade. Portanto, o mal ndo é. Melhor
dizendo, conforme Pereira (2013, p. 575): “se algo ¢ mau, assim ¢é porque carece de ser; esse
algo, portanto, ndo ¢€; ele é auséncia do que Ihe convém e do que seria se fosse o que deveria
ser”. Agora, a respeito do Ser, Agostinho enquanto convertido ao cristianismo, iguala-o a Deus,
somente Ele pode assumir essa condi¢do, pois € perfeito, ndo sofre alteracdes, incorruptivel,
eterno, permanece em si mesmo excluindo toda a possibilidade de modificacdo. Por outro lado,
0 oposto do Ser é o0 nada, que também pode ser chamado de mal ou ndo-ser. Agostinho, ao falar
sobre o mal, em A Natureza do Bem, deixa isso claro: “[...] antes de perguntar de onde provém
o mal, ha que investigar qual é a sua natureza. Ora, 0 mal ndo é sendo a corrupcao ou do modo,
ou da espécie, ou da ordem naturais. A natureza ma é, portanto, a que esta corrompida, porque
a que nao esta corrompida ¢ boa” (NB, 4, p. 7).

O mal é enquanto corrupcéo, pois conforme o discutido, ele ndo pode ser pensando de
maneira ontoldgica, ja que ndo possui um ser como todas as criaturas que existem. Assim sendo,
Gilson (2006, p. 273-274), assim se expressa:

[...] sendo nada por defini¢do, o0 mal sequer pode ser concebido fora de um bem. Para
que haja um mal, é necessario que haja privagdo; portanto, é necessario que haja uma
coisa privada. Ora, enquanto tal, essa coisa é boa e somente enquanto privada é ma.
O que ndo é ndo tem defeitos. Assim, cada vez que falamos do mal, supomos
implicitamente a presen¢a de um bem que, ndo sendo tudo que deveria ser, é, por isso,

mau. O mal ndo é somente uma privacao, é uma privagao que reside num bem como
em seu sujeito.

O mal ndo pode ser concebido fora de um bem, pois para haver um mal, antes é
necessaria uma privacao. Logo, ao falar do mal, necessariamente esta implicito a presenca de
um bem que, ndo sendo o que deveria ser, priva-se de um bem superior €, por iSso, comete 0
mal. Gilson (1995, p. 153)?* além de reforcar o pensamento de Agostinho e defender a bondade
do ser das criaturas, também afirma: “[...] o bem ¢ proporcional ao ser; donde resulta que o
contréario do bem, que é o mal ndo pode ser considerado como do ser. Estritamente falando, o
mal ndo ¢”. Gilson (1995), se serve do conceito de privagdo como meio eficiente para explicar
0 mal que ocorre no mundo, pois € na existéncia de um bem que desfruta de algo de grau inferior

ao qual deveria gozar que podemos nos referir ao mal. Assim como o bem existe, ndo se pode

24 GILSON, Etienne. A Filosofia na Idade Média. Traducdo de Eduardo Brand&o. 12 ed. S&o Paulo: Martins Fontes,
1995.
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negar que o mal ocorre no mundo, mas como ja mencionado, ele se da ndo enquanto ser, antes
como privagédo de bem. Nisso consiste 0 mal.
Para Gilson (2010), a corrupcao é responsavel pelo rompimento do elo de relacdo que
se estabelece entre Criador e criatura, impedindo a felicidade. Assim sendo,
[...] ndo corrompida, essa natureza seria toda ordem, forma e medida, quer dizer, boa;
mesmo corrompida, ela permanece boa enquanto natureza e € ma apenas no tanto em
que é corrompida. Essa relacdo do mal com o bem num sujeito é exprimida ao dizer
que o mal é uma privagdo. Com efeito, ele é a privacdo de um bem que um sujeito

deveria possuir, uma falta de ser o que ele deveria ser e, por conseguinte, um puro
nada. (GILSON, 2010, p. 273).

Ordem, forma e medida compde toda a criagdo em seus mais variados graus de ser. Por
conseguinte, embora exista a corrupcdo, ela ocorre somente por que had um bem passivel de
sofrer os seus efeitos, pois como expresso em A Natureza do Bem, “[...] toda e qualquer natureza
enquanto natureza é sempre um bem — ndo pode provir sendo do supremo e verdadeiro Deus”
(NB, 1, p. 3). Todavia, a criagdo por ser mutavel, esta sujeita a corrupcao que, por sua vez,
sempre age diminuindo a sua bondade. Em vista disso, pode-se afirmar que o mal consiste em
uma deficiéncia do ser bom.

De acordo com Agostinho, fica claro que o mal ndo possui ser. Assim, engana-se quem
busca justificar a personificacdo do mal no intento de eximir a responsabilidade humana perante
suas acOes. Na criacdo divina o mal em si ndo existe, ele ndo € natural e enquanto movimento
defeituoso é contrario a natureza e ndo procede de Deus. Ele é o resultado da acdo humana
quando livremente o homem comete o pecado ao escolher os bens inferiores aos superiores.
Segundo o filosofo, “[...] o pecado ndo € o apetecer naturezas mas, mas a renincia a outras,
superiores” (NB, 34, p. 45). Através da vontade 0 homem escolhe um bem imediato e finito ao
invés de perseverar na busca pelas coisas que sdo eternas, uma vez que: “nada pode sujeitar o
espirito a paixdo, a ndo ser a propria vontade” (LA, I11, 1, 2). Em vista disso, deve-se deixar de
lado toda e qualquer ideia que supdem equivocadamente a existéncia de um mal metafisico.
Conforme Agostinho, o mal esta ligado as a¢cBes morais realizadas voluntariamente por cada

ser humano, o que consequentemente contradiz a sua propria natureza.

**

Muitas sdo as proposi¢des que se dizem responder ao problema do mal. Dentre elas,
recebe destaque as teorias dos pelagianos e maniqueistas. Agostinho em busca de respostas foi

um dos adeptos a0 maniqueismo. No entanto, é ap0s sua conversdo ao cristianismo que ele
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escreve a obra O livre-arbitrio, mudando assim o curso das investigagdes e propondo uma nova
explicacdo para o fendbmeno do mal, uma vez que ele ocorre no mundo.

De acordo com Agostinho, Deus € o autor de tudo o que existe. Por isso, a cria¢do é boa
em sua esséncia. Além disso, Ele a tudo governa com perfeita justica através da divina
Providéncia. O filésofo, ao negar as teorias de Pelagio e Mani, apresenta uma fundamentacéo
para explicar que Deus é absolutamente bom e disso segue-se que ele ndo é o autor do mal. Em
vista disso, 0 mal é apresentado enquanto um movimento defeituoso, ausente de ser, isto é,
privado de ontologia. Assim, o mal esta ligado ao homem, pois cada ser humano pode praticar
0 mal voluntariamente por meio de suas a¢cdes quando na possibilidade de escolher um bem
superior, opta por um que lhe é inferior e passa a gozar dele.

Os bens da criacdo sdo mutaveis e enquanto perfectiveis podem se aperfeicoar quando
se aproximam do Bem supremo conforme orienta a ordem natural, pois d’Ele emana toda a
perfeicdo. Em vista disso, 0s bens tendem a se aproximar de Deus, por conseguinte eles séo
meios de acesso ao qual o homem pode chegar as coisas eternas e realizar a si mesmo em
plenitude. Conforme o fildsofo, os seres da criacdo sdo compostos por trés realidades, a saber:
ordem, espécie e modo. Estas trés realidades sdo encontradas em diferentes graus nos seres,
mas se por ventura estiverem completamente ausentes em um ser qualquer devido a total
corrupcao, consequentemente este ser deixaria de existir. Dessa maneira, a criacdo é disposta
no cosmos conforme uma hierarquia governada por Deus.

Todos os seres seguem a ordem natural, no entanto, o homem foi criado a imagem e
semelhanca de Deus. Assim, possui uma alma racional e uma vontade livre para que possa fazer
0 bem e merecer a felicidade, porém o ser humano pode servir-se de tais dons para abusar dos
bens e pecar cometendo o mal. Por isso, como consequéncia das ag¢des a justica divina restaura
a ordem natural e atribui a cada ser o que lhe é devido, seja a recompensa ou 0 castigo.
Agostinho preserva o bem do Criador e a bondade da criacdo. Assim, explica o mal enquanto
fruto da acdo humana e insiste em responsabilizar cada um por suas ac¢des, ja que para o fildsofo
0 mal enquanto ser ndo existe.

O mal é reconhecido por Agostinho enquanto uma privacdo e auséncia de um bem
superior. Embora a esséncia dos seres seja boa, eles podem ser privados de um bem, mas se por
ventura a corrupcao for plena, consequentemente toda a bondade do ser seria suprimida e ele
deixaria de existir. Por isso, o0 mal se identifica com o ndo-ser. Tendo em vista que o mal se da
enquanto corrupgao, apenas os seres humanos podem se corromper, pois a eles foi concedida a
possibilidade de agir segundo o préprio querer que se expressa em agao por meio da vontade.

Assim sendo, com relacdo ao mal, 0 que existe sdo pessoas mas que abusam dos bens
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concedidos pelo Criador e se voltam em direcdo aos bens inferiores quando poderiam servir-se
dos bens para se aproximar das coisas eternas e merecer a vida feliz. Em vista disso, o0 mal néo
é ontologico e se da no ambito da moral. Logo, apenas 0 homem deve ser considerado o autor

do mal.



3 AVONTADE: CAMINHO PARA EXPLICAR O MAL

Segundo Agostinho em O livre-arbitrio, a criagdo procede de um ser perfeito, eterno e
absolutamente bom, isto €, Deus. Em vista disso, tudo o que possui existéncia é formado por
uma esséncia boa. Para garantir e preservar a ordem entre 0s seres, a criacdo € governada pela
divina Providéncia e o cosmos realiza um movimento natural que vai em direcdo a perfeicdo
ultima. Assim, todos o0s seres enquanto tendem a se aperfeigoar, apontam necessariamente para
o Criador. Em vista disso, como podemos compreender 0 mal nessa obra divina que é perfeita?

O capitulo anterior esclareceu por meio da visao agostiniana que o mal ndo é um ser e
tampouco deve ser atribuido a Deus. No entanto, ndo se deve negar que ele evidentemente
ocorre no mundo. Dessa maneira, 0 capitulo em questdo pretende explicar a sua possibilidade
enquanto acdo moral realizada livremente pelos seres racionais. O objetivo do capitulo consiste
na realizacdo de um processo logico para deixar claro ao longo da discussao que a unica forma
de se pensar o mal deve ser moral enquanto ligada intimamente as escolhas livres de cada ser
humano.

Para Agostinho, o mal é fruto das acGes cometidas pelos homens voluntariamente
através das relaces estabelecidas com os bens da natureza. Assim, o mal se identifica com a
corrupcao, pois ele se d& na medida em que existem bens que sdo passiveis de alteracdo. Se o
mal ndo possui um ser, como ele pode ser explicado? Se ele esta ligado ao homem, como essa
ligacdo ocorre? Conforme Agostinho, o mal é resultado das a¢cdes morais, por isso esta ligado
aos seres racionais, quando eles agem no mundo de maneira tal que voluntariamente passam a
privar a si mesmos de um bem superior que lhes é devido para gozar de um bem inferior,
afastando-se consequentemente do Bem supremo. No intento de compreender esse movimento,
se faz necessario entender a concep¢do de homem, pois é no entendimento do ser humano que
o filésofo encontra a explicacdo para o mal.

Afinal, o que é o homem segundo Agostinho? Como se da a sua relacdo com os bens?
Qual é o motivo de ter recebido grandes dons do Criador? Por que ele pode ser considerado o
autor do mal? Como o ser humano deve proceder para que o0 mal seja evitado e o bem praticado?
Ele deve-se buscar o Bem como fim? O ser humano € livre para agir? Perguntas assim sdo
necessarias para compreender o porqué de o fardo do mal ser colocado sobre os ombros do
homem pelo filosofo.

Tendo em vista que a possibilidade do mal parece ser do homem, aonde ela residiria?
Para uma resposta a altura, pretende-se analisar a natureza do homem, explica-lo enquanto uma

unidade de corpo e alma, na sequéncia abordar os elementos cognitivos que Ihe constituem a
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mente. Dessa forma, a investigacdo conduzira para a faculdade da vontade. Para compreendé-
la bem como o seu modo de operar discutir-se-a aspectos do livre-arbitrio o que influenciaré a
discussdo a explanar sobre a sua relacdo com a gracga tendo em vista a liberdade que consiste
na possibilidade da alma contemplar o Bem em si. Todo esse movimento sera realizado a luz
da filosofia agostiniana e consequentemente apresentara uma fundamentacao consistente para
o mal enquanto acdo moral, dado ser este o propoésito de toda a investigacéo.

No que tange o homem, segundo Agostinho, ele é formado pela unidade de um corpo
animado por uma alma racional que engquanto habita a matéria disforme e limitada, se esforca
na busca pelas coisas que séo transcendentes. O entendimento sobre o corpo e a alma deixa
explicita a maneira como as pessoas se relacionam com os objetos a ponto de mover-se caso
sintam-se atraidas ou afastar-se ao sentir repulsa. O homem além de ocupar um lugar na
hierarquia dos seres; anseia pela felicidade; tém consciéncia de sua condicdo e realiza um
movimento de discernimento com relac&o aos bens da criagdo conforme seu proprio querer. Em
vista disso, serd explanado sobre a concepgdo epistemoldgica do ser humano através dos
seguintes conceitos: razdo, memoria e inteligéncia.

O homem diferente dos outros seres, gracas a faculdade racional desenvolveu uma
cultura, criou uma historia, se relacionou e permanece criando lagcos com os seus semelhantes
para beneficiar a si mesmo e a propria espécie. Assim, ele criou normas para organizar a vida e
preservar a paz social. De acordo com Agostinho, sdo duas as leis que regem a vida e toda a
criacdo, a saber: lei eterna e lei humana. Embora elas sejam divergentes, a humanidade deveria
utiliza-las como base para orientar toda a vida moral em prol do Bem que garante a realizacéo
plena da alma. Além disso, se as leis expressam a maneira a qual os homens deveriam se
relacionar com o0s bens, as virtudes apontam o Unico caminho seguro para que o mal seja
evitado.

Para poder fazer o bem, o Criador concedeu a vontade a todos 0s seres racionais. Tal
faculdade é apontada por Agostinho como chave para compreender o mal enquanto acdo moral
e deixar nitido a sua ligacdo com o homem. Afinal, o que é a vontade? A vontade deve ser
contada entre os bens? Existe uma causa para a vontade? A vontade pode se corromper? Seria
a vontade a causa do mal? Uma vez que a vontade possibilita ao ser humano fazer o bem ou o
mal, o livre-arbitrio além de tornar esse movimento possivel, faz de cada agente responsavel
por sua acdo. Assim, era necessario que ele também fosse concedido por Deus aos homens.

Servindo-se da metafora do pecado original, Agostinho interpreta o pecado dos
primeiros pais enquanto uma a¢do moral aonde eles decidiram livremente ndo seguir o preceito

do Criador para gozar de um bem imediato e inferior. Ao explicar a simbologia o filésofo



39

reforca a ideia de que o mal € fruto das agBes morais e estas sdo de exclusiva responsabilidade
dos seres humanos. Devido ao pecado adamico a humanidade sofre as consequéncias, a saber:
a ignorancia e a dificuldade. Dessa forma, o livre-arbitrio foi fragilizado e a vontade humana
por si s ndo consegue realizar somente 0 bem que pode fazé-la feliz. Seu querer encontra-se
em uma tensdo entre as paixoes e a razéo. No entanto, se 0 homem aceitar a ajuda da graca, ela
pode restaurar a sua condicdo fragilizada e ajuda-lo despertando nele uma vontade capaz de
voltar-se para a préatica do bem.

De acordo com Agostinho, o ser humano néo é totalmente livre para voltar ao estado
inicial que lhe permitia total conhecimento de Deus, isto é, completa satisfacdo do desejo. O
livre-arbitrio possui um limite e através dele 0 homem nao pode ser plenamente feliz. Por isso,
ele necessita da ajuda da graca uma vez que a felicidade Gltima se da no encontro da alma com
0 seu desejo mais profundo que é o conhecimento de Deus. No entanto, como o conhecimento
de Deus esta para além da condicdo humana, a graca possibilitaria a natureza corrompida,
aproximar-se da natureza perfeita do Criador e visualiza-la. Assim sendo, o objetivo do capitulo
consiste em esmiucar as problematicas levantadas e realizar um percurso l6gico para deixar
claro ao longo da discussdo que o mal deve ser pensando moralmente, pois esta ligado
intimamente as escolhas livres que cada ser humano executa enquanto age no mundo tendo em

vista a sua realizacdo plena.
3.1 O HOMEM

Como o0 homem pode ser compreendido? O que ele possui de especial que o faz diferente
dos demais seres da criacdo? Agostinho aborda esta questdo e, através da sua resposta, €
possivel entender qual é a ligacdo que existe entre o sujeito e 0 mal moral por ele cometido. Na
obra O livre-arbitrio o filésofo afirma que os bens da criacdo podem ser ditos superiores,
médios e inferiores: “[...] Deus, na superabundéncia e na grandeza de sua bondade, p0s a nossa
disposigdo nao somente grandes bens, mas também bens médios e inferiores” (LA, 11, 19, 50).
Agostinho ao observar o cosmos identifica nos seres trés realidades, a saber: o ser, 0 viver e 0
entender. O homem, enquanto portador das trés categorias, € tido como o mais perfeito entre os
animais que, por sua vez, apenas vivem e entre 0s seres que somente existem:

[...] o homem é um bem superior ao animal, em virtude de ser capaz de receber um
preceito. E ele torna-se ainda melhor, depois de o ter aceito. E muito mais ainda, apés

ter obedecido a ele. Enfim, é ainda muitissimo melhor do que tudo isso, quando a luz
da sabedoria eterna o torna bem-aventurado. (LA, 11, 24, 72).
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Dentre todas as criaturas, 0 homem ocupa um lugar relevante na hierarquia dos seres.
Para Agostinho, ele difere dos animais por que estes possuem apenas duas propriedades, a
saber: a existéncia e a vida; como também dos seres inanimados, pois estes apenas existem.
Além de possuir as categorias da existéncia e da vida, os humanos sdo dotados de livre-arbitrio
como também de faculdade racional. Por isso, o filésofo os considera semelhantes ao Criador.
Para ele, tais seres podem modificar a natureza, buscar as coisas eternas ou voltar-se em direcéo
aos bens passageiros e pecar.

Enquanto existe, vive e entende, o0 ser humano, em alguns aspectos € semelhante as
plantas no sentido de: “[...] ingerir alimento, crescer, gerar, fortificar-se” (LA, I, 8, 18), em
relagdo aos seres que vivem, relacionamo-nos com o mundo por meio dos sentidos (tato, visao,
audigdo, paladar ¢ olfato). Conforme Agostinho, “[...] a busca dos prazeres do corpo ¢ a fuga
dos dissabores constituem atividade da vida animal” (LA, |, 8, 18). Para, além disso, segundo o
filésofo, “ha ainda outras propriedades que ndo parecem convir aos animais, sem que todavia
sejam no homem as mais perfeitas, como, por exemplo, divertir-se e rir” (LA, I, 8, 18). Diante
do exposto, pode-se compreender que os seres além de estarem ordenados perfeitamente no
cosmos conforme o grau de ser que cada um apresenta estao limitados a condicGes especificas.
De acordo com Marques (2012), o homem é superior a todos eles (seres que existem e vivem),
porque realiza um movimento reflexivo que lhe permite agir no mundo de acordo com célculos
racionais.

O homem interage com os bens da criacdo inicialmente através dos cinco sentidos.
Todavia, o filésofo explica que “...] esses cinco sentidos ndo podem ser sentidos por si mesmos,
ainda que por eles todos os objetos corporais sejam sentidos por nés” (LA, Il, 3, 9). ApoOs
absorver as informac6es do mundo exterior, os sentidos as transmitem para um sentido interior.
E por meio desse sentido que 0s animais se aproximam dos objetos ao sentirem agrado ou fogem
deles caso lhes apresentem perigo. Ou seja, “esse sentido interior ndo somente sente as
impressdes que recebe dos cinco sentidos externos, mas percebe igualmente 0s mesmos
sentidos” (LA, 11, 4, 10). Posteriormente, chegamos a razao, esta ¢ a mais perfeita, “porque tudo
0 que nos sabemos, so entendemos pela razdo — aquilo que sera considerado ciéncia” (LA, 11, 3,
9). Ela também conhece os sentidos corporais e 0s seus objetos, bem como o sentido interior.
Segundo Agostinho, € assim que o conhecimento € produzido. Em suma, o que foi exposto pode
ser compreendido da seguinte maneira:

Ora, o evidente até o presente é o seguinte: — que 0s sentidos corporais percebem 0s

objetos corporais; — que esses mesmos sentidos ndo podem ter a sensacdo de si
mesmos; — que o sentido interior percebe ndo s os objetos corporais por intermédio
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dos exteriores, mas percebe até mesmo esses sentidos; — enfim, que a razdo conhece
tudo isso e conhece-se a si mesma. (LA, I, 4, 10).

De acordo com o trecho acima, 0s seres humanos relacionam-se com as coisas sensiveis
captando todas as informacGes por meios dos sentidos, estas sé@o processadas pelo sentido
interior e por fim, convertidas por meio da razo em conhecimento cientifico. 1sso possibilita
compreender que as pessoas enquanto seres racionais possuem consciéncia de suas acoes.
Ademais, o fildsofo explana: “[...] o homem também procede de Deus. Porque o proprio homem
tem a possibilidade, quando o quer, de viver retamente” (LA, 1, 1, 3). O ser humano possui um
querer livre para agir. Logo, se as a¢des sdo voluntérias e 0 homem é consciente delas, segue-
se que 0 mesmo pode ser considerado autor do mal e merecedor da justa puni¢cdo. Contudo,
para que seja possivel compreender que o homem é responsavel pelo mal que realiza, com base
em O livre-arbitrio de Agostinho, se faz necessario apresentar a seguir a compreensdo sobre a

natureza do ser humano enquanto corpo e alma.
3.1.1 Ocorpoeaalma

E enquanto dotados de uma alma racional que os seres humanos se assemelham ao
Criador, ja que: “[...] Deus ndo deu a sabedoria aos corpos, nem a todos os seres vivos, mas
somente as almas racionais” (LA, 1l, 11, 31). Embora os seres humanos como também 0s
animais sejam dotados de uma alma, ambas sdo distintas, pois a alma que apenas vivifica 0s
seres em geral recebe 0 nome de anima, por outro lado, a alma que pensa e raciocina € exclusiva
do ser humano, por isso, recebe 0 nome de animus, pois é a sede da sabedoria, que, por sua vez,
nesse caso, pode ser chamada de espirito ou mente.

Enquanto criada pelo ser divino, Agostinho reconhece que a alma busca e anseia pelo
ser que a chamou a existéncia. Dessa forma, como que impresso em sua natureza, ela tende a
buscar as coisas eternas, como afirma o filésofo, “[...] assim como a alma ¢ toda a vida do
corpo, do mesmo modo toda vida bem-aventurada da alma é Deus” (LA, Il, 16, 41). Em vista
disso, quando a alma consegue se desprender das coisas particulares e passageiras, entdo ela
passa a percorrer um caminho em direcdo ao Ser que € eterno e perfeito em si mesmo.

Agostinho em De Quantitate Animae? define a alma do seguinte modo: “e se queres a
definicdo de alma, motivo por que me indagas o que ela &, respondo sem dificuldade. A meu
ver é uma substancia dotada de razdo, apta a reger um corpo” (De quant. animae., 1997, I, XIII,

22). O corpo se move em direcdo aos objetos apenas porque é habitado pela alma, dessa

%5 AGOSTINHO, Santo. Sobre a potencialidade da alma (De quantitate animae). Trad. Aloysio de Faria. Vozes,
Petrépolis, 1997.
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maneira, 0 movimento que realiza quando vai a busca das coisas eternas depende apenas dela
mesma. Em O livre-arbitrio o filosofo escreve: “quanto as almas nobres, ao habitarem em seres
de baixa condicdo, elas os dignificam, ndo por suas misérias, pois ndo as possuem, mas pelo
bom uso que fazem dessas criaturas” (LA, 111, 9, 27). Embora o corpo seja inferior a alma que
0 habita, € essa unido que forma o ser humano. No entanto, como a matéria é fragil, a alma fica
limitada na busca pelas coisas eternas e por vezes, pode confundir-se. Assim, a alma precisa se
esforcar para perceber o que é eterno através da realidade sensivel. Guimaraes (2008) explica
que € por meio da inteligéncia que a alma do homem pode acessar as coisas eternas e discernir
entre os bens o que é certo e errado.

A alma difere do corpo, mas ambos formam uma unidade. Para Marques (2012),
enguanto a alma racional esta para além do espaco/tempo o corpo, por sua vez, € uma matéria
limitada ao espaco/tempo. Assim, corpo e alma possuem objetos distintos que lhe séo
correspondentes. Ou seja,

Acerca do sujeito corpo cabe listar como objeto tudo aquilo contendo caracteristicas
moldadas aos cinco sentidos de forma que possa ser visto ou escutado ou inalado ou
saboreado ou ainda tocado. Assim o objeto sempre configura algo situado
externamente no espago-tempo e subsumido na ordem do mundo fisico. J& acerca do
sujeito alma cabe listar como objeto especifico — quer dizer, como objeto conhecido

na alma mediante si mesma e ndo mediante intervencao dos sentidos — todo contetdo
denominado ciéncia. (MARQUES, 2012, p. 190).

O corpo humano estéa limitado ao espago/tempo e se relaciona com as coisas através dos
sentidos. Ja a alma, por sua vez, ultrapassa esse limite e contempla o que é trasncendente.
Porém, o corpo do homem necessita da alma, pois na sua auséncia ele deixaria de existir, mas
quando ela faz dele sua morada, anima-o e na busca pelas coisas eternas o faz melhor do que é
aperfeicoando-o. Além do mais, € a alma que, provida de razdo, pode buscar as coisas
incorruptiveis e orientar a vida do homem conforme o bem. Por isso, Agostinho sustenta que a
alma ¢ mais nobre que as coisas materiais: “assim, pois, qualquer alma vale mais do que todo
ser corporal, [...] nem se pode retirar-lhe nada da perfeicdo que faz dela uma alma. Portanto, ela
conservara sempre sua superioridade sobre o corpo” (LA, I11, 5, 16). Mesmo que a alma venha
a se corromper, ela ainda conserva o ser que a torna superior ao que é material.

De acordo com Agostinho, as almas procedem de Deus e habitam um corpo para
governa-lo segundo a ordem natural. Elas gozam da razdo e podem, conforme seu querer, fazer
0 bem e buscar as coisas eternas. O Criador as chamou a existéncia e as capacitou para que
possam fazer o bem, conforme o filosofo afirma: “¢ Ele que da o ser as almas que ndo existem
ainda. E aquelas que o amam como autor de sua existéncia, concede-lhes o poder de serem

felizes” (LA, 1lI, 20, 56). Por outro lado, estando & alma em contato com os bens que a cerca,
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fica encantada por eles a ponto de perder-se e abandonar seu fim Gltimo para deles se aproveitar,
recebendo assim o que Ihes € justo. Isto €, “[...] as almas estdo sujeitas a um castigo merecido
por seus proprios pecados, sem que seja atingida em nada a integridade, a justica e a irredutivel
firmeza e imutabilidade do Criador” (LA, Ill, 22, 63). Quando o homem transgride com suas
acOes a ordem natural, logo recebe justamente a recompensa ou o castigo que lhe é devido.

De acordo com Reis (2010), as a¢des do homem podem ser movidas pela razdo ou pelos
desejos, assemelhando-se assim aos animais. No entanto, a razdo € superior as paixdes e deve
dominar os movimentos da alma para gque as a¢6es sejam boas e justas. Por outro lado, quando
as paixfes dominam o homem, ele se afasta do Bem e passa a viver uma vida repleta de
tormentos, como explica Agostinho, “[...] perturbagdes sdo o cortejo habitual das paixdes,
quando elas exercem o seu reinado” (LA, I, 11a, 22). Quando o ser humano se deixa levar pelas
paixdes, volta-se para as coisas corruptiveis e nisso consiste 0 mal, pois as coisas inferiores
deveriam naturalmente estar subordinadas as superiores; caso contrario, resultaria em uma
inversdo da ordem e, por conseguinte, do bem.

A alma racional ao se relacionar com os bens pode escolhé-los para deles desfrutar
segundo o seu prazer. No entanto, para Agostinho, a sua realizacdo estd na posse do Bem.
Quando a alma se deixa guiar pelas paixdes comeca a apegar-se aos bens temporais de tal ponto
que acaba assemelhando-se a eles de tal forma que, voltar-se para os bens eternos passa a ser
cada vez mais dificil, como em O livre-arbitrio se afirma:

[...] 0 homem afunda mais e mais nas trevas, a medida que abragca com mais gosto
aquilo a que a sua fraqueza adapta-se com maior facilidade. Comega assim a

menosprezar 0 Ser supremo, e a ndo mais julgar como mal tudo o que engana sua
imprevidéncia, seduz sua indigéncia ou atormenta a sua escravidao. (LA, II, 16, 43).

Logo, as coisas superiores sdo naturalmente melhores que as inferiores, dessa forma a
almaracional, dotada de espirito deve buscar os bens transcendentes para gozar deles. Buscando
0 que é eterno, a alma também faz bom uso do corpo ao qual anima aperfeicoando-o. Entretanto,
quanto mais a alma se afasta do Bem, mais fica pervertida e menor se tornam as chances de
reencontrar o caminho que conduz ao imutavel. Tais consequéncias ocorrem por meio das aces
habituais que podem se configurar em um carater corrompido.

Por isso, Guimaraes (2008) defende a importancia de se analisar os habitos, pois atraves
deles, é possivel tragar um perfil do sujeito — o carater — para entdo projetar uma probabilidade
de suas acOes futuras, haja vista ser grande a possibilidade do proximo ato do sujeito ser
realizado da mesma maneira. “E o habito que, voltado para os bens inferiores, mina as forcas

da alma em sua boa vontade, causando a ineficicia da agdo correta” (GUIMARAES, 2008, p.
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58). Ao longo do tempo, os habitos vdo configurando o carater de cada individuo, como ja dito
pelos gregos. Por isso, se 0 sujeito erra e continua a errar origina-se um ciclo vicioso que
somente a graca divina pode romper e restaurar; mas isso dependera do consentimento e da
liberdade dos seres humanos em se submeter a essa “pedagogia divina”. Como o préoprio
Agostinho afirma, “tampouco te ¢ imputado como culpa ndo poderes curar teus membros
feridos, mas de menosprezares Aquele que te quer curar. Enfim, sdo esses 0s teus verdadeiros
pecados” (LA, 111, 19, 53).

Deus é presente na criacao, logo responde aos apelos dos que o buscam e os ajuda nas
aflices. Dessa forma, quando uma alma ¢ infeliz, depende de seu prdprio querer para libertar-
se dessa condigéo. Ela precisa aceitar a ajuda divina, ser libertada de sua condig&o, pois por si
mesma, enquanto subsistir um querer contrario, ndo teria condi¢cGes de se desfazer destes
ferrimentos. Diante disso, a propria alma quando nega ser ajudada é justamente culpada e
merece a sua condicao.

Novaes (2009) sustenta que a alma reconhece e sente a necessidade de ir ao encontro
das coisas eternas, embora possa gozar dos bens a sua volta, sdo 0s bens eternos que realmente
podem sacia-la proporcionando-lhe um estado de quietude. No entanto, para elevar-se, a alma
necessita fazer o bem, evitar as tentacfes provocadas pelas paixdes e deixar-se conduzir pela
razao e dessa maneira, pode gozar da verdadeira felicidade.

O ser humano é complexo e ocupa o grau mais excelente da criacdo, pois além de existir
e viver, ele também tém consciéncia de sua condi¢cdo como ser pensante. Engunto ser no mundo,
0 homem formado pela unidade do corpo e a alma, se relaciona com os bens da cria¢do segundo
o0 seu querer. Conforme Agostinho, essa relacéo se da através das acGes e estas podem conduzir
0 agente a préatica do bem que lhe garante desfrutar da realizacdo plena, como também pode
implicar na misséria quando o sujeito se apega aos bens passageiros e perde de vista o seu fim
ultimo, consequentemente cometendo o mal. Em vista disso, se faz necessario abordar a seguir
as faculdades que integram os homens, a saber: razdo, inteligéncia e memdria, no intento de

realizar uma analise epistemoldgica do homem com base nos escritos de Agostinho.
3.1.2 Razdo, memoria e inteligéncia

Dentre os seres criados, existem animais com forca e tamanho exuberante, no entanto,
estdo submetidos ao homem e obedecem a sua vontade. Com relagéo a for¢ca bem como outras
qualidades o ser humano € inferior a eles, no entanto, sdo eles que se encontram submetidos a

nos por instinto ou habito. Assim, para Agostinho existe algo na alma do homem que nédo



45

existindo nos animais o faz superior a eles. Tal exceléncia pode ser chamada de raz&o ou
inteligéncia. Por isso, “[...] nem todo ser vivo sabe que vive, ainda que todo aquele que sabe
que vive seja necessariamente ser vivo” (LA, |, 7, 16). Ou seja, a razdo permite ao ser humano
tomar consciéncia de sua propria existéncia e viver com mais esplendor exercendo seu dominio
na criacao.

Em A Natureza do Bem o fil6sofo explana sobre a harmonia do cosmos, pois as criaturas
superiores sdo melhores que as inferiores, dessa forma, estas estdo submissas aquelas, ou seja,
“[...] o que ¢ terreno se harmoniza com o celestial por relacdo de subordinacdo ao mais
excelente” (NB, 8, p. 13). Diante disso, Agostinho explica que a mente enquanto superior deve
dominar as paixdes da alma. Conforme ele mesmo afirma: “[...] é necessario, a meu entender,
gue a mente seja mais poderosa do que a paixdo e pelo fato mesmo sera totalmente justo e
correto que a mente a domine” (LA, I, 10, 20). Assim, quando a mente domina sobre os
impulsos, 0 homem vive conforme orienta a ordem natural e pode ser considerado sébio, pois
para Agostinho 0 homem sabio é: “[...] aquele cuja vida esta pacificada pela total submissao
das paixdes ao dominio da mente” (LA, 1, 9, 19). Além disso, é no uso dessa faculdade tdo
especial que o conhecimento e os objetos da ciéncia sdo produzidos.

De acordo com Nunes (2009), os seres racionais estdo rodeados de bens, dessa forma, a
razao os possibilita orientar seu querer e realizar um julgamento correto acerca deles enquanto
as coisas eternas sio almejadas. E dessa maneira que o homem pode evitar o mal e aproximar-
se do Bem. O movimento de usar dos bens passageiros apenas como meios para buscar o
transcendente enquanto fim ocorre através do exercicio racional. Em vista disso, a inteligéncia
é tdo essencial ao homem a ponto de fazer dele superior e mais perfeito que outros seres, como
0 proprio Agostinho esclarece:

Portanto, acima da natureza — que apenas existe, sem viver nem compreender, como
acontece com 0s corpos inanimados — vem a natureza que ndo somente existe, mas
que também vive, sem contudo ter a inteligéncia, como acontece com a alma dos

animais; e por sua vez, acima dessa Ultima vem aquela natureza que ao mesmo tempo
existe, vive e entende, aquela que é a alma racional do homem. (LA, 11, 6, 13).

Na citagdo acima o fildsofo deixa explicito como é constituida a hierarquia que envolve
os seres da criagdo. Dessa forma, ocupando o grau inferior estéo os seres inanimados que apenas
existem, na sequéncia vem 0s seres animados, mas que ndo possuem a inteligéncia e,
posteriormente a alma racional que além de existir e viver possibilita ao homem entender. A
inteligéncia € o dom mais excelente no homem, pois apenas Deus estd acima dela. Embora pela
fé seja uma questdo indubitavel, por meio da faculdade racional também se pode afirmar:

“Deus, pois, existe! Ele é a realidade verdadeira e suma, acima de tudo. [...] n6s chegamos a
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ela, pela razdo, como sendo uma verdade certissima, ainda que sua visdo ndo nos seja muito
profunda, pelo conhecimento” (LA, 1, 15, 39). O homem pode servir-se de seus dons e buscar
sua realizacdo plena que esta no repouso em Deus como também perverter-se e afastar-se do
Bem absoluto. A razao foi posta em suas maos para apontar o caminho reto, isto ¢, “a razao
aprecia segundo a luz da verdade e assim subordina as coisas inferiores as superiores, conforme
um julgamento correto” (LA, I1l, 5, 17), mas de nada serve se 0 homem n&o querer viver de
maneira ordenada.

Roberto Hofmeister Pich (2012)% afirma, assim como defende Agostinho, que a razio
orienta 0 homem para que ele possa permanecer na Verdade. Contudo, conforme ressalta
Gomes (2018), o conhecimento humano é limitado e, para que venha a ser pleno, a razao precisa
regular os desejos relativos ao corpo e entdo se desenvolver. Quando o homem é ordenado e a
razdo desempenha sua funcdo, ele distingue sabiamente seu querer e poder, do contrério,
quando as paixfes dominam a alma, esta comete o0 pecado.

Ao abordar a alma humana em A Trindade o filésofo se refere a parte superior da alma,
isto ¢, a mente por meio de uma analogia, a saber: “portanto, as trés coisas: memoria,
inteligéncia e vontade, como ndo sdo trés vidas, mas uma vida; e nem sdo trés almas, mas uma
alma, consequentemente, ndo sao trés substancias, mas uma s6” (Trind, X, 11, 18). Nessas trés
coisas fica explicito a existéncia de uma vida, uma s6 esséncia e uma s6 alma que formam
apenas uma Unica substancia. Mariana Palozzi Sérvulo da Cunha (2001)?’ interpreta essa intima
relacdo que se da entre memoria, inteligéncia e vontade proposta por Agostinho assim:

Quando Agostinho trata dos termos memoria, inteligéncia, vontade, pensa em algo
especifico: no conhecimento de si que temos através desses trés elementos,

conhecimento que nos conduz a Deus: memoria de Deus, inteligéncia de Deus, amor
a Deus. Depreendemos dai a atividade trinitaria da mens. (CUNHA, 2001, p. 23-24).

E através dessa relacdo mencionada acima que o ser humano pode chegar ao
conheicmento de si, isto €, percorrer um caminho interior que o conduz ao sumo Bem, na visdo
do filosofo, Deus. Alem disso, na compreensdo dos movimentos da mente pode-se compreender
0 modo como 0 homem age e sua responsabilidade pela acdo tomada.

De acordo com Cunha (2001), a relacéo trinitaria ocorre no dominio cientifico, isto &,
no conhecimento racional das coisas corruptiveis bem como no campo da sabedoria através do

entendimento das coisas transcendentes. E necessario que a mente conheca a si mesma, para

% PICH, Roberto Hofmeister. Sobre a descoberta e a justificagdo da vontade: notas sobre De libero arbitrio I1.
Civitas Augustiniana, Rio Grande do Sul, v. 2, n. 2, p. 160-190, 2012.

2" CUNHA, Mariana Palozzi Sérvulo da. O movimento da alma: a invenc&o por Agostinho do conceito de vontade.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001, p. 117; (Colecéo Filosofia, 123).
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entdo voltar-se em direcdo aos bens superiores, ja que sdo estes 0s que realmente saciam a alma.
Desse modo, é preciso que a mente governe sobre 0 corpo, pois é justo que as coisas menos
boas estejam subordinadas as que sdo melhores. Quando a alma governa sobre tudo o que lhe é
inferior, faz o bem porque permanece fiel a ordem natural e ndo comete o mal. Para Agostinho,
0s seres enquanto mutéveis sdo passiveis de perfeicdo, mas como eles ndo podem aperfeicoar a
si mesmos, o fazem na medida em que se aproximam da Perfeicdo eterna. Portanto, as criaturas
podem chegar ao Criador através da participacao, ou seja, esta em Deus o principio de todas as
coisas. Assim, tudo depende d’Ele. Logo o que nao ¢ Deus, participa de Deus, no plano da
existéncia, ou do conhecimento ou ainda do bem.
A mente possibilita ao ser humano discernir entre os bens da criagao para praticar o que
é justo. Cunha (2001) deixa explicito que embora ela exerca seu poder em um ser material, a
mente € ausente de materialidade e foi posta a frente do corpo para exercer seu senhorio. “A
mens é uma substancia espiritual; ndo se conhece como sendo corpo, se conhece como algo que
conhece, define-se pelo conhecimento de si, que nunca desaparece, embora nem sempre seja
pensado” (CUNHA, 2001, p. 31). Podemos compreender a relacdo trinitaria da seguinte
maneria:
A memoéria refere-se ao conhecimento latente que a mens tem de si, e ao préprio ato
de lembrar-se de si; a vontade, que se procura quando a mens acredita se desconhecer,

move a mens antes que tenha encontrado seu verbo, e a inteligéncia é o que permite a
mens conhecer-se como presente a si mesma. (CUNHA, 2001, p. 28).

Através da memdria, o ser humano pode resgatar as percepcoes que foram tidas ao longo
da vida; a vontade consiste na forgca que impulsiona o sujeito a uma acao e a inteligéncia permite
a mente desenvolver o conhecimento. Segundo Guimardes (2008), amemoria traz a luz as ideias
dos objetos mesmo eles estando ausentes, pois é nela que ficam impressos. Dessa maneira, as
lembrancas podem ser empiricas (captadas pelos sentidos) ou também inatas, como € o caso
das verdades da matematica, a nocdo de Deus, as leis eternas, etc. A respeito da inteligéncia, o
proprio filosofo a esclarece:

O que denomino inteligéncia é aquela faculdade inseparavel do pensamento, quando
pela descoberta dos conhecimentos presentes na memoria, nosso pensamento é

informado pela recordagdo do que estava a disposi¢do na memdria, mas ndo era ainda
pensado. (Trind, XIV, 7, 10).

A inteligéncia esta ligada ao pensamento e auxilia a mente a recordar das coisas que
estavam gravadas na memoria, mas ndo estavam sendo pensadas. Além disso, sendo o homem
um ser racional, ele anseia pelas Verdades eternas, contudo é o entendimento quem realmente

Ihe possibilita conhecé-las. De acordo com o filésofo, memdria, inteligéncia e vontadade devem
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ser pensadas juntas, pois na falta de uma as demais também deixariam de existir, uma vez que:
“[...] de nada recordamos da mente, sendo pela memoria; nada compreendemos sendo pela
inteligéncia; ¢ nada amamos sendo pela vontade” (Trind, XV, 7, 12).

De acordo com Guimardes (2008), compete a memoria a conservacdo de todas as
experiéncias e destas recordagdes surgem as futuras a¢des. Por isso, quando as lembrangas do
homem forem boas, nele seré despertada uma boa vontade que o motivara a agir corretamente
aproximando-o do bem. Por outro lado, quando elas forem negativas, a implicacdo sera uma
ma vontade, esta levara o sujeito a afastar-se do Bem e voltar-se para as coisas supérfluas.
Tendo em vista que o agir humano poder ser bom ou mau conforme a motivagéo da vontade de
cada agente, com o objetivo de preservar a paz bem como organizar a espécie, 0s homens
serviram-se da razao para desenvolver leis na intencdo de evitar o mal e promover o bem através
do exercicio da justica. Em vista disso, serdo abordadas a seguir as leis resposaveis por
estabelecer a ordem do cosmos bem como organizar a vida dos homens com base em O livre-
arbitrio de Agostinho. Uma vez que, sdo elas que orientam 0s seres a pratica das virtudes em

vista do Bem.
3.2 O DISCERNIMENTO DAS LEIS: LEI ETERNA E LEIl HUMANA

Enquanto goza de uma alma racional o homem pode discernir entre os bens da criagéo
e buscar os que realmente podem satisfazé-lo. Quanto aos demais seres criados, estes seguem
uma ordem perfeita que € regida pela divina Providéncia. Todavia, 0s seres racionais, enquanto
gozam de uma vontade livre, podem escolher seguir a lei divina bem como afastar-se dela
agindo segundo o seu préprio querer. Assim, para melhor compreender as mas ac6es, Agostinho
analisa dois tipos de leis, a saber: lei eterna e lei humana.

Para ele, ambas as leis orientam a vida do ser humano, mas elas divergem entre si. A lei
civil é criada pelos seres humanos com o propdsito de garantir o bem estar e a paz entre 0s
cidaddos. Ela é criada por pessoas que sdo mutaveis e estdo sujeitas aos vicios do tempo. Assim,
essas leis podem ser justas e, enquanto o forem, cumprindo com o seu papel de promover a
justica e o bem, é preferivel que sejam seguidas. O filosofo se refere a esta lei assim:
“denominemos, pois, se 0 quiseres, de temporal a essa lei que a principio € justa, entretanto,
conforme as circunstancias ¢ dos tempos, pode ser mudada, sem injusti¢a” (LA, I, 6, 14). No
entanto, se um legislador passar a objetivar apenas o interesse pessoal e, deixando de lado a
justica e o bem, promulgar uma lei para tirar proveito, entdo a lei que antes era justa torna-se
injusta ao ponto de ser preferivel ndo mais segui-la. A lei humana, embora busque garantir o

bem, pode permitir um mal menor para que um maior seja evitado, como, por exemplo, que um
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homem mate um assaltante para preservar a sua vida e seus bens (cf. LA, I, 5, 11). Desta
maneira, Agostinho escreve: “parece-me, pois, que a lei escrita para governar 0s povos autoriza,
com razao, atos que a Providéncia divina pune” (LA, I, 5, 13). A lei civil em muito contribui
com a organizacdo da sociedade, mas parece absolver acbes que seriam punidas pela
Providéncia divina. Conforme o fil6sofo, a lei humana preserva um bem relativo, enquanto que
a lei eterna exige, por sua vez, a subordinacéo das paixdes a razdo. Além do mais, tudo o que
existe de justo na lei humana esté contido na lei eterna.

Sobre a lei eterna Agostinho afirma: “[...] ¢ chamada a Razao suprema de tudo, a qual é
preciso obedecer sempre e em virtude da qual os bons merecem a vida feliz e 0os maus vida
infeliz” (LA, I, 6, 15). A lei eterna possui sua origem em Deus e € responsavel pela ordem da
criagdo. Assim, expressa Agostinho a Evodio, “[...] direi que ela é aquela lei em virtude da qual
¢ justo que todas as coisas estejam perfeitamente ordenadas” (LA, |, 6, 15). Por ser perfeita,
eterna e imutavel, esta lei é superior aquela criada pelos homens e é justo ser seguida, uma vez
que “[...] nenhuma forga, nenhum acontecimento, nenhuma catastrofe nunca conseguira fazer
com que ndo seja justo que todas as coisas estejam conformes a uma ordem perfeita” (LA, I, 6,
15).

Ambas as leis orientam 0 homem no modo como deve proceder com relagcdo aos bens
da criacdo para ndo cometer o mal. Todavia, para ndo cair no erro, é preferivel que o0 homem se
deixe conduzir pela lei eterna ja que, por meio dela, os bens inferiores estdo natural e
ordenadamente submissos aos que sao superiores. De acordo com Mattos (2013), ao evitar a lei
eterna e tomar como norte apenas a lei temporal, grandes sdo as chances de o homem afastar-
se do Bem, deleitar-se no gozo das coisas passageiras e, consequentemente cometer o mal,
caindo em um estado de pecado. Isso implica em levar uma vida desordenada e miseravel. De
maneira semelhante, Reis (2010) explica que, embora Agostinho ndo descarte por completo a
lei humana, que pode vir a ser realmente justa e legitima, deve estar fundada na lei eterna. O
homem é livre para seguir a lei que for de seu agrado, no entanto o filésofo adverte:

[...] os que se submetem a lei temporal ndo podem entretanto se isentar da lei eterna,
da qual deriva, como dissemos, tudo 0 que € justo e tudo o que pode ser mudado com

justica. Quanto aqueles cuja boa vontade se submete a lei eterna, eles ndo tém
necessidade da lei temporal. (LA, I, 15, 31).

Logo, o mundo ordenado segue a ordem estabelecida pela lei divina. Assim, apenas
aqueles que a ouvem e seguem podem gozar da verdadeira felicidade. Mas para isso, €
necessario querer e viver de acordo com ela. Segundo Reis (2010), quando o homem segue a

lei eterna, relaciona-se com os bens de modo equilibrado, sem perder o objetivo final que é a
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posse do Bem. Escolher viver conforme a lei ou pecar depende da vontade livre do homem. Por
isso, Agostinho associa 0 mal moral a vontade ao afirmar: “[...] nada a ndo ser a vontade podera
destronar a alma das alturas de onde domina, e afasta-la do caminho reto” (LA, I, 16, 34).

A respeito dos bens, Agostinho deixa claro: “[...] ndo se pode considerar as coisas por
elas mesmas, mas sim os homens que podem fazer mau uso delas” (LA, I, 15, 33). O fil6sofo
entende que as coisas simplesmente sdo e seguem seu curso dirigidas pela ordem natural
estabelecida pelo Criador. Assim, os homens podem usa-las conforme a natureza ou contra ela,
agindo respectivamente bem ou mal. Porque aquele que faz bom uso mostra que os bens sdo
bons e “[...] quem se serve mal é aquele que se apega a tais bens de maneira a se embaragar
com eles” (LA, I, 15, 33). O sujeito se embaraca com 0s bens na medida em que comeca a ama-
los demasiadamente cometendo abuso e servindo-se mal. Agostinho explica que os bens ndo
representam o mal por si mesmos, o problema estd no homem que diante da possibilidade de
sequir a lei eterna e viver feliz, pode servir-se da vontade e abusar dos bens a ponto de cometer
o mal.

O ser humano é autdnomo e livre para escolher se quer seguir a lei eterna ou a lei civil,
como também viver a margem de ambas. No entanto, todas as acdes demandam uma
consequéncia justa e merecida, uma vez que: apenas a lei eterna pode orientar o0 homem na
pratica do bem que pressupde viver segundo as virtudes; buscar as coisas eternas e desfrutar da
verdadeira felicidade. Fazer o bem implica abragar as virtudes e deixar-se conduzir pela razéo,
pois quando isso ocorre, segundo Agostinho, “[...] esta a dominar na verdade no homem aquilo
que precisamente deve dominar, em virtude daquela lei que reconhecemos como sendo a lei
eterna” (LA, |, 8, 18).

Para desfrutar dos bens eternos o ser humano deve orientar sua vida de acordo com as
virtudes cardeais, a saber: forca, temperanca, prudéncia e justica. Elas sdo a disposicao para a
pratica do bem e recebem o nome de cardeias porque sdo tidas como as principais e fonte de
todas as outras. Em vista disso, compreende-se que:

Das virtudes, ninguém usa mal; todavia dos outros bens, isto €, dos médios e dos
inferiores, pode-se fazer seja bom, seja mau uso. O motivo pelo qual ninguém usa mal
das virtudes é que a obra virtuosa consiste precisamente no bom uso daquelas coisas

das quais podemos também abusar. Ora, 0 bom uso nunca pode ser um abuso. (LA, II,
19, 50).

Das virtudes ninguém pode cometer abusos, por isso aquele que vive de acordo com
elas configura-se a uma vida honesta, aproxima-se do Bem e contempla a vida feliz. No entanto,
ao servir-se dos bens médios e inferiores o ser humano pode agir mal. Assim sendo, “[...] o mal

consiste na aversao da vontade ao Bem imutéavel para se converter aos bens transitorios” (LA,
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I1, 19, 53). Ou seja, voluntariamente o homem pode buscar o que é eterno como também apegar-
se aos bens desviando-se do seu fim e errar.

Para evitar o mal, o homem deve agir de acordo com a razdo. Segundo Agostinho, ela é
que foi posta a frente da alma para governar sobre todos os desejos e paixdes. Conforme
Marques (2012), € por meio da inteligéncia que os seres racionais podem orientar suas agdes
tendo em vista os bens transcendentes. Entretanto, a busca pelo eterno constitui uma ascese
ardua, pois implica a alma uma constante renincia aos bens corruptiveis, pois “[...] se com
muito custo 0 homem consegue chegar ao divino, com muita rapidez volta ao mundo criado”
(MARQUES, 2012, p. 143). Dominar os impulsos e paixfes de modo a agir segundo a razéo
ndo é facil ao ser humano, pois 0s bens passageiros a primeira vista sdo mais atraentes e
despertam a atencdo por proporcionar uma felicidade momentanea. Assim, apds ceder aos
prazeres, 0 homem tende a afundar-se mais neles, pois na medida em que o prazer cessa, ele
tende a repetir a agdo para obté-lo novamente e, nesse movimento, afasta-se cada vez mais do
bem em si.

O ser humano busca enquanto fim a felicidade e encontra na sabedoria 0 meio necessario
para chegar a este fim. Para o filésofo, 0 homem possui impresso naturalmente na mente o
conceito de felicidade enquanto objeto de vida. Assim, a alma sabe aquilo que busca e
permanece inquieta enquanto nao contempla o bem, uma vez que:

[...] assim como antes de sermos felizes possuimos impressa em nossa mente a Nogao
da felicidade, visto ser por ela, com efeito, que sabemos com firmeza, sem nenhuma

hesitacdo afirmamos que queremos ser felizes. Assim também, antes de sermos
sdbios, nds temos impressa em nossa mente a nogdo da sabedoria. (LA, 11, 9, 26).

Para Agostinho néo existe homem no mundo que ndo busque a felicidade. No entanto,
de acordo com Nunes (2009), compreende-se que a felicidade é uma questdo de mérito, os seres
a conquistam por meio de suas a¢des, dessa maneira, depende da vontade querer a felicidade
ou ndo, ja que “[...] é voluntariamente que 0s homens a merecem. E acontece que
voluntariamente também chegam a uma vida de infortanios” (LA, I, 14, 30). Assim, como
explica Marques (2012), o problema ndo esté nas criaturas, mas nas agdes que séo realizadas
por estas, isto é, nos meios que elas utilizam para chegar ao fim que desejam.

As virtudes conduzem ao bem, mas o homem possui uma vontade que Ihe permite
escolher, ou seja, ele pode seguir ou renunciar as virtudes, porem tal renincia implica
consequentemente em uma vida infeliz. Suas a¢bes sdo voluntarias, logo cada ser humano é
culpado pela sua escolha e recebe da Providéncia divina o que merece. De acordo com o

filésofo, “[...] € Deus quem atribui o infortunio aos pecadores e a felicidade aos que praticam o
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bem” (LA, 1, 1, 1). O homem goza de uma vontade livre, logo o Criador exerce a justi¢a dando
a cada um aquilo que corresponde a sua agdo. Para fazer o bem, o ser humano deve usar dos
bens inferiores e médios como meios para chegar as coisas superiores, € desse modo que 0
homem pode realizar a si mesmo e gozar de uma vida feliz. Uma vez que, segundo Agostinho,
“[...] assim como a alma ¢ toda a vida do corpo, do mesmo modo toda vida bem-aventurada da
alma é Deus” (LA, 11, 16, 41). E no repouso e gozo do Bem supremo que a alma do homem
realiza seu desejo mais intimo que € a vontade de ser feliz, por isso sua jornada se da na escolha
dos bens e no uso deles para realmente cumprir com esse objetivo e ndo cometer o mal.

A alma para saciar os desejos que Ihe séo despertados pelo corpo, realiza um movimento
racional, este resulta em uma vontade que leva o ser humano a realizar uma ac¢do. Quando o
desejo despertado esta de acordo com a lei universal, o sujeito faz o bem; aproxima-se da
felicidade e cultiva uma boa vontade. Por outro lado, se o desejo manifestado estiver em
desacordo com a lei eterna, entdo o agente desperta uma méa vontade que o afasta do Bem e o
conduz ao erro. Em vista disso, se faz necessario discorrer a seguir sobre a faculdade da vontade.
Uma vez que ela consiste no movimento que o homem realiza para externalizar o seu desejo, é

imprescindivel para compreender a responsabilidade do sujeito sobre as suas agoes.
3.3 AVONTADE

Os bens eternos ou passageiros se tornam acessiveis aos seres humanos por meio da
vontade, uma vez que segundo Agostinho, “verificamos que ela mesma pode servir-se ora bem,
ora mal das coisas” (LA, Il, 19, 51). Quando 0 homem deixa sua vontade ser guiada pela raz&o,
suas acdes sdo boas e dignas de louvor. Por outro lado, quando o sujeito permite ser persuadido
pelos desejos, comete erros que o afastam do Bem e conduzem a uma vida miseravel. Para
Agostinho, nada de origem superior domina a mente dos seres racionais, pois seria injusto.
Além disso, o que € inferior tampouco pode exercer dominio devido a inferioridade. 1sso quer
dizer que a alma peca segundo o seu préprio querer, como o proprio filésofo explica:

[...] se, de um lado, tudo o que é igual ou superior a mente que exerce seu natural
senhorio e acha-se dotada de virtude ndo pode fazer dela escrava da paix&ao, por causa
da justica, por outro lado, tudo o que lhe é inferior tampouco o pode, por causa dessa
mesma inferioridade, como demonstram as constatagdes precedentes. Portanto, néo

h& nenhuma outra realidade que torne a mente cimplice da paix&o a nao ser a prépria
vontade e o livre-arbitrio. (LA, I, 11a, 21c).

Agostinho deixa claro que a mente é livre para exercer justamente seu senhorio sobre as
paixdes. Assim, se ela comete erros e se afasta do bem, isso ocorre devido ao mau uso de sua

propria vontade. Por isso, reside nessa faculdade a explicacdo que se busca para compreender
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a causa e a possibilidade do mal. Quando o ser humano age por meio da vontade e abusa dos
bens, consequentemente acaba pecando. Dessa forma, o mal cometido ndo é oriundo de uma
influéncia exterior, pois é a prépria vontade que move o0 sujeito a agir e recebe como
consequéncia da acédo a pena devida a transgressdo da ordem natural.

Em O livre-arbitrio fica explicito que: “[...] nada pode sujeitar o espirito a paixao, a nao
ser a propria vontade. Porque nem um agente superior nem um igual podem constrangé-la a
esse vexame, visto que seria injustica” (LA, I, 1, 2). Agostinho encontra na vontade a
responsabilidade pelo mal praticado. Para ele, 0 bem se d& quanto mais a alma vai em direcéo
aquilo que é eterno, pois 0 movimento natural realizado pela criacdo consiste na busca pelo
transcendente. Assim, a pena esta ligada as a¢des de culpa, como tal movimento ndo é natural,
compreende-se que nele esta implicito o mal. Logo a alma pode ser acusada de pecado e merece
o infortunio que se segue.

A vontade livre foi concedida pelo Criador ao homem para que ele possa fazer o bem
tendo em vista a sua felicidade. Esta se da quanto mais os seres racionais se dirigem em direcao
ao Bem eterno. Assim, “[...] é pela vontade que merecemos ¢ levamos uma vida louvavel e
feliz; e pela mesma vontade, que levamos uma vida vergonhosa e infeliz” (LA, I, 13, 28). Isso
quer dizer que o mal possui uma ligagdo com a vontade de cada ser racional e suas a¢des na
criagdo, mas embora 0 homem possa cometé-lo, a vontade Ihe foi dada para que ele viva
retamente. Como as a¢des humanas ndo sdo determinadas era necessario que o Criador
concedesse a cada um uma vontade livre possibilitando escolher e querer agir. Assim, cada
homem ¢ responsavel pelas suas agdes, uma vez que: “[...] o castigo, cComo a recompensa, seria
injusto, se 0 homem néo fosse dotado de vontade livre” (LA, I, 13, 29). Dessa maneira, quando
0 ser humano transgride a ordem natural, consequentemente a justica se encarrega de aplicar-
Ihe a devida punicdo como correcdo de seus atos. Isto posto, seja vivendo retamente merecendo
a recompensa ou padecendo os castigos pelo mal cometido, a ordem natural sempre permanece
preservada, conforme Agostinho, “os pecadores, que pelo pecado sairam da ordem, tornam a
ordem mediante o castigo. Como esta ordem n&o corresponde a sua natureza, chamamo-la pena;
mas, por ser o que cabe a culpa, dizemo-la justi¢a” (NB, 7, p. 11).

Gragas a vontade livre concedida pelo Criador, 0 homem pode agir e se relacionar com
0s bens da criacdo conforme o seu proprio querer. Dessa forma, segundo Agostinho, “[...] seria
preciso que gozasse de vontade livre, sem a qual ndo poderia proceder dessa maneira” (LA, II,
1, 3). Assim como a vontade é necessaria para que o agente possa realizar suas agdes, a0 mesmo
tempo ela também o faz responsavel por elas. Disso segue-se que eles podem servir-se da

vontade e realizar o bem como também abusar dela e cometer a¢bes mas. Entretanto, como toda
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a criacdo segue a ordem natural, a justica recai sobre cada agente e Ihes d& o que merece, seja
a recompensa ou 0 castigo que consequentemente corresponde a cada a¢do. Segundo Gilson
(2010), enquanto portador de uma vontade livre 0 homem esta apto a escolher tudo o que Ihe
convém, isso deixa explicito que 0 mesmo pode também praticar o mal quando se entrega aos
prazeres inferiores, em resumo:
Eis por que é necessaria a0 homem uma vontade pessoal e livre, bem médio em si
mesmo, que permaneca livre para se voltar ao bem supremo e para possui-lo na

beatitude, ou para afastar-se dele para gozar de si mesmo e das coisas inferiores, no
que consiste 0 mal e o pecado. (GILSON, 2010, p. 278).

A vontade livre possibilita a alma buscar e contemplar os bens eternos como também
afatar-se das coisas superiores para voltar-se as inferiores conforme seu agrado. Através da
vontade os homens se tornam responsaveis pelas ac6es que realizam, se ela ndo existisse, fazer
0 bem ou o mal ndo implicaria em nada, isto €, seriam atos meramente naturais em que receber
a recompensa ou a puni¢do ndo faria mais sentido. Por essa razao, ela € um bem fundamental
aos seres racionais. A respeito da vontade, Nunes (2009, p. 85) assim se refere:

[...] a vontade livre foi concedida ao homem para que ele possa, segundo o querer de
sua vontade, optar por uma vida reta e, com isso, experimentar a recompensa por
ocasido de sua escolha, ou, entdo, optar por desviar-se do bem e, dessa forma, provar

da justica que inflige o castigo aos que se desviaram do bem e a alegria da recompensa
aos que escolheram viver retamente.

O bem ¢é possivel ao homem porque ele possui uma vontade que 0 move de modo a
merecer a recompensa quanto o castigo, pois tal faculdade também deixa aberta a possibilidade
para 0 mal, mesmo ele ndo sendo necessario. No entanto, sua execucdo se da quando a alma
corrompe a vontade a deixar os bens superiores para voltar-se em direcdo aos que sdo
passageiros. Quando isso ocorre, 0 sujeito comete 0 mal e sofre as consequéncias aplicadas pela
ordem natural. A alma esta cercada pelos mais diversos bens e pode escolher o que for do seu
agrado. Assim, “[...] sera conforme o mérito dessa escolha que se seguird para ela o infortunio
ou a felicidade” (LA, 11, 25, 74).

Guimarées (2018, p. 46) afirma que a vontade pode ser entendida enquanto: “[...] uma
faculdade do homem dada por Deus, onde, junto com a razdo, a vontade é a forca que
impulsiona o homem a agir”. Quando a razao cumpre com o seu papel, a alma se serve dos bens
inferiores para chegar aos superiores de modo a ndo pecar. O pecado esté ligado as acOes de
culpa, assim tal movimento ndo é natural, pois nele esta implicito o mal. Portanto, conforme
Agostinho, “[...] podemos acusar a alma de pecado, quando verificamos que claramente ela

prefere os bens inferiores, em abandono dos superiores” (LA, 11, 1, 2). Ja que 0 movimento
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natural consiste na busca pelo transcendente. A vontade é um bem médio concedido pelo
Criador para que a alma se realize e se torne merecedora da vida feliz. Servindo-se da vontade
livre as almas se relacionam com os bens que estdo a sua volta podendo ama-los na medida em
que estes podem conduzi-las ao Bem. Portanto, o amor desordenado pode implicar em acdes
mas. Além disso, é na relacdo com os bens que 0 homem constr6i uma boa ou mé vontade. Mas
afinal, qual seria a causa da vontade? Como é possivel compreender essa questdao? Com base

em O livre-arbitrio buscar-se-& explanar sobre essas questfes na sequéncia.
3.3.1 A vontade, causa de si mesma

Para Agostinho, a vontade é a causa de si mesma. Por isso, enquanto senhora de si, ela
pode voltar-se para os bens que forem de seu agrado desde que se responsabilize por eles. Sendo
a vontade a causa das agdes humanas, o filosofo afirma: “[...] qualquer que seja a causa da
vontade, ou ela serd justa ou injusta. Se for justa, quem quer que lhe obedeca o impulso nédo
pode pecar. Se for injusta, que cada um resista a ela, ¢ ndo mais pecara” (LA, Ill, 17, 49).
Quando a vontade esta de acordo com a ordem natural o ser humano faz o bem, por outro lado,
quando ela ¢ desregrada, as pessoas cometem as acdes mas. Dessa maneira, “[...] € a vontade
desregrada a causa de todos os males. [...] De onde se segue que a raiz de todos os males ndo
esta na natureza” (LA, 111, 17, 48). Quando Agostinho se interroga se a vontade humana possui
uma causa anterior, ele assim se expressa:

Realmente, ou bem é a vontade ela mesma (a causa de si), e ndo se sai dessa raiz da
vontade; ou bem ndo é a vontade, e entdo ndo hé pecado algum. Logo, ou a vontade €
a causa primeira do pecado, e nenhum pecado sera causa primeira do pecado, e a nada
se pode imputar o pecado sendo ao proprio pecador. Logo, ndo se pode imputar

justamente o pecado a ndo ser a quem seja dono da vontade. Ou, afinal, a vontade ndo
sera mais a causa do pecado e, assim, ndo havera mais pecado algum. (LA, 11, 17, 49)

E possivel compreender que Agostinho nega a possibilidade de que a vontade humana
esteja condicionada a qualquer vontade anterior a ela, nem mesmo a vontade divina. Ou seja,
para Agostinho, a vontade é causa de si mesma a medida que o homem, agindo por seu livre-
arbitrio, € o Unico responsavel por suas escolhas, sejam elas de acordo com a lei divina ou néo.

Através da vontade os seres podem se relacionar com as coisas agindo de forma boa ou
ma. Em Agostinho fica claro que o movimento realizado pelo homem é possivel gracas a
vontade que ele possui. Assim, a causa do pecado reside no ser humano e ndo se deve buscar
outra, uma vez que a sua vontade é a causa de si.

Mesmo que o homem se sirva da vontade para cometer também o mal, ela sempre sera

um bem, assim como toda a criacéo, pois procede de Deus e este ndo pode ser o autor do mal.
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Conforme Agostinho, “[...] ela ¢ um bem ¢ um dom de Deus, ¢ que € preciso condenar aqueles
que abusam desse bem, em vez de dizer que o doador ndo deveria té-lo dado a nos” (LA, 11, 18,
48). O filésofo reconhece que se 0 homem fosse privado de sua vontade ele ndo poderia fazer
0 bem, por isso ela Ihe é necessaria. Além disso, os bens podem ser usados de modo bom ou
mau, dependendo da maneira como os seres servem-se deles. Em vista disso, a culpa pelo mal
ndo estd nos bens, antes nos seres que cometem os abusos com eles.

Segundo Gilson (2010), as acGes podem aproximar o homem do Bem em si como
também podem afasta-lo. Isso depende sempre do querer que esteja agindo sobre a vontade
fazendo-a mover-se. Assim,

[...] todo movimento da alma tende ou na direcdo de um bem a ser adquirido ou
conservado, ou para longe de um mal a se evitar ou descartar: 0 movimento livre da

alma para adquirir ou para evitar algo é a vontade. Logo, todos os movimentos da
alma dependem da vontade. (GILSON, 2010, p. 253).

Percebe-se na citacdo acima que a alma sempre esta em um movimento voluntario que
pode ser de aproximacao ao Bem ou de repulsa. Em ambos 0s casos o ser humano é responsavel
pela acdo que executa. Ao escolher o Bem a alma se realiza e evita o pecado. Contudo, escolher
as coisas superiores também implica ao homem quere-las e fazer o que realmente pode conduzi-
lo a elas para entdo ser feliz.

Os homens, enquanto governados por uma mente, escolhem e se relacionam com 0s
bens que compde a criagcdo. Em vista disso, “[...] ha duas espécies de homens: uns, amigos das
coisas eternas; e outros, amigos das coisas temporais” (LA, I, 15, 31). O fildsofo os classifica
dessa forma porque embora ambos busquem a felicidade, divergem nos bens que escolhem para
amar em vista desse fim. Embora os bens estejam acessiveis ao homem, nem todos podem
conduzi-lo ao Bem supremo. Assim, cada ser racional deve discernir quais 0s bens a serem
amados dos que devem ser usados como meios para se chegar ao fim que é a vida feliz.
Conforme Agostinho, se 0s homens amassem apenas 0s bens que devem ser amados, eles ndo
sofreriam os castigos, isto é:

ndo existiria a penalidade — seja a que ¢é infligida aos homens de modo injusto, seja

a que é de modo justificavel pela aplicagdo da lei —, caso eles ndo amassem aquelas
coisas que podem lhes ser tiradas contra a prépria vontade. (LA, I, 15, 33).

O amor desordenado e apegado aos bens corruptiveis leva 0 homem a cometer o mal.
Para Agostinho, apenas o Criador pode saciar a alma em sua plenitude, “ora, quanto mais for
amado Aquele que a fez, mais lhe esta assegurado o repouso, que ela possuira nele, e mais

abundante sera a alegria que ela ha de gozar em sua eternidade” (LA, 11, 22, 65). Deus € o ser
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mais perfeito, em vista disso, Ele deve ser amado acima de tudo. O homem cai em pecado
quando o substitui pelos seres inferiores, uma vez que “[...] as coisas temporais nada sdo antes
de existirem; ao existirem, passam; e tendo passado, voltam ao nada. Logo, quando s&o futuras
ainda ndo existem; ao terem passado nao existirdo mais” (LA, I, 7, 21). Os bens da criagéo,
uma vez que sdo mutaveis, tendem a deixar de existir. Por isso, 0 bem consiste no amor das
coisas eternas, pois apenas elas possuem as condi¢bes necessarias que podem saciar a alma
verdadeiramente.

E gracas a vontade que o homem pode colocar em préatica o seu querer externalizando-
0 por meio de suas a¢des e amar os bens criados. Mesmo sendo a vontade um bem médio, é
através dela que a alma pode aderir ao bem imutével. De acordo com Guimaraes (2008), embora
a vontade possa parecer boa, 0 € somente se o fim Gltimo estiver de acordo com o estipulado
pela Providéncia. Ou seja, “[...] mesmo que todas as vontades parecam boas, sendo visarem em
ultima analise a vontade de fazer o que Deus estipula como certo, todas aquelas se tornam mas”
(GUIMARAES, 2008, p. 53).

Quando o homem permanece no caminho reto, cultiva a boa vontade que o conduz a
felicidade. Interrogado por Evodio acerca da defini¢do de boa vontade, Agostinho responde: “¢
a vontade pela qual desejamos viver com retiddo e honestidade, para atingirmos o cume da
sabedoria” (LA, 1, 12, 25). Na posse da boa vontade o homem pratica o bem e vive segundo as
virtudes escolhendo os meios mais eficientes em vista do fim almejado que € a posse do Bem.
Agora, segundo Reis (2010), aqueles que fazem o movimento contrario a natureza, se apegando
as riquezas, honras ou a tudo o que vem a se corromper, logo conservam uma ma vontade e,
disso segue-se uma vida infeliz. De acordo com Agostinho, a alma pecadora cria um estado de
desordem dentro da ordem natural. Diante disso, segue-se a pena que, por sua vez, “for¢a o
castigo a harmonizar-se o pecado com a ordem do universo” (LA, 111, 9, 26). As a¢des humanas
ndo permanecem na impunidade, pois a lei eterna se encarrega de aplicar-lhes a justica,
garantindo assim, a felicidade aos que fazem o bem e o infortinio aos que cometem o mal.

A mente ordenada orienta a vontade para o bem. Porém, se a vontade é seduzida pela
concupiscéncia, logo comete o0 mal, pois se afasta das coisas que devem ser buscadas. Conforme
Agostinho, no pecado o homem se torna escravo das paixdes e, passa a levar uma vida que se
assemelha com a “morte”, pois diversos sdo os temores que lhe afligem.

E de todo lado a que se volta, a avareza cerca esse homem, a luxdria o consome, a
ambic8o o escraviza, o orgulho o incha, a inveja o tortura, a ociosidade o aniquila, a
obstinacdo o excita, a humilhacdo o abate. E finalmente, quantas outras inumeraveis

perturbagBes sdo o cortejo habitual das paixdes, quando elas exercem o seu reinado.
(LA, 1, 113, 22).
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A vontade livre permite ao homem escolher, querer e agir na criacdo. Suas a¢des podem
aproxima-lo do Bem como também afasta-lo. Apesar disso, aqueles que se afastam deturpam
sua vontade e disso seguem-se perturbacdes e males, como os descritos por Agostinho na
passagem anterior. Viver retamente em busca do bem ou praticar o que é injusto depende do
agir de cada ser humano. Para Agostinho, o0 mal consiste em a¢des morais cuja responsabilidade
deve ser assumida pelo homem. Em O livre-arbitrio fica explicito que a responsabilidade pelas
acOes mas recai sobre a vontade pervertida pelas paixdes que dominam a alma, ou seja, “[...] é
a vontade desregrada a causa de todos os males. Se essa vontade estivesse em harmonia com a
natureza, certamente esta a salvaguardaria e ndo lhe seria nociva. Por conseguinte, ndo seria
desregrada” (LA, Ill, 17, 48). O problema do mal ndo esta na natureza, mas nos abuso que o
homem faz dos bens que lhe foram concedidos pelo Criador. Em vista disso, para ilustrar o
pensamento do filésofo, com relagcdo ao mal ético, sera apresentada a seguir a sua interpretacao
do pecado original cometido pelos primeiros pais da humanidade, pois Adao e Eva serviram-se

da vontade para ndo se submeter a lei universal.
3.3.2 A vontade corrompida: o pecado original

No entanto, o texto biblico do Génesis, que alegoricamente apresenta uma narrativa
sobre a origem do mal, ndo contrariaria essa ideia de Agostinho de uma vontade causada apenas
por si mesma? Em outras palavras, o pecado de Addo e Eva néo teria sido causado por outra
vontade que ndo a deles? Quando a Biblia explica o primeiro pecado ela serve-se de uma
historia simbdlica para afirmar que os primeiros pais podiam escolher entre os bens da cria¢ao
e resistir as tentagdes provocadas pela serpete com relacdo aos bens inferiores, contudo, ao
ceder aos desejos e escolhé-los, agiram mal e pecaram. Em reparacéo a agcao pecaminosa, Adao
e Eva sofreram as consequéncias da culpa. Em A Natureza do Bem, Agostinho assim se refere
ao pecado original:

O homem, portanto, ndo apeteceu nenhuma natureza ma ao comer da arvore proibida,
mas cometeu uma a¢do ma ao renunciar ao superior, pois superior a todas as coisas
criadas € o Criador, cujo mandado ndo devia ser descumprido para comer do proibido.
[...] Proibira-o, com efeito, com a finalidade de demonstrar-lhe que a alma racional
ndo tem por natureza ser independente, mas deve estar submetida a Deus e conservar,

pela obediéncia, a ordem da sua salvacéo e ndo viola-la pela desobediéncia. (NB, 34,
p. 47).

Ad&o era livre para escolher entre os bens, a ele foi Ihe dado um preceito em que o bem
era conservado pela obediéncia, no entanto, ao pecar o homem pode experimentar a pena

através da desobediéncia. Entretanto, tal agdo como consequéncia corrompeu a natureza de toda
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a sua descendéncia. Adao possuia a inteligéncia para bem julgar os bens, contudo, por meio de
sua vontade foi seduzido pelos bens inferiores e assim, se afastou do Bem eterno. Apés o pecado
de Addo, perseverar no bem constitui uma tarefa dificil, mas o homem ainda busca retornar ao
estado em que se encontrava antes da queda. Novaes (2009), afirma que toda acdo humana é
um movimento moral de atrag&o ou repulsa ao sumo Bem.
Segundo Agostinho, as penalidades que a alma sofre ap6s o pecado de Ad&o séo duas:
“[...] aignorancia e a dificuldade. Da ignorancia, provém o vexame do erro; e da dificuldade, o
tormento que aflige” (LA, Il1, 18, 52). Enquanto a ignorancia confunde no discernimento para
julgar o certo do errado, as dificuldades estéo ligadas as limitacGes que a matéria impde sobre
a alma. Antes da queda, o homem tinha condicGes de ndo pecar. Agora, no estado em que se
encontra, ndo tem a forca necessaria para fazer o bem que quer. Carvalho (2018, p. 60), sobre
as consequéncias do pecado original, afirma:
O homem adamico perdeu a d&diva da graga e com ela a condicdo de escolher o0 bem
que a liberdade Ihe proporcionava. [...] 0 homem é incapaz de se livrar da condicdo

em que se encontra de serviddo a concupiscéncia. [...] A “queda” do homem exprime
que ele perdeu a liberdade de escolher o0 bem e se sente naturalmente impelido ao mal.

O pecado podia ter sido evitado pelos primeiros pais. Entretanto, ao cometé-lo, a
natureza humana foi manchada. Como consequéncia da a¢do pecaminosa, segundo Carvalho
(2018), a vontade esta limitada e enquanto tal ndo é suficiente para que o bem seja feito
plenamente. Assim, 0 homem tende a fazer o mal porque acaba inclinando-se em direcdo aos
bens corruptiveis e deixando-se seduzir por eles.

Como consequéncia do pecado original, pelo livre-arbitrio o homem padece da
capacidade que lhe permitia aproximar-se plenamente do Bem supremo que é Deus. Porém,
para o filésofo, 0 homem ainda pode fazer o bem, mas para isso, ele necessita da graca divina,
pois “[...] o homem que cai por si mesmo ndo pode igualmente se reerguer tao
espontaneamente” (LA, 11, 20, 54). Assim, a graca resgata 0 homem da condigdo pecaminosa e
Ihe estende a forga necessaria para que sua vontade possa voltar-se novamente e ir em direcéo
ao objeto de seu mais profundo desejo. Segundo Novaes (2009, p. 319),

A graca restitui ao livre-arbitrio, & natureza, a sua liberdade. Aquele movimento
natural de retorno ao Criador pode, com a graca, se realizar. Se a miséria humana, o
conflito do espirito consigo mesmo, é um castigo pelo pecado original, a graga sera

ndo uma recompensa, mas a libertacdo propiciada ao livre-arbitrio pela misericérdia
divina.

Através do pecado cometido pelos primeiros pais 0 homem perdeu a liberdade total de

fazer apenas o bem que o apoximava do Criador. Agora, a vontade humana enfrenta um conflito
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entre querer e ndo querer, isto é, uma tensao que se da entre as paixdes e a razdo. Assim, quando
um querer se torna pleno, o homem realiza uma acéo que pode ser boa ou ma. Percebe-se que
0 pecado adamico condicionou a liberdade, porém, ajudado pela graca os homens podem
ordenar novamente a vontade de modo a querer e fazer apenas o que aproxima a alma do Bem
em si.

Agostinho serve-se da metafora de Ad&o para explicar que o mal ocorre enquanto acdo
moral e é de responsabilidade do sujeito que o realiza voluntariamente. A vida humana esta
fundamentada no livre-arbitrio e, na analogia do pecado original o filésofo mostra como os
primeiros pais serviram-se da vontade para ndo cumprir com o preceito da lei universal e aderir
aos bens passageiros o que resultou no pecado. Ao cometer o pecado, o estado de graca foi
perdido, logo a liberdade que antes era plena, agora se encontra fragilizada. Em vista disso, a
graca € proposta pelo fildsofo como meio necessario para que a vontade seja restaurada e o
homem possa novamente buscar o Bem eterno.

O exemplo do pecado original permite deixar claro que os primeiros pais no paraiso
gozavam de um estado de graca ao qual podiam usar bem o livre-arbitrio. No entanto, eles
quiseram e escolheram volunatriamente a via do mal. Assim, como consequéncia do pecado, a
liberdade de agir bem foi perdida. Embora os descendentes de Adao possuem o livre-arbitrio,
eles carecem da plena liberdade para usar bem dele. Conforme Agostinho, é somente com a
ajuda da graca que a liberdade adamica pode ser resgatada e 0 homem pode novamente voltar-

se apenas para 0 bem. Em vista disso, esses conceitos serdo abordados a seguir.
3.4 O LIVRE-ARBITRIO

A vontade livre € uma forca do espirito sem a qual o homem ndo pode fazer o bem.
Assim, embora alguns abusem dela e cometam o que ¢ mal, conforme Agostinho, “[...] ndo €
pelo fato de uma pessoa poder se servir da vontade também para pecar, que é preciso supor que
Deus no-la tenha concedido nessa intengao” (LA, Il, 1, 3). Antes, é por meio dela que as almas
realizam suas acOes sejam elas boas em vista da felicidade ou mas quando voltadas a um bem
inferior que poderia ser evitado. Dessa forma, para o filosofo, “[...] nada, a ndo ser a vontade,
podera destronar a alma das alturas de onde domina, e afasta-la do caminho reto” (LA, I, 16,
34).

Para Agostinho, a vida moral e intelectual do ser humano é conduzida pela vontade,
uma vez que as acdes se ddo mediante a vontade dotada de livre-arbitrio. Enquanto ser
inteligivel, a alma do homem pode discernir, julgar e escolher os bens da criacdo atraves da

vontade concedida pelo Criador. No entanto, é necessario que a razao exerca seu dominio e
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conduza a alma, pois € dessa maneira que a boa vontade é despertada e consequentemente o
sujeito age com base nas virtudes e evita 0 mal fazendo bom uso do livre-arbitrio. Por outro
lado, quando o ser humano abusa do livre-arbitrio, sua vontade fica corrompida e abandona os
bens superiores para voltar-se em direcdo aquilo que é passageiro em vista de um prazer
momentaneo. Em O livre-arbitrio, o filésofo apresenta algumas situacfes em que a vontade
comete 0 pecado, a saber:

Ela volta-se para seu bem particular, quando quer ser senhora de si mesma; para um

bem exterior, quando se aplica a apropriar-se de coisas alheias, ou de tudo o que nao

Ihe diz respeito; e volta-se para um bem inferior, quando ama os prazeres do corpo.
(LA. 11, 19, 53).

Agostinho compreende a vontade livre enquanto um instrumento ao qual o homem deve
servir-se enquanto meio que lhe permite buscar o Bem em si. Dito isto, quando as paixdes
influenciam a alma e a vontade desvia do caminho proposto pelas virtudes, 0 homem comete o
mal.

Sabendo que é por meio do livre-arbitrio da vontade que o homem erra e pratica o que
¢ mal, Evddio questiona Agostinho a respeito deste dom: “[...] pergunto-me se Aquele que nos
criou fez bem de no-lo ter dado. Na verdade, parece-me que ndo pecariamos se estivéssemos
privados dele” (LA, 1, 16, 35b). Segundo Agostinho, era necessario que o Criador concedesse
esse dom aos homens, pois é através dele que as a¢bes possuem mérito fazendo da recompensa
ou da pena uma consequéncia justa e merecida. Além do mais, “[...] era preciso que a justiga
estivesse presente no castigo € na recompensa, porque ai estd um dos bens cuja fonte ¢ Deus”
(LA, 11,1, 3).

O livre-arbitrio, por sua vez, ao preservar a vontade livre do homem, também garante
que ele seja responsavel por todas as suas acdes, sejam boas ou mas. Disso, segue-se a justa
recompensa ou a puni¢do enquanto consequéncia do préprio agir de cada ser em particular.
Segundo Agostinho,

[...] se o homem carecesse do livre-arbitrio da vontade, como poderia existir esse
bem, que consiste em manifestar a justica, condenando os pecados e premiando as
boas a¢des? Visto que a conduta desse homem ndo seria pecado nem boa a¢do, caso
ndo fosse voluntaria. Igualmente o castigo, como a recompensa, seria injusto, se 0
homem ndo fosse dotado de vontade livre. Ora, era preciso que a justica estivesse

presente no castigo e na recompensa, porque ai esta um dos bens cuja fonte é Deus.
(LA, 11, 1, 3).

Atraves da justica os homens sdo recompensados por suas agdes seja vivendo a vida

feliz ou padecendo uma vida repleta de dificuldades. 1sso se da por meio do livre-arbitrio, pois
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através dele os seres racionais gozam de uma vontade livre que podendo fazer o bem, quando
quer pode evité-lo e, ao fazé-lo, comete o0 pecado e como consequéncia € advertida.

Conforme Agostinho, o livre-arbitrio foi concedido pelo Criador ao homem e por isso
deve ser contado entre os bens. Ele foi dado para que as almas possam seguir uma vida
ordenada. Assim, sobre esse dom, deve-se reconhecer: “[...] ¢ um bem ¢ um dom de Deus, ¢
que é preciso condenar aqueles que abusam desse bem, em vez de dizer que o doador ndo
deveria té-lo dado a n6s” (LA, 11, 18, 48). Enquanto bem medio, seu bom ou mau uso depende
da vontade. Assim, se a vontade busca o Bem imutavel o homem encontra a felicidade, mas se
ela afasta-se do bem universal tendo em vista um bem particular, entdo as paixdes tomam conta
do homem e ele comete 0 mal. O filésofo compreende o mal enquanto um defeito, uma
deficiéncia da vontade livre, dado que todo o0 bem possui sua origem em Deus.

Nunes (2009) ao se referir ao livre-arbitrio afirma que ele é uma energia através da qual
a vontade se manifesta na busca do Bem ou no afastamento dele. Falar do livre-arbitrio é “[...]
mencionar uma poténcia que € livre deciséo, escolha, querer interno, que se encontra até mesmo
anterior a0 movimento da vontade da acdo” (NUNES, 2009, p. 108). A liberdade da vontade
ultrapassa os limites das acdes, pois o livre-arbitrio faz da vontade uma poténcia livre, inclusive
em relacdo a si mesma. Em vista disso, o livre-arbitrio é um querer interno, ele faz com que a
vontade se confronte consigo mesma. Dessa forma, é ela quem realiza esse querer por meio de
uma acgao ou simplesmente o deixa de lado.

De acordo com Cunha (2000), a expressdo livre-arbitrio se refere as escolhas da vontade
conforme o seu proprio querer podendo aproximar o0 homem do Bem ou dele afasta-lo. Além
disso, gracas ao livre-arbitrio cada agente moral desfruta de uma vontade que lhe € Gnica onde
nada pode sujeita-la a querer algo contrario a sua prépria vontade, pois seria injustica. Ou seja,
cada ser humano tem o poder de agir e produzir 0s seus atos segundo o0 seu proprio querer. Em
vista disso, Evddio explana:

[...] ndo sinto nada de mais firme e mais intimo do que o sentimento de possuir uma
vontade propria e de ser por ela levado a gozar de alguma coisa. Ora, ndo encontro
realmente, o que chamariamos de meu, a ndo ser a vontade, pela qual quero e ndo

quero. E ja que por seu intermédio eu cometo o mal, a quem atribuir a ndo ser a mim
mesmo? (LA, II, 1, 3).

O interlocutor de Agostinho reconhece a vontade enquanto uma faculdade particular
onde € por meio dela que cada ser humano age e se relaciona com os bens da criagdo segundo
0 seu querer. Assim, ele mesmo deve assumir o mal enquanto fruto de sua agéo realizada
voluntariamente por meio do abuso do livre-arbitrio. Em vista disso, as pessoas podem reprovar

o0 uso do livre-arbitrio da vontade humanas, mas ndo o préprio livre-arbitrio, pois em si ele é



63

um bem divino concedido para que as almas possam livremente escolher amar o Bem em si
para nele permanecer.

Agostinho compreende que o mal é fruto das agdes humanas quando o homem abusa do
livre-arbitrio e despreza os bens eternos para amar o0s bens corruptiveis despertando nele uma
vontade desregrada que rompe com a harmonia e as leis divinas que regem a criagdo. O homem
no inicio da criagdo podia se conservar no bem, mas escolhendo os bens inferiores pecou. Do
pecado seguiu-se as consequéncias, a saber: “na verdade, tais sdo as duas reais penalidades para
toda alma pecadora: a ignorancia e a dificuldade. Da ignorancia provém o vexame do erro; e da
dificuldade, o tormento que aflige” (LA, IlI, 18, 52). O pecado original fragilizou a natureza
humana. Assim, por si s6 a vontade ndo tem a forca necessaria para voltar-se apenas em dire¢do
ao bem eterno. Agostinho assim se refere ao homem: “agora, porém, porque estd nesse estado,
ele ndo é bom nem possui o poder de se tornar bom” (LA, 111, 18, 51). Como consequéncia do
pecado original a alma enfrenta um conflito interno entre querer e ndo querer, isto €, buscar as
coisas eternas ou permanecer com 0s bens inferiores o que implica em cometer o mal.

Segundo Cunha (2000), o confronto que se da no interior da vontade ndo é permanente,
pois quando um querer se torna pleno, logo se converte em fazer, ou seja, passa a ser executado
por meio de uma ac¢do do homem. Contudo, para romper com o estado pecaminoso 0 homem
depende da ajuda divina. Apenas a graca pode revigorar a vontade humana para que 0s seres
racionais possam voltar-se apenas para o0 bem ja que a vontade quando ordenada ndo erra em
Sseu querer.

De acordo com Carvalho (2018), ainda que o livre-arbitrio seja a causa do pecado
cometido pelo homem, ele também é a prova de que o mal ontol6gico ndo existe. Isto é, 0 mal
ocorre nas agdes praticadas pelo uso desregrado dos bens divinos. Disso decorre a justa puni¢do
em expiacao da lei universal. Conforme Agostinho, quando a vontade se deixa conduzir pelos
desejos perde-se cada vez mais no erro, pois quem estd nessa situagdo, “comega assim a
menosprezar o Ser supremo, e a ndo mais julgar como mal tudo o que engana sua imprevidéncia,
seduz sua indigéncia ou atormenta a sua escravidao” (LA, Il, 16, 43). Contudo, em sua infinita
bondade o Criador estende sua gracga para que o livre-arbitrio seja redimido e o ser humano
volte a fazer o bem em vista da sua realizagdo. Assim, a vontade livre necessita da graca para
entdo retornar ao estado de liberdade em que n&o mais cometera o mal, como seré explicado no

tema a seqguir.
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3.4.1 Graga divina e liberdade

A liberdade ndo é determinada pela mera possibilidade de escolha, antes pela capacidade
de autodeterminar-se apenas para 0 bem se guiando por meio da lei eterna amando 0s bens
conforme merecem ser amados em vista do fim altimo que € o Bem em si. Conforme Mattos
(2013, p. 118), “[...] o Liberum arbitrium é uma liberdade ainda precéria do homem, marcado
pelo pecado, enquanto que a Libertas é a Liberdade auténtica, que é sempre mais perfeita quanto
mais proxima de Deus”. A liberdade permite a alma determinar-se para o bem e para Deus. Ja
o livre-arbitrio consiste na possibilidade de fazer escolhas que podem ser boas como também
mas.

Por meio da unido do livre-arbitrio com a graca divina o ser humano pode realizar a si
mesmo e recuperar sua condicao de liberdade que foi fragilizada pelo pecado. Para Agostinho,
Deus concede sua graca em favor da humanidade para que a vontade ma se converta em boa
vontade e cumpra com os preceitos divinos, “¢ porque, do céu, Deus nos estende sua mao
direita, isto &, Nosso Senhor Jesus Cristo. Peguemos essa méo, firme, esperemos sua ajuda com
esperanca confiante e desejemo-la com ardente caridade” (LA, Il, 20, 54). A graca divina
sempre esta disponivel para ajudar o homem, contudo € necessario que cada ser reconheca a
sua condicéo limitada e deseje ardentemente essa ajuda.

De acordo com o fildsofo, a alma recebe do Criador todos 0s meios necessarios para que
possa cumprir 0s seus preceitos, tendo em vista que: “Deus deu-lhes a capacidade de agir bem,
nos deveres penosos, e também ensinou-lhes o caminho da fé, em meio a cegueira da
ignorancia” (LA, I11, 20, 57). As almas podem fazer o bem e evitar a vida miseravel. No entanto,
para isso elas devem ndo apenas querer 0 bem, mas fazer o que realmente conduz ao Bem
eterno. Conforme Pereira (2013), a graga divina possibilita a0 homem superar as consequéncias
do pecado e perseverar na lei eterna. Além disso, segundo Cunha (2000), através da graca o
Criador desperta a sua vontade nos seres racionais para que eles vivam uma vida ordenada.

Para Agostinho, “[...] ainda que Deus preveja as nossas vontades futuras, ndo se segue
que ndo queiramos algo sem vontade livre” (LA, Il1, 3, 7). Se por ventura o livre-arbitrio fosse
suprimido, consequentemente a vontade também seria eliminada. Logo, a graca ndo teria para
onde ir. Por outro lado, quando todos estes elementos estdo ordenados, entdo o homem adquire
a liberdade. Em vista disso, Cunha (2000, p. 102) afirma:

Submetendo-se a graga, a vontade conserva o livre-arbitrio, mas principalmente

adquire a liberdade. Visto que na liberdade o livre-arbitrio esta orientado em direcéo
ao bem, e que a funcdo da graga é impulsionar o ser humano nessa dire¢éo, nao ha
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oposicdo entre a liberdade e a graca, e ¢ através da graca que o ser humano adquire a
liberdade.

A graca divina ndo anula o livre-arbitrio do ser humano, ela o pressupde e o impulsiona
em dire¢do ao bem tendo em vista a liberdade. Embora a vontade do Criador seja a mais perfeita
de todos os seres, Ele ndo interfere no livre-arbitrio das criaturas, antes oferece auxilio por meio
da graga aos que a aceitarem voluntariamente. Conforme Agostinho, “Deus prevé tudo de que
ele mesmo é o autor, sem contudo ser o autor de tudo o que prevé. Mas dos atos maus, de que
ndo ¢ autor, ele ¢é o justo punidor” (LA, 111, 4, 11). Enquanto o ser humano goza de uma vontade
que Ihe permite agir por si mesmo, a justi¢a naturalmente se encarrega de aplicar-lhe o que lhe
é devido. Apenas a busca pelo bem em comunhdo com a graca pode saciar a alma e fazé-la
livre. Assim sendo, a liberdade esta ligada a vontade divina, entdo para ser livre 0 homem deve
abracar esta vontade e vivé-la como sua. De acordo com Mattos (2013) é este o caminho que
possibilita a vida feliz.

Conforme Mattos (2013), ndo sao todas as escolhas que conduzem o homem a liberdade,
uma vez que o mal ocorre no uso equivocado do livre-arbitrio. Para gozar da liberdade, o ser
humano precisa amar 0s bens que realmente devem ser amados. Enquanto ser racional, o
homem ¢é orientado a discernir e servir-se dos bens na medida em que eles 0 aproximam do
eterno. Segundo Agostinho, “[...] quanto mais amares a existéncia, tanto mais desejaras a vida
eterna [...] quem ama a existéncia aprova e utiliza essas coisas caducas, enquanto existem, mas
d& o seu grande amor ao Ser que permanece sempre” (LA, 11, 7, 21).

O filésofo entende que a liberdade implica escolher o bem e aquele que escolhe o bem,
também escolhe a Deus visto que Ele é o mais perfeito dos bens. A alma embora se sirva das
coisas sensiveis, anseia pelo que é inteligivel. Dessa forma, sdo os bens incorruptiveis que o
homem deve amar e buscar a todo custo. Agostinho ao se referir a alma expressa: “sua beleza
torna-se perfeita quando, perdendo-se de vista no amor de Deus imutavel, esquece-se totalmente
em sua presenga” (LA, Il1, 25, 76). Para ele, a alma deve renunciar a si mesma e buscar a Deus,
abrir méo de si e fazer da vontade divina a sua vontade, pois quanto mais ela se humilha em
Deus, mais seré exaltada e tornar-se-a livre. De acordo com Nunes (2009, p. 94-95): “o mais
alto grau de liberdade é reconhecer que somente Deus merece ser fruido e amado em si mesmo.
As demais coisas devem ser consideradas como um bem por causa dele, o Criador de todos 0s
bens”. Quanto mais o homem se aproximar do Bem em si, mais auténtica sera a sua liberdade.

A alma vai sendo libertada conforme realiza o bem e se aproxima do Bem em si.
Todavia, amar 0s bens superiores e usar 0s bens inferiores como meios para se chegar a eles

consiste em um calculo que implica discernimento a cada acéo realizada pelo homem, haja vista
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que ela pode ser boa ou ma. Das acGes realizadas segue-se a recompensa ou a pena. O homem
perdeu o estado que conservava no paraiso. Agora encontra dificuldades para fazer o bem.
Enquanto efeito do pecado original, segundo Agostinho, 0 homem € incapaz de cumprir o bem
conhecido, querido e escolhido. No entanto, o Criador através da graca desperta no ser humano
a boa vontade. O homem mortal desta vida ndo pode por si mesmo fazer a justica, mas caso
queira, pode aceitar a ajuda de Deus para praticar a virtude. De acordo com Mattos (2013), a
liberdade ndo é a escolha entre o bem e o mal, se assim fosse, Deus nao seria livre, pois ndo
pode querer o mal. Em vista disso, “[...] o ideal da verdadeira liberdade esta em praticar sempre
0 bem por amor. O poder escolher o mal ou o poder de pecar ndo é liberdade, mas escravidéo,
servidao do pecado” (MATTOS, 2013, p. 68). De qualquer forma, para o Criador, todas as
criaturas, até as que cometem o pecado, contribuem com a ordem natural do universo.

Deus &, pois, o Criador de todas as naturezas: ndo somente daquelas que haviam de

perseverar na virtude e na justica, como daquelas que haveriam de pecar. Estas Deus

as criou ndo para que pecassem, mas para que acrescentassem algo a beleza do
universo, quer consentindo, quer ndo ao pecado. (LA, I, 11, 32).

Todos os seres louvam a Deus, seja padecendo o0 justo e merecido castigo, seja gozando
da felicidade ao escolher os bens segundo as virtudes, cultivando uma boa vontade com a ajuda
da graca divina tendo em vista a aproximacdo do Bem em si que sacia a alma e restaura a

liberdade manchada pelo pecado.

**

Em O livre-arbitrio, Agostinho descarta as possibilidades que sustentam o mal
ontoldgico e fundamenta na razao uma explicacdo moral para esse problema. Em vista disso,
sua origem esta intimamente ligada a acdo cometida voluntariamente pelos seres humanos.
Assim, a compreensdo agostiniana de ser humano é abordada para fundamentar a explicacdo
do mal por meio de um viés moral que implica sua relacdo com o sujeito homem.

Segundo Agostinho, 0 homem é portador das trés realidades, a saber: o ser, 0 viver e 0
entender. S&o essas realidades que fazem dele superior a todos 0s demais seres que povoam a
criacdo. Diferente dos animais e dos seres inanimados, 0os homens tém a capacidade de dar
inicio a novas causas na natureza transformando-a segundo a sua vontade. Além disso,
conforme seu querer, 0s seres humanos podem por meio do exercicio da razao buscar os bens
eternos ou voltar-se em direcdo as coisas passageiras.

A natureza humana pode ser compreendida enquanto uma unidade de corpo e alma. O

corpo é uma matéria limitada aos efeitos do espago como também do tempo e se relaciona com
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o0s bens por meio dos sentidos. Além disso, ele necessita da alma, pois na sua auséncia ele deixa
de existir. A respeito da alma, ela procede de Deus e enquanto substancia capaz do inteligivel
estd apta a animar o corpo e a governa-lo conforme a ordem natural. Para Agostinho, a alma
sente a necessidade das coisas eternas. Assim, por meio da inteligéncia ela realiza o
discernimento entre os bens para fazer o que é justo. No entanto, como a matéria € fragil, a
alma fica limitada na busca pelo eterno e, por vezes, pode confundir-se. Por isso, quando as
acOes sdao movidas pelas paixdes a alma acaba se afastando do Bem em si mesmo e comete o
que é mal, pois as coisas inferiores devem naturalmente estar subordinadas as superiores e
serem usadas na medida em que podem aproximar o ser dos bens incorruptiveis.

Para compreender a forma como o ser humano realiza o discernimento entre os bens da
criacdo, o filésofo faz uma anélise epistemologica do homem através da investigacdo de trés
faculdades que compde a mente, a saber: razdo, memoria e inteligéncia. A razdo permite ao ser
humano tomar consciéncia de sua propria existéncia e exercer seu dominio na criagao fazendo
0 bem e permanecendo na Verdade. Ela foi posta a frente da alma para apontar o caminho reto
entre os bens tendo em vista a felicidade, mas de nada serve se 0 homem ndo quiser viver de
maneira ordenada. A memoria, por sua vez, tem a funcdo de resgatar as percepcoes tidas pelos
seres ao longo da vida. J& a inteligéncia esté ligada ao pensamento e ajuda a mente a recordar
das coisas que estavam na memoria sem ser pensadas. Para o filésofo, esse movimento que a
mente realiza é fundamental para que o sujeito desenvolva uma boa vontade tendo em vista o
Bem ou uma méa vontade atrelada ao apego da alma as coisas corruptiveis resultando assim em
acOes mas.

Tendo em vista que os seres humanos podem agir fazendo o bem como também
perverter-se e cometer 0 mal ao se afastar do caminho proposto pela razdo, duas leis existem
para reger toda a vida e Agostinho explana sobre elas para explicar as mas acdes. A lei civil
enquanto criada pelas pessoas tem como finalidade assegurar o bem-estar e a paz entre 0s
cidaddos. No entanto, ela preserva um bem relativo, pois permite um mal menor para que um
maior seja evitado. Além disso, para que essa lei seja justa ela deve estar fundamentada na lei
eterna. Essa lei possui sua origem em Deus, é responsavel pela ordem da criagdo e assegura
aqueles que a seguem o gozo da felicidade verdadeira. A felicidade é uma questdo de mérito,
sua conquista depende das acdes. Assim, as virtudes cardeais sdo apontadas enguanto
disposicdes para a pratica do bem. Agostinho alerta que a busca pelo eterno € uma acesse dificil,
pois a alma deve estar sempre vigilante para renunciar os bens corruptiveis. Os bens por si

mesmos nédo representam mal algum, o problema reside no homem que diante da possibilidade
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de seguir a lei eterna, escolhe servir-se da vontade e a deturpa para abusar dos bens médios e
inferiores cometendo dessa maneira 0 mal com eles.

Agostinho explica que a vontade concedida ao homem € senhora de si, ela pode voltar-
se para os bens de seu agrado, no entanto também impde ao sujeito a responsabilidade sobre
eles. A vontade preserva o valor moral das a¢6es, embora tenha sido concedia para a pratica do
bem, os homens podem servir-se dela para pecar. Em vista disso, 0 mal se da quando as paix6es
corrompem a vontade a deixar os bens superiores para voltar-se em direcdo aos que sdo
passageiros e ndo podem saciar a alma plenamente. Assim, a vontade desregrada é considerada
a causa de todos os males, ela se deixa seduzir pela concupiscéncia e afastando-se do bem
comete 0 mal fazendo do homem escravo das paixdes. De acordo com o filésofo, a causa do
pecado reside no ser humano e ndo se deve buscar outra, uma vez que a sua vontade é a causa
de si.

Por meio da metéafora do pecado original, Agostinho explica o papel da vontade na agéo
dos primeiros pais para que eles pudessem escolher ndo seguir o preceito divino. O filésofo usa
da analogia para, mais uma vez, afirmar que o mal € fruto da escolha livre do homem. Por isso,
resulta de uma acdo moral a qual o proprio ser humano é autor voluntario. Adao era livre
plenamente para escolher entre os bens, contudo por meio de sua vontade foi seduzido pelos
bens inferiores e se afastou do Bem eterno. Como consequéncia de sua a¢ao, a espécie humana
padece com duas penalidades: a ignorancia e a dificuldade. As penas condicionam a vontade e
esta, por sua vez, ndo tem a forca suficiente para voltar-se plenamente em direcdo ao bem. Por
iss0, 0 ser humano necessita do auxilio da graca, ela resgata 0 homem da condi¢do pecaminosa
e Ihe estende a forga necessaria para que sua vontade possa voltar-se novamente em dire¢do ao
objeto de seu mais profundo desejo.

Por fim, a expressdo livre-arbitrio se refere as escolhas da vontade conforme o seu
préprio querer podendo se aproximar do Bem ou ndo. A vontade enquanto dotada de livre-
arbitrio conduz a vida moral e intelectual humana. Em vista disso, 0 mal ocorre nas acfes
praticadas pelo uso desmedido dos bens divinos. No entanto, para aqueles que erram, a graca é
enviada para ajuda-los a retomar o caminho do bem. Para Agostinho, a graca divina ndo anula
o livre-arbitrio, ela 0 pressupde e o impulsiona em dire¢do ao bem tendo em vista a liberdade.
O filésofo entende que a liberdade implica escolher o bem e aquele que escolhe o bem, também
escolhe a Deus visto que Ele é o mais perfeito dos bens. Assim, quanto mais 0 homem se

aproxima do Bem em si, mais auténtica sera a sua liberdade e a alma realizar-se-a plenamente.



4 CONSIDERACOES FINAIS

O conhecimento consiste em uma busca caracterizada por um movimento eterno. As
investigacOes deixam isso claro, pois ainda ha um longo caminho a ser percorrido uma vez que
a problematica ainda ndo foi esgotada. Nesta pesquisa, buscou-se investigar e explicar como
Agostinho discute o problema do mal em uma perspectiva ética, isto €, referindo-se a acéo
humana. Se, por um lado, pelagianos e maniqueistas apresentaram uma possivel resposta,
através da discussdo ontologica do mal, Agostinho apresenta 0s equivocos de tais teorias e em
O livre-arbitrio, fundamenta uma solucdo a altura, baseada em sua leitura neoplatonica do
cristianismo, influenciando o pensamento filosofico ao longo da histéria até os dias de hoje.

Agostinho, apropriando-se das discussfes que Ihe antecedem, principalmente da
filosofia neoplatbnica, analisa o problema do mal a partir de uma perspectiva sobre como o
cristianismo de sua época entende Deus. Assim, por meio de um movimento detalhado,
explicou que o Criador € perfeitamente bom e por amor criou tudo o que existe. Disso segue-se
que Ele ndo pode ser o autor do mal e a criacdo em sua esséncia é absolutamente boa, uma vez
que decorre apenas dele que €, como se disse, exclusivamente bom. Logo, pela perspectiva
monoteista cristd, Agostinho ndo vé possibilidade alguma de atribuir algo mau na criacao.
Contudo, o filésofo atribui a essa criacdo uma hierarquia de bens, assumindo que, entre as coisas
criadas, umas sdo mais superiores que outras. Desse modo, tudo seguiria uma ordem natural —
divina —, que regula que as coisas inferiores estariam subordinadas as superiores de maneira tal
que as coisas corruptiveis — submetidas a temporalidade e ao desgaste natural — se
harmonizariam com as incorruptiveis — aquelas que Agostinho considera serem sempre as
mesmas ao longo do tempo, isto é, submetidas a eternidade. A natureza, portanto, é composta
por trés realidades de ser, a saber: ordem, espécie e modo. As trés realidades se encontram nos
seres embora sua presenca se dé em graus diferentes de bem. Contudo, se devido a corrupg¢éo
natural ou provocada — aquele tipo de corrupc¢do ndo-natural, mas propiciada pela liberdade de
seres racionais capazes disto — essas realidades estiverem ausentes por completo, o ser
consequentemente deixaria de existir. Dessa forma, na busca pelas coisas superiores, 0s seres
vao se aperfeicoando, pois se aproximam da perfeicdo em si, isto é, Deus, que pode realiza-los
plenamente.

Todos os seres seguem, pois, a ordem natural das coisas. Nesta “economia” da natureza
imposta pelo Criador, o ser humano é apontado por Agostinho como o mais perfeito das
criaturas. Para o filésofo, 0 homem se assemelha ao Criador uma vez que goza de uma alma

racional e de uma vontade que Ihe permite escolher querer cumprir a ordem natural ou viver a
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margem dela. Sendo a escolha livre, cada agente é responsavel por ela e como: somente aquele
que escolhe viver segundo a lei natural — ou divina —, aproxima-se das coisas eternas que 0
fazem feliz. Por outro lado, aquele que abusa dos dons, priorizando bens inferiores e/ou
passageiros aqueles superiores e duradouros, afasta-se do Bem e consequentemente recebe a
justa punicdo, consequéncia de sua mé agdo, como reparacao da ordem da natureza.

Logo, o mal é compreendido enquanto corrupgédo, privacdo, auséncia parcial de bem e
dentre as criaturas, apenas 0s seres humanos podem se corromper, pois a eles foi concedida a
possibilidade de agir segundo o proprio querer. Em vista disso, com relagdo ao mal, o que existe
sdo pessoas que usam deste livre-arbitrio e abusam dos bens concedidos na natureza, agindo
assim mal e recebendo a recompensa por sua agdo. Por isso, 0 mal ndo seria ontoldgico mas,
antes, moral, e somente seres racionais, capazes de livre-arbitrio, poderiam agir de modo
contrario a ordem ou lei natural.

Ap0s descartar as possibilidades do mal ontoldgico, Agostinho fundamenta sua ideia
sobre o mal moral ao explicar sua concepc¢ao de homem. Para ele, o ser humano é portador das
trés realidades, a saber: o ser, o viver e 0 entender. Além disso, enquanto composto de um corpo
e de uma alma, anseia o que € inteligivel e se relaciona com os bens para saciar essa busca. Para
o filésofo, a busca se concretiza quando a alma, guiada pela razdo, faz bom uso dos bens em
vista das coisas eternas. No entanto, quando ela é conduzida apenas pelas paixdes, e estas
conseguem submeter a razdo a seus caprichos — que, diga-se de passagem, ndo sdo males
absolutos —, pode afastar-se do Bem em si e cometer 0 que se denomina um “mal”.

As leis ddo suporte e orientam a vida do homem para que ele busque as virtudes, pratique
0 bem, realize a si mesmo e goze da felicidade, fim Gltimo desejado por todos, segundo
Agostinho. No entanto, o filésofo adverte que a busca pelo eterno é uma ascese dificil, pois
depende de uma re-ordenacdo constante dos bens passageiros. Os bens em si ndo representam
mal algum, nem mesmo quando se trata das paixdes humanas. O problema estd no modo como
o ser humano serve-se deles podendo pecar e cometer 0 mal — ou uma acgao contraria a ordem
natural, preferindo o que € inferior ao inves do que é superior na natureza e em si mesmo — por
sua prépria vontade. Quando isso ocorre, a lei divina assegura que a justica seja feita e cada um
receba o que corresponde a sua agéo.

Se por meio da vontade 0 homem volta-se em direcdo aos bens do seu agrado, através
do livre-arbitrio cada um se torna responsavel pela sua acdo. A vontade preserva o valor moral
das a¢des, e embora tenha sido concedia para a pratica do bem, os homens podem servir-se dela
para pecar. Assim, o mal ocorre quando, por meio de uma vontade corrompida, o sujeito deixa

0s bens superiores para voltar-se em diregdo aos que sdo passageiros e nao podem saciar o
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desejo mais profundo da alma que é contemplar o proprio Deus. Em vista disso, a causa do
pecado reside no homem e n&o se deve buscar outra causa.

Servindo-se, agora, do simbolismo do pecado original, Agostinho explica o papel da
vontade nas escolhas e acGes humanas e esclarece o mal enquanto resultado da acdo que afasta
0 homem do bem superior em vista de algo inferior que ndo pode realiza-lo. Dessa forma, das
escolhas realizadas decorre a consequéncia que sempre € justa. Devido ao pecado original, a
descendéncia de Adao sofre com a ignorancia e a dificuldade. Por isso, embora queira o bem,
confunde-o diante de tantas coisas atrativas que 0 mundo, passageiro e submetido a corrupc¢éo
e a temporalidade, apresenta-lhe. Logo, ele necessita da graca para poder realizar o bem e
realizar-se enquanto sujeito racional. Por meio da graga, Agostinho entende que a vontade
fragilizada € restaurada e o ser humano é impulsionado a fazer o bem tendo em vista a sua
liberdade. Ser livre implica escolher o bem e aquele que o escolhe, também escolhe a Deus por
ser 0 mais perfeito dos bens. Assim sendo, o mal, por sua vez, ndo encontra-se em Deus — cuja
natureza é essencial e exclusivamente boa —, tampouco na cria¢do — que, originada de uma Unica
fonte boa, s6 pode conter o que ha nela, a saber, 0 bem. O mal, portanto, poderia ser sintetizado,
conforme andlise dos capitulos deste trabalho, como um movimento defeituoso realizado pelo
proprio ser humano quando se perverte do caminho reto, isto €, a lei ou ordem natural das coisas
criadas, devido as suas proprias escolhas.

Enfim, ninguém negaria a existéncia do mal. No entanto, com Agostinho, pode-se dizer
que, se ele existe, é porque a liberdade humana existe. E ela é condicdo de possibilidade,
inclusive, da perversdo da vontade. E se o ser humano é o responsavel pelo mal, também
somente ele pode evita-lo quando, ao escolher a felicidade, de fato, colocar em préatica aquilo
que realmente pode torna-la possivel. Embora ainda reste muito a ser investigado, espera-se
gue a pesquisa tenha lancado luzes e contribuido com a filosofia moral para fazer do sujeito ndo
apenas consciente de sua condicdo e responsabilidade, mas também protagonista em vista de
um mundo onde o0 bem seja promovido e restaurado continuamente. Vive-se em uma sociedade
tomada pela materialidade, em que os valores morais estdo sendo invertidos, ou seja, a busca
pelos bens eternos esta sendo substituida pelo amor e apego desmedido aos bens passageiros.
Em vista disso, que esta reflexdo sobre o mal possa promover o bem e incentivar a reflexdo

sobre os valores que realmente devem ser desejados e buscados.
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