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RESUMO

Este trabalho visa resgatar a histéria das religides e religiosidades com énfase no
espiritismo com o objetivo de apresentar a formacao do grupo Espirita Irmado Rubem
Siqueira no municipio de Erechim. Para tanto, desenvolve uma breve trajetoria
histérica do espiritismo desde o seu surgimento na Frangca com Allan Kardec até sua
chegada ao Brasil onde se expandiu. Destaca também como o espiritismo se
afirmou no Rio Grande do Sul e em que momento chegou ao municipio de Erechim
por meio da analise do surgimento e consolidacéo do primeiro centro espirita que se
formou no municipio, A sociedade Espirita Caminho da Luz, para enfim analisar a
formacdo do Grupo Espirita Irmdo Rubem Siqueira, o segundo centro espirita do
municipio.

Palavras-chaves: Espiritismo. Erechim. Grupo Espirita Irmé&o Rubem Siqueira.



ABSTRACT

This study aims to rescue the history of religions and religiosity with emphasis on
spiritism in order to present the formation of the Spiritist group Irm&o Rubem Siqueira
in the county of Erechim. To do so, it develops a brief historical background of
spiritism since its appearance in France with Allan Kardec until its arrival in Brazil
where it was expanded. This work also highlights how spiritism was consolidated in
Rio Grande do Sul and in which moment it arrived in the county of Erechim through
the analysis of the emergence and consolidation of the first spiritist center that was
formed in the city, The Spiritist Society Caminho da Luz, to finally analyze the
formation of the Spiritist Group Irm&o Rubem Siqueira, the second spiritist center of
the county.

Key-words: Spiritism. Erechim. Spiritist Group Irmao Rubem Siqueira.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho apresenta o tema o Espiritismo em Erechim, Rio Grande
do Sul, a delimitagcdo da minha pesquisa é a formag¢do do Grupo Espirita Irméo
Rubem Siqueira. A pesquisa sobre o Espiritismo em Erechim € relevante, pelos
poucos trabalhos produzidos sobre o assunto e por Erechim ser majoritariamente
catélico, dessa maneira torna-se importante abordar como se desenvolveu o
Espiritismo nesse municipio. Além disso, as novas abordagens da Historia possibilita
dentro do campo das religides e religiosidades abordar a pesquisa acerca da
tematica.

O objetivo geral desta pesquisa € analisar a formacdo do Grupo Espirita
Irmao Rubem Siqueira em Erechim. Dentre os objetivos especificos esta a andlise
dos fatores que influenciaram o surgimento do grupo Espirita Irmdo Rubem Siqueira
em Erechim, questionando com que finalidade foi criada essa instituicdo e descrever
em que contexto histdrico surgiu este segundo grupo espirita em Erechim.

Assim, este trabalho esta dividido em dois capitulos. No primeiro capitulo vou
tratar da histéria do espiritismo, desde seu surgimento na Franc¢a, a chegada dessa
doutrina no Brasil e especificamente ao Rio Grande do Sul com o intuito de
apresentar ao meu leitor o espiritismo. A metodologia para o desenvolvimento deste
capitulo consiste em uma revisao bibliografica de dissertacdes e monografias acerca
do assunto.

No segundo capitulo vou apresentar a chegada do espiritismo na cidade de
Erechim. Para realizar esse trabalho abordo o surgimento do primeiro centro espirita
do local: a Sociedade Espirita Caminho da Luz a fim de contextualizar o surgimento
do espiritismo nesta cidade. Posteriormente analiso o processo de formacdo do
grupo espirita Irmao Rubem Siqueira, o foco central da minha pesquisa e que se
trata de um desmembramento do primeiro centro espirita (A Sociedade espirita
Caminho da Luz). Por fim faco as consideracdes finais do trabalho.

A metodologia adotada para desenvolver esse capitulo consiste em uma
revisdo bibliogréafica sobre a formacdo da cidade de Erechim e do Espiritismo nesta
cidade. Dentre as obras analisadas estdo O Grande e o Velho Erechim de Jane

Gorete Seminotti Giaretta, e Oracao e Vozes: O espiritismo Kardecista em Erechim



(1920-1960) de Jussara Aparecida Vani. Além destes textos, analisam-se as atas e
0s arquivos das casas espiritas.
A metodologia para desenvolver o meu trabalho também consiste na historia

oral, mencionada por Verena Alberti:

A histéria oral permite o registro de testemunhos e o acesso a “historias
dentro da histéria” e, dessa forma, amplia as possibilidades de interpretacdo
do passado. A histéria oral € uma metodologia de pesquisa e de
constituicdo de fontes para o estudo da histéria contemporanea surgida em
meados do século XX, apds a invencao do gravador a fita. Ela consiste na
realizacdo de entrevistas gravadas com individuos que participaram de, ou
testemunharam acontecimentos e conjunturas do passado e do presente.
Tais entrevistas sdo produzidas no contexto de projetos de pesquisa, que
determinam quantas e quais pessoas entrevistar, 0 que e como perguntar,
bem como que destino sera dado ao material produzido. (ALBERTI, 2011,
p.155).

Deste modo, fazer histéria oral ndo € apenas sistematizar um relato ordenado
de vida e da experiéncia de outras pessoas, mas sim produzir conhecimentos
histéricos e, por consequéncia, cientificos, na medida em que através dela se
constitui novas fontes para a pesquisa historica “[...] com base nos depoimentos
orais colhidos sistematicamente em pesquisas especificas, através de métodos,
problemas e pressupostos tedricos explicitos” (LOZANO, 1996, p. 15). O processo
através do qual esses depoimentos foram colhidos e registrados se constituiu
através de uma metodologia prépria, onde uma série de cuidados foi tomada, a fim
de se garantir a cientificidade do método. Inicialmente foi necesséario demarcar o que
se pretendia realizar, as informacdes que se pretendia buscar e, a partir disso, foram
programadas as entrevistas que teriam de ser realizadas.

Durante as mesmas tomei o cuidado para nao interferir na fala dos
depoentes, tendo sempre em mente que 0 seu conhecimento e as suas vivéncias
podem aflorar nessa hora, marcadas por aspectos do presente, sendo necessario
analisar os dados obtidos, cruzando-os com outros depoimentos e outras fontes.
Nesse sentido “fazer historia oral significa, portanto, produzir conhecimentos
historicos, cientificos e ndo simplesmente fazer um relato ordenado da vida e da
experiéncia dos outros.” (FERREIRA; 2006, p.17).

Os depoimentos, registrados através do sistema de gravacdo, foram
transcritos, preservando-se certas caracteristicas dos mesmos, como emocgdes ai

presentes (choro, risos, lapsos de tempo para a fala), ja que o conteudo implicito
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nestes depoimentos, por vezes, se torna de grande valia para o pesquisador, que
podera, através de uma investigagdo complementar, cruzar dados e obter

importantes informacodes.

Na historia oral, existe a geragdo de documentos (entrevistas) que possuem
uma caracteristica singular: séo resultado do dialogo entre entrevistador e
entrevistado, entre sujeito e objeto de estudo; isso leva o historiador a
afastar-se de interpretacdes fundadas numa rigida separacdo entre
sujeito/objeto de pesquisa, e a buscar caminhos alternativos de
interpretacao.

A pesquisa com fontes orais apoia-se em pontos de vista individuais,
expressos nas entrevistas; estas séo legitimadas como fontes (seja por seu
valor informativo, seja por seu valor simbolico), incorporando assim
elementos e perspectivas as vezes ausentes de outras préaticas histéricas
[...] (FERREIRA, 2006, p.XIV).

Assim, foram escolhidas trés pessoas com fortes vinculacdes histéricas com
os dois primeiros centros espiritas do municipio de Erechim que prestaram seus
depoimentos no intuito de se obter informacdes de carater histérico sobre o
processo de formacdo desses centros em Erechim, suas particularidades e
caracteristicas no decorrer do tempo. Essas pessoas foram nomeadas no corpo do
trabalho e prestaram seus depoimentos em locais e horarios por elas escolhidos.
Tais informagOes foram de grande valia para compreender a formacdo de uma
identidade espirita nessa cidade.

A entrevista €, sem duvida, o procedimento mais usual no trabalho de campo.
Como tal, ndo pode ser entendida como uma conversa despretensiosa e neutra, ja
que se coloca como um meio especifico de coleta de dados que séo relatados pelos
sujeitos da pesquisa que vivenciam a realidade que estamos pretendendo enfocar.

Sendo assim, a entrevista deve ter um propadsito definido e uma estrutura que
permita se atingir esses objetivos. Dessa forma, busquei me inserir nos trabalhos da
Sociedade Espirita Caminho da Luz e no grupo espirita Irmao Rubem Siqueira que
séo os dois primeiros centros espiritas da cidade de Erechim e através de uma acéo
coordenada, assistindo apenas as suas sessdes publicas e com a devida permissao
e conhecimento de seus diretores, apresentando-me como uma pesquisadora que
tinha objetivos definidos a serem alcancados através da pesquisa que estava sendo
realizada, para a qual obtive consentimento.

Acredito que a capacidade de empatia e de observacao do investigador e a

aceitacdo dele por parte do grupo sédo elementos decisivos para 0 sucesso desse
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procedimento metodoldgico, o que seguramente ndo pode ser alcangado através de
uma simples receita.

Mas muitas vezes as pessoas ligadas ao centro apresentam boa recepcao,
mas no momento de dar acesso aos documentos institucionais mostram-se
resistentes como ocorreu no primeiro centro espirita (Sociedade Espirita Caminho
da Luz). O presidente se apresentou resistente em mostrar a documentagao da casa
e acabou mostrando o que ele achou conveniente. Portanto nesse tipo de trabalho
nos sempre temos que lidar com essas situagcbes, pois quando precisamos de
documentos, precisamos da liberacdo de quem 0s possui, 0 que ocorre muitas
vezes é que a pessoa que possui as fontes muitas vezes ndo quer mostra-las, ou
apresenta apenas uma parcela, isso ocorre por varios motivos que nédo dependem
de nés e acabam por prejudicar a pesquisa.

Na medida em que nos envolvemos com um determinado estudo iSso ocorre
porque temos motivagdes para tanto, o que implica sempre numa certa tomada de
posicédo frente ao objeto de estudo e no nosso envolvimento com ele.

A qualidade da entrevista depende também do envolvimento do
entrevistador, e este ndo raro obtém melhores resultados quando leva em
conta sua propria subjetividade. Porém reconhecer tal subjetividade nao
significa abandonar todas as regras e rejeitar uma abordagem cientifica, isto
€, a confrontacdo das fontes, o trabalho critico, a ado¢do de uma
perspectiva. Pode-se mesmo dizer, sem paradoxo, que o fato de reconhecer

sua subjetividade € a primeira manifestacdo do espirito critico. (FERREIRA,
2006, p.57).

Dito isso, penso ter ficado claro que a pesquisa participante ndo € apenas um
método complementar as entrevistas, mas uma metodologia extremamente

adequada ao objeto de estudo formulado e desenvolvido.
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2 HISTORIA DAS RELIGIOES: O ESPIRITISMO EM QUESTAO

Neste primeiro capitulo pretendo apresentar um pouco da historia do
espiritismo desde que surgiu na Franca até a chegada ao Brasil e ao Rio Grande do
Sul. Para tanto utilizo trabalhos académicos sobre o tema como dissertacdes e
monografias. H4 uma ampla producdo acerca do assunto, mas aqui vou me deter
apenas em alguns a fim de esclarecer o meu leitor acerca da tematica.

A minha tematica, portanto esta inserida na histéria cultural, pois trata das
religides e religiosidades, nesse sentido irei trabalhar com autores que esclaregam

alguns conceitos dessa area.

Lidar com Histéria das Religides numa perspectiva cultural significa, em
primeiro lugar, abrir mdo de um conceito restrito de religido. Nas sociedades
monoteistas, religido significa acreditar em Deus ou num sagrado,
identificado por varios lugares e por varios simbolos: templos, igrejas,
catedrais, sinagogas, mesquitas, cruzes, crucifixos, imagens e esculturas de
santos, Biblia, Coréo e Tora, Virgens Marias, medalhas, fitinhas, festas e
cerimbnias. S&o religides que, além de possuirem uma origem comum
(religides abrémicas), possuem lugares de poder definidos — a Igreja
Catdlica, as liderancas evangélicas, os mulas, aiatolas, imés. Porém, para
os historiadores das religibes, é necessario adotar um conceito de religido
mais amplo, que possibilite o estudo de diferentes tradicbes e
manifestagfes religiosas sem que se projete sobre elas os simbolos e
discursos da tradicdo ocidental judaico-cristd. E nem que se enxergue uma
"esséncia" primordial que ligaria todas as "religibes" de todos os tempos e
lugares. Além disso, um conceito amplo de religido permitiria o estudo de
assuntos ignorados pela Histéria eclesidstica e pela Histéria das ideias,
como as manifestagdes populares e as religiosidades de pessoas nao
filiadas a nenhuma instituicdo religiosa. Esse conceito existe e é bastante
utilizado pelos historiadores, por influéncia da Antropologia e da Histéria
Cultural: "religido é um sistema comum de crencas e praticas relativas a
seres sobre-humanos dentro de universos histéricos e culturais especificos
(SILVA& KARNAL 2002:13-14 apud BELLOTTI; p.99-100).

Adotamos a perspectiva de entender o espiritismo em duas dimensdes: uma
institucional, ja que a pesquisa vislumbra o processo de organiza¢do de um centro
espirita, mas por outro lado busca-se perceber também a religiosidade, que escapa
ao processo de normatizacao religiosa proposta pelas instituicdes religiosas.

No que se refere ao espiritismo pode-se perceber muitas vezes essa
caracteristica fluida da religiosidade, ja que pessoas que se denominam catélicas
frequentam o0s centros espiritas e outros lugares religiosos sem necessariamente
estarem ligadas a uma instituicdo. Portanto as praticas religiosas nao

institucionalizadas, tanto comunitarias quanto individuais, sédo definidas no campo da



13

histéria das religibes como religiosidades. Essa relacdo dos individuos com as
diversas manifestacdes religiosas, tanto crengcas como praticas, conferem elementos
subjetivos nos mais variados sentidos religiosos.

Além da definicdo de religido e religiosidades, outro conceito relevante para

nosso trabalho é o de campo religioso, do sociélogo Pierre Bourdieu

Campo enquanto espaco social estruturado por meio de diferentes posi¢ées
com propriedades particulares e cuja dindmica depende dessas posicdes
para se manter, independentemente de quem as ocupe.O dominante num
campo religioso € o conjunto de pessoas que detém o capital simbdlico
especifico desse campo, composto por regras crencas, técnicas,
conhecimentos, histéria, hierarquia. Ao fazer uso desse capital simbdlico, o
dominante busca manter-se no poder, fundamentando sua autoridade com
base nesse capital simbdlico e tendendo a defesa da ortodoxia e a busca
pela exclusdo dos recém-chegados que, entdo, adotam estratégias de
subvers@o como as de heresia, para construir a sua legitimidade prépria. A
profecia opBe-se ao corpo sacerdotal da mesma forma que o descontinuo
ao continuo, o extraordinario ao ordinario, o extracotidiano ao cotidiano, ao
banal, mas para realizar-se enquanto tal a fim de fundar uma comunidade
capaz de perpetuar-se numa instituicdo apta a exercer uma acao de
imposicao e de inculcacdo duradoura e continua (relacdo entre profecia de
origem e o corpo sacerdote). (BOURDIEU, 2004, p. 89-90).

Esse conceito de Bourdieu pode auxiliar na minha pesquisa, pois a casa
espirita tem os “especialistas” que apresentam a doutrina, ou seja, aqueles que
conhecem e estudam a doutrina e também nesse campo ha os leigos que
frequentam a casa para conhecer. Portanto o espiritismo ocorre nessa relagéo entre
o oficial e o leigo, pois a instituicdo tem uma representacdo de si mesma e as
pessoas que frequentam podem e desenvolvem outros tipos de representacdes de
acordo com suas experiéncias pessoais e sua cultura. Tais representacoes podem
ser diferentes da institucional e através dessa relacdo ocorre a criagdo do imaginario
religioso, ou seja, a criac¢ao cultural.

O importante para Bourdieu ndo é a natureza da mensagem religiosa, mas a
sua capacidade de atendimento de uma demanda especifica, tanto religiosa como
especificamente ideoldgica. Portanto o que devemos fazer é entender como
diferentes crencas e praticas fazem sentidos para as pessoas e 0S grupos que a
adotam, em contextos histéricos especificos.

Assim a religido por essa definicdo, & concebida dentro da historia cultural
como algo construido historicamente. “Nao pode ser vista como uma instancia a
parte da vida social ou subordinada as estruturas econémicas.” (BELLOTTI, 2004

p.100). Dentro dessa relacdo das pessoas com as religides, no caso espiritismo, é
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construida uma ideia de representacdo entre os individuos que frequentam e que
podem ser diferentes dependendo da cultura de cada um. Nesse sentido podemos
trazer para o debate também o conceito de representacdo de Chartier em que ele

apresenta as diversas representacdes criadas pela sociedade.

A representagdo coletiva articularia "trés modalidades da relagdo com
mundo social: primeiro, o trabalho de classificacdo e de recorte que produz
as configuragbes intelectuais miltiplas pelas quais a realidade é
contraditoriamente construida pelos diferentes grupos que compdem uma
sociedade; em seguida, as praticas que visam a fazer reconhecer uma
identidade social, a exibir uma maneira propria de estar no mundo, a
significar simbolicamente um estatuto e uma posi¢cdo; enfim, as formas
institucionalizadas e objetivadas gracas as quais 'representantes’ (instancias
coletivas ou individuos singulares) marcam de modo visivel e perpetuado a
existéncia do grupo, da comunidade, da classe" (CHARTIER, 2002, p.73).

Chartier nos fala de trés elementos que compdem o0 conceito de
representacdo. A construcdo da realidade pelos grupos sociais por meio de
classificacbes e de recortes que seria as varias interpretacdes construidas pelos
diferentes grupos sociais, portanto no espiritismo em Erechim que € uma doutrina
em que h& varios grupos que frequentam esse espaco, dessa maneira podemos
obter diversas representacdes da doutrina, ou seja, do que € espiritismo, suas
vivencias, praticas, representacdes internas e dogmas.

Ha também as praticas que legitimam a identidade social. No espiritismo as
praticas realizadas no centro demonstram que o espiritismo seguido é Kardecista. A
afirmacao desta identidade é legitimada por um conjunto de préticas, experiéncias e
vivencias religiosas que reforcam a ideia da singularidade do espiritismo kardecista.

Nesse sentido ha as instituicdes que zelam pela identidade social, ou seja, 0s
dois centros que estdo sendo trabalhados na minha pesquisa (Caminho da Luz e
Rubem Siqueira) professam o espiritismo Kardecista, vislumbrando, por meio dessa
énfase kardecista ndo ser confundido com outros rituais. Para isso seguem 0s
ensinamentos de Allan Kardec que denomina o espiritismo como doutrina cientifico-
filosofica que ajuda na moral do ser humano.

Percebemos que o0s espiritas tentam construir uma representacdo do
espiritismo como uma doutrina cientifico-filoséfica e ndo apenas como uma religido.

Isso é resultado do surgimento do espiritismo no século XIX em que Allan Kardec
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atribuiu ao espiritismo o viés cientifico, como apresenta em seu livro O Evangelho

segundo o Espiritismo:

O Espiritismo é a nova ciéncia que vem revelar aos homens, por meio de
provas irrecusaveis, a existéncia e a natureza do mundo espiritual e suas
relagbes com o mundo fisico. O espiritismo nos revela esse mundo
espiritual, ndo mais como algo sobrenatural, mas, ao contrario, como uma
das forcas vivas e incessantemente ativas da Natureza, como a fonte de
uma multiddo de fenbmenos incompreendidos até entdo e, por esta razéo,
encarados como coisas do fantastico e do maravilhoso. E a esses aspectos
gue o Cristo se referiu em muitas circunstancias, e é por isso que muitos
dos seus ensinamentos permaneceram incompreendidos ou foram
interpretados erroneamente. O Espiritismo é a chave com a ajuda da qual
tudo se explica com facilidade. (KARDEC, 1997, p.37).

Percebemos o esforgo de Kardec em inserir o espiritismo dentro da ideia de
natureza; no mundo fisico, ndo como algo sobrenatural. Ele busca uma nocao de
empiria, uma noc¢ao de ciéncia proveniente das ciéncias naturais. Para ele ndo se
trata de interpretacédo trata-se de uma verdade cientifica.

Outro fator que leva o espiritismo a ser representado como uma doutrina é
gue Allan Kardec entendia por religido um culto estabelecido, com templo e corpo
clerical. Isso realmente, em seu entendimento, o espiritismo néo buscaria ser. Nesse
sentido o espiritismo ndo seria uma religido. Mas outro motivo seria que o lado
religioso estaria junto com o lado filoséfico devido as consequéncias morais que o
espiritismo trazia consigo.

Mas percebemos que ao chegar ao Brasil o espiritismo ganhou forca em seu
aspecto religioso e foi por isso que ele se expandiu em nossas terras. Nesse sentido
percebemos que a maioria das pessoas que frequentam tem uma representacao do
espiritismo como uma religido e ndo como uma doutrina. Portanto a representacao
das pessoas que frequentam o centro espirita ndo € a mesma que a instituicdo
espirita visa estabelecer.

“Com a pluralidade de crencas, o transito religioso faz parte da constituicao da
identidade religiosa de muitos brasileiros ja que as pessoas possuem religides e nao
vice-versa, a identidade religiosa € uma trajetoria que pode incluir idas e voltas.”
(FRESTON, 1993, p.28). Nesse sentido podemos concluir que as pessoas
frequentam varios ambientes religiosos e nessa relacdo com as diferentes crencas

vao criando suas proprias representacdes individuais que ndo tem como ser
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controlada por uma instituicdo. Essa perspectiva mais individualizada da experiéncia
religiosa é denominada de religiosidade. Segundo Bellotti:
Religiosidade é um conceito importante para se analisar conceitos
religiosos. Entende-se por religiosidade a forma e o sentimento com que
cada individuo vive suas crencgas e pratica religiosidades, independente de
ele estar filiado a uma instituicdo religiosa. Tal qual a identidade, a
religiosidade pode ser inconstante, sujeita a questionamentos existéncias, a

pressdes e incentivos de um grupo, a circunstancias. (BELLOTTI, 2004,
p.110).

Desse modo, apesar do espiritismo kardecista ndo se conceber apenas como
uma religido, podemos defini-lo enquanto tal, ja que ndo atende aos critérios de
cientificidade exigidos pela modernidade. Apesar de tentar trazer para 0 universo
fisico-material, o espiritismo analisa 0 mundo espiritual, objeto de fé e crenca, ou
seja, refere-se a um universo para além do mundo fisico. A concepc¢ao dos espiritas
acerca do espiritismo ser uma ciéncia é apenas interna. Externamente o espiritismo
€ encarado como uma religido.

Assim, podemos analisar o espiritismo como religido que proporciona a
constituicdo de religiosidades pelos individuos que vivenciam o espiritismo. Isso
possibilita entender ndo somente que a diversidade religiosa existe, mas que ela
possui sentidos variados para cada grupo, para cada pessoa. A concepcao de
religiosidade envolve espacos de interpretacéo e significacdo individual da religido.
Michel de Certeau e Roger Chartier, trabalhando com questdes da leitura, também
aprofundaram a teoria da recepgédo em seus trabalhos indicando que no processo de
apropriacdo (da leitura de um texto, da recepcdo de um discurso religioso
normatizador.) existem espacos de liberdade, ressignificacdo, interpretacdes

dispares, interacdo, negacao e ndo simplesmente aceitacao passiva.

2.1 O Espiritismo e suas origens

O Espiritismo surgiu com os fenbmenos chamados “sessbes de mesas
girantes”, grupos de pessoas gque se uniam a volta de uma mesa e que, depois de
oracdes e evocacgles, as mesas e as cadeiras pareciam ganhar vida. Allan Kardec
pseudénimo de Hippolyte Leon Denizard Rivail, (1804 - 1869) nasceu em trés de
outubro de 1804 em Lyon na Franga, comegou a observar esses fenébmenos e foi 0

codificador do Espiritismo.



17

Segundo Marcelo Gil em 1855 Allan Kardec assistiu pela primeira vez o
fendbmeno na casa da Senhora Pleinemaison, a convite de um amigo. Foi em uma
dessas reunides que foi informado de que o nome Allan Kardec lhe havia pertencido
em outra encarnacdo. Também nessa ocasido foi notificado pelos espiritos de que
Ihe estava reservada a missao de organizar uma nova doutrina que seria fruto dos
ensinamentos dos proprios espiritos.

Através das manifestacbes espiritas escreveu as obras matrizes do
Espiritismo dividindo - o em trés bases: filosdfica, cientifica e religiosa. Entre os
principais livros de Kardec estdo: O livro dos Espiritos, O Evangelho Segundo o
Espiritismo, A Génese, O livro dos Médiuns e O Céu e o Inferno.

Essas obras fundamentam o espiritismo, nelas Kardec descreve os principais
pontos doutrinais. Para o espiritismo todos os espiritos sdo imortais e criados por
Deus em igualdade de condi¢des, sujeitos as mesmas leis naturais de progresso
que levam todos, gradativamente a perfeicdo. O progresso ocorre através de
sucessivas experiéncias, em indmeras reencarnacdes, vivenciando necessariamente
todos os segmentos sociais, Unica forma de o Espirito acumular o aprendizado
necessario ao seu desenvolvimento. No periodo entre as reencarnacfes o espirito
permanece no mundo espiritual, podendo comunicar-se com o0s homens. O
progresso espiritual obedece as leis morais ensinadas e vivenciadas por Jesus.

O espiritismo desde seu surgimento no século XIX buscou comprovar
cientificamente a existéncia de espiritos. No século XIX a ciéncia moderna estava se
desenvolvendo. Nesse contexto o0 espiritismo também buscou uma comprovacao
cientifica. Este buscava um status além do carater religioso, ou seja, uma busca pela
legitimacao, isso deve ao fato de que o espiritismo acredita que ciéncia, filosofia e
religido devem andar juntas. Allan Kardec tentava enquadrar o espiritismo nos
moldes positivistas da época principalmente a nocao de progresso. Dessa maneira
Allan Kardec insere o0 espiritismo em consonancia com 0 esguema progressista
previsto na Lei dos trés estados formulado por Comte! quando apresenta o

progresso através da reencarnacao.

L Auguste Comte (1798-1857) foi um filésofo francés. Criou a corrente de pensamento chamada
"Positivismo".O positivismo defende a ideia de que o conhecimento cientifico é a Unica forma de
conhecimento verdadeiro. De acordo com 0s positivistas somente pode-se afirmar que uma teoria é
correta se ela foi comprovada através de métodos cientificos validos. A Religido da Humanidade
possui como lema religioso: "O Amor por principio e a Ordem por base; o Progresso por fim". O amor
deve coordenar o principio de todas as ag¢des individuais e coletivas. A Ordem consiste na
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Os espiritos sdo iguais ou existe entre eles uma hierarquia? — Sao de
diferentes ordens, segundo o grau de perfeicdo ao qual chegaram [...] A
classificacdo dos espiritos funda-se no seu grau de desenvolvimento, nas
gualidades por eles adquiridas e nas imperfeicbes de que ainda ndo se
livraram. Esta classificacdo nada tem de absoluta: nenhuma categoria
apresenta carater bem definido, a ndo ser no conjunto: de um grau a outro a
transicdo é insensivel [...] Pode-se, portanto, formar um nimero maior ou
menor de classes, de acordo com a maneira por que se considerar o
assunto [...] Os espiritos admitem, geralmente, trés categorias principais ou
trés grandes divisdes. Na Ultima, aquela que se encontra na base da escala,
estdo os espiritos imperfeitos, caracterizados pela predominancia da
matéria sobre o espirito e pela propensdao ao mal. Os da segunda, se
caracterizam pela predominancia do espirito sobre a matéria e pelo desejo
de praticar o bem: sé@o os espiritos bons. A primeira, enfim, compreende os
espiritos puros, que atingiram o supremo grau de perfeicdo (KARDEC,1999,
p. 75/76).

Além de apresentar a ideia de progresso apresentada por Comte, o Livro dos
Espiritos foi publicado por Allan Kardec dois anos antes de Charles Darwin publicar
a Origem das Espécies. Kardec buscava conciliar naquele momento a tese
criacionista com os preceitos cientificos vigentes a época sobre a evolucdo das
espécies.

A doutrina espirita amplia o leque progressista a alma. Se Darwin havia
contribuido decisivamente para o entendimento em torno dos corpos e
Comte havia formulado a tese do progresso social, em parte até mesmo
adotada por Marx com evolucdo necesséria, que nos levaria a uma
sociedade comunista, Kardec propde a nocédo de evolucdo dos espiritos.
(GIL, 2008, p.61).

O espiritismo apresenta uma tese reencarnacionista em que o espirito evolui
sempre, mas nunca perde sua identidade. Nesse sentido atende perfeitamente ao
individualismo que caracteriza a modernidade e a ascensao da burguesia.

A crenca ha sobrevivéncia da alma e na comunicacdo com 0s espiritos néo
era uma novidade no sec. XIX. Essa crenca € tdo antiga quanto a humanidade e

esta presente em diversas culturas. Até mesmo no catolicismo essa religiosidade se

conservagdo e manutencéo de tudo o que € bom, belo e positivo. O progresso € a consequéncia do
desenvolvimento e aperfeicoamento da Ordem. (COMTE, 1988).

Ao mencionar a humanidade como o conjunto dos seres passados, futuros e presentes, Comte
estava querendo dizer que a humanidade é mais abrangente que a necessidade de compartilhamento
da solidariedade com o0s nossos contemporaneos. Essa solidariedade deveria ser compartilhada por
todos os tempos, ou seja, por toda a humanidade: passada, presente e futura. E no prolongamento
do temporal que podemos identificar a Santissima trindade da religido da humanidade: passado
presente e futuro. A humanidade seria o conjunto de todos os homens benfeitores mortos, vivos e
ndo nascidos. (MARTINS, 2011, p.8)



19

manifestou. Durante a idade média, a Igreja Catdlica tentou coibir a crenca na
existéncia dos espiritos ndo apenas por imposi¢des biblicas, mas porque via nelas
praticas proprias do paganismo.
Durante a idade média era comum alguém acreditar que os mortos podiam
voltar e assombrar os vivos e mesmo em pleno século XIX, época
assinalada pelo signo da ciéncia e do racionalismo, as historias de

fantasmas e casas mal assombradas eram extremamente populares.
(Thomas 1991 apud GIL, 2008, p.51).

O espiritismo reinterpreta e adapta essas crencas presentes no imaginario
europeu através da razdo atendendo os preceitos cientificistas do século XIX. Os
espiritos, portanto nao voltavam para assombrar os homens, mas para instruir a
humanidade.

Portanto o surgimento do espiritismo esté ligado aos processos de construcao
dos valores da modernidade. Os ideais construidos a partir da Renascenca em torno
do individualismo, da experimentagéo e da racionalidade ganharam legitimidade nos
séculos XVII e XVIII no processo que culminou no iluminismo em que se forma o
individualismo moderno que passa a buscar “liberdade, singularidade e auto-
responsabilidade” (GIL, 2008, p.149). E nesse contexto e com estes valores
presentes que o0 espiritismo surgiu.

Com o iluminismo mudou a forma como 0 europeu se relacionava com o0
mundo e com 0s outros, o exilio de Deus e o fim da religido eram preceitos utilizados
por diversos pensadores do século XVIII e XIX. Essa sociedade moderna personifica
o pensamento dentro dos moldes cientificos e racionais, e faz com que a visibilidade
social se modifique. Portanto a religido se transforma com o passar do tempo, mas o
seu carater estrutural garante sua permanéncia dentro do sistema social. Mesmo em
uma sociedade cientificista 0s homens buscam a religido para os questionamentos
gue a ciéncia ndo conseguiu responder de forma plena.

Nas obras publicadas por Allan Kardec esses valores da modernidade
aparecem como, por exemplo, a racionalidade, o método e a experimentacao,
elementos do discurso cientifico presentes na doutrina espirita. Kardec apresenta a
doutrina espirita com base em anos de investigacdo em torno dos fenédmenos
mediunicos. O carater criterioso de seu método, a analise racionalizada dos

fenbmenos mediunicos e a observagdo empirica dos mesmos permite afirmar que
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Kardec significou sua atuagdo como a de um cientista diante de um objeto de
estudo.

Esses valores como a racionalidade, a experimentacdo e o individuo visto
como sujeito universal esta presente no corpo doutrinario espirita em harmonia com
0 contexto historico da modernidade, esses elementos buscam caracteristicas
proprias no espiritismo. A racionalidade ocorre através de estudo dos temas
doutrinarios, ou seja, o estudo como uma formacao continuada, esse estudo evoca
uma racionalidade que se pretende comprovar a origem cientifica da doutrina e seu
carater moderno sem misticismo e magia. E uma tentativa de ganhar capital
simbdlico (Bourdieu, 2000) para ganhar respeito social. O sociélogo Max Weber, ao
analisar o processo de secularizacao da sociedade potencializado pela modernidade
criou a expressao “desencantamento do mundo” para explicar o declinio da magia
no mundo apdés o século XVIII diante da emergéncia e consolidacao da ciéncia como
discurso eficaz e capaz de impor seu regime de producdo de verdade. Nessa
perspectiva o0 espiritismo visava encarnar a concepcdo de uma racionalidade
superior, afastada dos elementos magicos ou sobrenaturais que estavam
associados naquele contexto a irracionalismo e primitivismo. Estar mais préximo da
ciéncia significava ter mais legitimidade e outro status social.

Kardec tenta conciliar fé com razdo inserindo o espiritismo no contexto da
modernidade. Com isso, a0 mesmo tempo ele busca superar a polarizacdo entre o
pensamento cientifico e o0 pensamento religioso, numa clara tentativa de legitimar a
doutrina espirita em um espaco social e num momento histérico de extrema
valorizag&o dos ideais cientificistas.

Todos esses elementos constituiu esse complexo religioso moderno em que a
doutrina espirita Kardecista baseada em preceitos calcados no método e na razéo é
um reflexo do ideéario do século XIX e herdados do movimento iluminista em que a
ciéncia tornou-se um elemento central no pensamento moderno. Diante disso
Kardec utiliza critérios metodicos para estruturar as bases do espiritismo, mas néo
procura perder os atributos morais da doutrina, com isso Kardec estabelece o triplice
aspecto da doutrina o filoséfico, o cientifico e o religioso como veremos mais
adiante.

Podemos ver entdo que Kardec traz na doutrina espirita esses aspectos do

iluminismo em que apresenta a fé examinada pelos preceitos da razdo contra o
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fanatismo religioso. O espiritismo procurou abolir a fronteira entre ciéncia e religido,
isso ocorre pelo fato de o espiritismo ser criado no século da ciéncia, sendo que se a

religido quisesse sobreviver deveria aprovar os métodos cientificos.

A ciéncia e a religido sdo duas alavancas da inteligéncia humana; uma
revela as leis do mundo material e a outra as leis do mundo moral, [...] a
ciéncia, deixando de ser exclusivamente materialista, deve inteirar-se do
elemento espiritual, e em que a religido cessando de menosprezar as leis
organicas da matéria, essas duas forcas, apoiando-se uma sobre a outra, e
andando juntas, se prestarao um mutuo apoio. (KARDEC, 2000, p.36-37)

Mas a crenca e as acusacoes foi presente em toda a trajetéria do espiritismo
e no fim do século XIX o espiritismo viveu seu declino na Europa, pois a religido e a
ciéncia separam-se definitivamente, mas nesse periodo a doutrina ja havia chegado
as terras brasileiras ganhando novos adeptos e nova releitura, menos cientifica e
mais religiosa e isso fez com que se expandisse, tornando o Brasil o maior pais

espirita do mundo.

2.2 A chegada do Espiritismo no Brasil

A insercao do espiritismo no Brasil foi logo apds a publicacdo de O Livro dos
Espiritos na Franca, que ocorreu em abril de 1857. Em 1860 as obras espiritas
comecaram a chegar ao pais, foram trazidas principalmente por franceses que
moravam aqui ou por pessoas ricas e instruidas da sociedade que tinham contato

com o estrangeiro. As obras chegavam em franceés.

Dentre esses imigrantes pioneiros podem ser citados Casimir Lieutaud,
diretor do Colégio Francés, um dos estabelecimentos de ensino mais
prestigiados da época e Adolphe Hubert, entdo diretor do jornal Courrier du
Brésil, periédico de oposicdo ao imperador Napoledo lll, de tendéncia
anticlerical e que abrigava em sua redacdo frequentes encontros dos
membros da coldnia francesa no Rio de Janeiro. Casimir Lieutaud chegou
mesmo a publicar um livro em 1860, intitulado “Lestemps Arrivés”,com o
intuito de divulgar no Brasil a nova doutrina. (DAMAZIO, 1994, p. 65).

No Rio de Janeiro existia por essa época a chamada roda Courier Du Brésil,
um jornal francés editado no pais. Esse jornal buscava debater temas da moda
sendo um deles o espiritismo. Esse grupo francés foi o primeiro a se preocupar com

a problemética, mas nao foi no sentido de fundar centros espiritas, seu interesse era
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apenas de debater o assunto. Portanto, os debates do Courier Du Brésil pouco
contribuiu para a fixagéo dessa doutrina em nossas terras.
Foi, mais precisamente, na Bahia, com Luis Teles de Menezes que o

espiritismo iniciou efetivamente suas atividades, como apresenta Fernandes:

Foi um intelectual baiano, com passagens em conselhos artisticos imperiais
e fundador de jornal literario, quem daria o ponta pé inicial do espiritismo em
terras tupiniquins: Luis Olimpio Teles de Menezes (1825-1893). Ao ler o livro
dos espiritos de Allan Kardec, Teles de Menezes ia se aproximar da
proposta do codificador Frances, decidindo apresentar a doutrina para a
populacdo brasileira da época. A sua diferenca com o grupo do Courier é
justamente essa: Teles queria tirar o espiritismo da alta roda que circulava e
aproxima-lo de todos. Mais do que uma curiosidade, para esse “apostolo
baiano” (como é conhecido no meio espirita) o0 espiritismo deveria ser
encarado de uma outra maneira. E devido a isso depois de cincos anos de
contato, estudo e um pouco da propaganda da doutrina, as 22h10min do dia
17 de setembro de 1865, realizava-se em Salvador na Bahia, a primeira
sessdo espirita do Brasil, sob a dire¢do de Luis Olimpio. Ainda nesse
mesmo ano Teles ira fundar, também em Salvador, o primeiro centro
espirita brasileiro: Grupo Familiar do espiritismo. Em 1866 lanca ele o
opusculo O Espiritismo- Introducéo ao estudo da doutrina espirita, que seria
um apanhado de paginas traduzidas por Teles de Menezes da 13° edi¢édo
do Livro dos Espiritos. (FERNANDES, 2008, p.85).

O espiritismo comecou entdo a se disseminar e o clero catélico comecou a
sentir-se ameacado. Ainda assim o espiritismo foi ganhando cada vez mais adeptos.
Em 1866 vem a publico mais duas obras em portugués de cunho espirita.
Juntamente com as publicacbes vinham também propagandas contrarias
apresentadas pelo jornal Bahia ilustrada que acabou colaborando com a divulgacéo
do espiritismo.

As obras publicadas em portugués contribuiram para que o espiritismo se
disseminasse e atraiu 0 combate da Igreja Catdlica. A preocupacado da igreja ndo era
apenas da comunicacdo com 0s mortos, mas com a inser¢cdo dessa doutrina na
cultura dos brancos. A incorporacao desses valores pelas classes mais privilegiadas
representava uma ameaca ao catolicismo. Assim, as polémicas vividas entre o clero
baiano e o Grupo Baiano de Teles de Menezes fez com que o0 espiritismo se
disseminasse em nossas terras.

Entretanto foi no Rio de Janeiro que o espiritismo cresceu e progrediu. A dificil
insercéo inicial foi superada a medida que crescia na cidade e em todo o pais 0

debate republicanista:
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O manifesto Republicano contava com 58 signatarios dos quais dois eram
“espiritas” declarados: o poeta Bittencourt Sampaio e o singular e polémico
Otaviano Hudson. Entretanto varios simpatizantes espiritas deixaram
assinaturas nesse manifesto. Motivo: o espiritismo foi simpatico a muitas
causas “progressistas” do pais, como a abolicdo e a republica. No caso da
abolicdo feria os preceitos cristdos do espiritismo que manda amar o
préximo como a si mesmo, e também pela orientacdo liberal da doutrina,
gue conjugava igualdade e liberdade, principio que ndo era praticado a
época. J4 no caso da republica, talvez pelas suas propostas mais
democraticas e humanas, mas muito mais porque ela ia substituir a
monarquia que muito pouco tinha feito pela doutrina e que tinha o
catolicismo como religido do estado, o que prejudicava bastante a
propaganda espirita. (FERNANDES, 2008, p.87).

Assim, gradativamente o0 Espiritismo estava se disseminando
geograficamente, Bahia e Rio de Janeiro, e também socialmente, atingindo outras
camadas sociais e ndo apenas os intelectuais. No dia 2 de agosto de 1873 constitui-
se a primeira comunidade de orientacdo espirita da corte a “Sociedade de Estudos
Espiriticos- Grupo Confucio” que tinha como orientacdo a maxima de Kardec: “Sem
caridade n&do ha salvacdo e sem caridade ndo ha verdadeiro espirita.”
(FERNANDES, 2008, p.87).

Outras obras espiritas foram traduzidas para o portugués e sua publicacdo
auxiliou o espiritismo a ganhar maior visibilidade nacional. Com o numero de
adeptos crescendo e na tentativa de centralizar no mesmo espago as correntes
divergentes, foi entdo que o fotografo portugués recém-convertido ao espiritismo e
radicado no Brasil, Antonio Elias da Silva, juntamente com outros companheiros de
ideal, fundaram a “Federacgao Espirita Brasileira”, no dia 31 de dezembro de 1883.
(FERNANDES; 2008, p.88). Este seria um passo importante no processo lento e
gradual de hegemonia conquistado pela FEB.

Ao chegar ao Brasil o Espiritismo foi ganhando novas formas, pois era
influenciado pela cultura de nosso pais. Como a doutrina foi trazida de cima para
baixo, ou seja, pelas elites, as camadas populares inicialmente ndo foram atingidas,

pois ndo entendiam ou mesmo n&o viam uma aplicacdo imediata do espiritismo.

O espiritismo chega em um pais que era marcado historicamente pela
inseguranca social, e chega a um momento que esse sentimento era
aumentado pelo conturbado ambiente ideolégico politico do século XIX e
pela Guerra do Paraguai. Essa Guerra provocou um aumento da evasao
mistica e das consultas a magia e ao curandeirismo: familiares queriam
noticias de seus parentes que estavam em campo de batalha. As préaticas
religiosas principalmente dos negros, ganhavam cada vez mais forca em um
ambiente tdo marcado de incertezas, o que acabou por servir também como
uma maneira dessa raga, uma vitima constante de preconceito, se distinguir
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socialmente: as relagbes de poder mudavam da casa grande para a
senzala. (FERNANDES, 2008, p.92).

A elite, portanto utilizou-se do espiritismo como uma forma de protecéo
contra a magia popular, buscando em suas praticas religiosas e doutrinais afirmar
seu distanciamento das religides afro-brasileiras. A populagdo no geral com a
traducdo das obras e o passar do tempo tentou se apropriar dele como mais um item
de sua magia. “O pajé e o pai de santo tornar-se-iam “médiuns espiritas” agora
dotados de um poder maior que o anterior e de um prestigio maior porque
conheciam as artes e o segredo daquela doutrina que era até entdo um privilégio
dos ricos.” (FERNANDES, 2008, p.93)

Conhecer o espiritismo era conhecer um pouco mais daquele ambiente que
todos cobicavam: a elite, ou seja, todos queriam ser familiarizados daquela doutrina
gue era europeia e estava em alta nos membros da alta sociedade brasileira. Ser
espirita era uma maneira de buscar distingdo e uma aproximag¢ao com o universo da
elite. O espiritismo das elites procurava manter-se fiel aos principios de Kardec e
tentava ndo misturar-se com aquilo que concebiam como crendices e supersticdes
da religiosidade popular. “Buscava ser sem rituais e sem dogmas assim como seu
codificador havia concebido”. (FERNANDES, 2008, p.93).

J& o espiritismo popular havia sofrido influéncias de outros rituais como as
crencas da cultura negra e india fator que gerou a confusdo do espiritismo
Kardecista com outras seitas espiritualistas. Pois o espiritismo ndo € a Unica religido
medilnica, a lidar com o que seriam espiritos, existe uma tendéncia de se identificar
praticas mediunicas com doutrina espirita, o que explica, a meu ver, a generalizacéo
do termo “espiritismo” e a sua utilizagao por outras correntes espiritualistas, como a
umbanda. Essa generalizagédo possibilitou a criagdo de termos como “espiritismo de
mesa”, “espiritismo de terreiro”, “espiritismo de umbanda”, “alto e baixo espiritismo”,
gue encontramos frequentemente na literatura sobre o assunto.

Com isso cria-se um ambiente confuso que esta presente até hoje o que
levou alguns autores a pensar se existiram varios espiritismos. Para as instituicoes
oficiais existe apenas o que foi codificado pelo Allan Kardec. O que seria 0
espiritismo popular seria apenas uma apropriagdo nossa dessa doutrina francesa.

Mas foram essas diversas crengas que fizeram com que o espiritismo se fixasse em
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nossas terras “inclusive a propria FEB parece conviver muito bem com todos eles”.
(FERNANDES, 2008, p.94).

A questdo é que para os defensores do espiritismo € que o termo espiritismo
€ uma criacdo de Kardec e com isso foi constituido principios a serem seguidos.
Acontece que nos outros “espiritismos” ndo € seguido esses principios e em alguns
casos sao totalmente ignorados como é o caso dos rituais e sessfes medidnicas
onde os médiuns recebiam pagamento pelos seus trabalhos o que é radicalmente
combatido e ndo recomendado pelo espiritismo kardecista, ou seja, faltaria fidelidade
em relacao a doutrina.

As diferencas de interpretacdo e pratica social e doutrindria produziu trés
correntes opostas: a primeira chamada de cientifica que privilegiava a parte
experimental do espiritismo, a segunda denominada espiritismo puro, composta por
aqueles que somente aceitavam a parte filosofica e cientifica sem aceitar o lado
religioso e a terceira chamada mistica que privilegiava o aspecto religioso da

doutrina.

Os espiritas brasileiros que lutaram contra a apropriacdo cultural lutaram
também para reafirmar o aspecto religioso da doutrina, que vinha sofrendo
fortes abalos desde a morte de Kardec em alguns momentos até por
discipulos diretos do pedagogo Liones, que era chegada a vez de trabalhar
o lado cientifico da doutrina esquecendo um pouco o lado religioso.
Segundo os autores espiritas modernos esse foi o motivo da “arvore do
espiritismo” ser transplantada da Franc¢a para o Brasil. Aqui ela encontraria
o0 terreno necessario para florescer e continuar no seu maior objetivo: ajudar
os homens a se reformarem moralmente, lancando as bases da religido do
futuro, onde ciéncia, filosofia e religido caminharam juntas no seio da
humanidade mais consciente. (FERNANDES, 2008, p.95-96).

Se por um lado o espiritismo tinha aversdo a ser confundido com religides
espiritualistas afro-brasileiras, permanecendo um viés social mais elitista, por outro
lado sera abolicionista, republicano e mais sensivel em relagdo as mulheres. Eles
defendiam o abolicionismo, pois ndo era aceita a escraviddo dentre os principios da
doutrina, pois esta dizia: “ndo fazeis aos outros o que nao quer para si” e 0
espiritismo também defende a pratica da caridade o que nao toleraria a escravidao
do homem pelo homem, diante disso os espiritas brasileiros se posicionaram contra
a escravidao.

No caso de seu posicionamento favoravel a republica, os espiritas se

posicionavam a favor, pois acreditavam que com a introducéo do regime republicano
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haveria a laicidade do estado e dessa forma eles teriam maior liberdade para se
desenvolver. A questdo da mulher também €& abordada pelos espiritas, pois o
preconceito da mulher ndo se justificaria ja que enquanto espiritos somos todos
iguais.

O sexo é uma forma transitéria que serviria no processo de aprendizado
que ocorre durante a encarnacéo. De volta ao plano espiritual o espirito
poderia escolher, se tiver conhecimento disso se queria manter a forma de
sua encarnacédo passada ou escolher uma outra que lhe convém. Em suma
ele escolhe se quer parecer homem ou mulher, e isso ndo importa de fato,
pois a distincdo sexual € mais marcada somente no corpo biolégico. Com
isso ndo haveria porque existir distingdo de sexos ja que o que importa é a
realidade de espirito. As diferencas existem mas ndo para gerarem
preconceitos. [...] no espiritismo a mulher acabou gozando de um maior
prestigio o que contribuiria com algumas adeptas em suas lutas pela
ampliacdo dos direitos femininos no final do século XIX e comego do século
XX. (FERNANDES, 2008, p.97).

O espiritismo também influenciou intelectuais da época uns que defendiam
outros que combatiam, todos esses debates em torno do espiritismo fez com que ele
ganhasse visibilidade em nosso pais. “Machado de Assis autores como Coelho
Neto, Arthur Azevedo, Ledncio Correia, Carlos de Laet, Jodo do Rio e tantos outros.
Os intelectuais acabaram contribuindo para que o espiritismo se mantivesse vivo.”
(FERNANDES, 2008, p.102).

2.3 — O Espiritismo, o Triplice aspecto e seu enraizamento no Brasil.

Ha uma enorme polémica em torno do espiritismo em relacdo a seu triplice
aspecto, pois quando Kardec codificou o espiritismo definiu-o em trés bases
cientifico, filoséfico e religioso, mas houve varias dificuldades em seus adeptos

aceitarem essa proposta.

A polémica entre os cientificistas e os misticos quase ndo permitiu que o
espiritismo progredisse em nossas terras. Se néo fosse a acdo decisiva do
corpo original dos fundadores da FEB, nas pessoas de Bezerra de
Menezes, Augusto Elias Barbosa, teria acontecido aqui o que aconteceu em
vérias partes do mundo: a doutrina espirita viraria um apéndice das
pesquisas parapsicologicas. (FERNANDES, 2008, p.103)

O espiritismo cientifico criado por Kardec no século XIX como proposta de

uma nova Ciéncia do sobrenatural foi uma das correntes mais combatidas. Para
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Kardec e vérios adeptos o espiritismo € uma ciéncia porque teria um objeto e um

objetivo definido.

Teria um problema de pesquisa e uma metodologia. “Teria seu instrumental
de pesquisa e teria seu corpo de profissionais, que, formados nas teorias
gue a embasariam, conduziriam pesquisas em alguns momentos, com a
utilizacdo de materiais e laboratérios modernos. Em suma naquilo que se
exige para um conhecimento “cientifico”, o espiritismo procuraria se
encaixar.” (FERNANDES, 2008, p.104).

Para apresentar o aspecto cientifico do espiritismo € relevante apresentar

como Kardec chegou nessa doutrina.

Kardec ao alegar ver a mesa dancar no ar teria conduzido uma série de
observacBes-participantes, no sentido de \verificar a causa que
proporcionaria o bailado da mesa. A primeira mesa ou uma das primeiras
mesas que Kardec diz ver se levantar no ar era de mogno macico e pesava
mais de 100 Kg segundo ele mesmo nos conta. Kardec teria andado por
debaixo da mesa enquanto estaria suspensa, verificando se ela possuia de
alguma maneira algum mecanismo que a levantasse. Alegando nao verificar
isso, Kardec teria passado para uma proxima etapa. Concluiu ele que na
falta de algo material que a levantasse, algo ndo material ou ndo sensivel
aos sentidos poderia causar esse fendmeno. Inicialmente optou pela
hip6tese de ser um evento ainda ndo catalogado pelo magnetismo. Porém
ao, conduzir novas pesquisas, diz ele ter notado que as mesas poderiam
responder a comandos verbais do tipo: “dé tantas voltas”, “bata no chao
com tal perna”, etc. As tais “mesas” além de suspenderem ao ar como que
por vontade prépria, estariam a responder perguntas. Para todo efeito
inteligente, diria ele a de ser uma causa inteligente. (FERNANDES; 2008,

p.105).

Diante disso, Kardec contou haver chegado aos produtores dos fenbmenos:
os “Espiritos”, almas daqueles que partiram e agora voltam para expor, de forma
mais contundente, a sua imortalidade e sobrevivéncia.

Kardec também busca unir religido e ciéncia. A verdadeira fé seria aquela
gue se apoia ha razao cientifica, s6 haveria fé quando ha conhecimento de causa.
Para os espiritas essa € a argumentacao para as bases cientificas, esse discurso,
portanto esta inserido num paradigma que diz respeito mais ao espiritismo em si do
que a realidade cientifica, pois a ciéncia ndo aceita essa aproximacao entre ciéncia
e religido. A ciéncia no espiritismo serviria como forma de averiguar e comprovar a
existéncia de um plano espiritual por meio do estudo da sua fenomologia,
organizacdo e funcionamento. A ciéncia aponta espiritos e plano espiritual, o
processo de producdo de conhecimento espirita se corporifica em uma teologia
especifica, mas ainda assim uma teologia. Por isso ndo ha como escapar ao se

fazer ciéncia no espiritismo, pois se leva em conta a religido. Essa € a forma espirita
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de lidar com essa questédo, a qual difere bastante da maneira cientifica convencional.
(FERNANDES, 2008, p.108.)

A possivel comunicacdo dos mortos com 0s vivos seriam as bases filosoéficas
do espiritismo, outro fator também seria a reencarnacdo. Essa possibilidade de
comunicacdo com 0s espiritos aumentariam as possibilidades de investigacdo e do
campo conceitual e com isso as consequéncias desse processo. Nesse sentido
ocorre a radicalizacdo do sagrado com o profano, pois haveria uma aproximacao do
mundo material com o0 mundo imaterial, esse processo seria o inicio da morte do
sagrado.

A reencarnacao com carater evolucionista apresenta que o ser humano esta
em constante evolucao, ele pode estabilizar, mas nunca regredir, todo o aprendizado
ele carrega consigo, este processo € regido pela lei da causa e efeito que condiciona
a existéncia dos individuos. Essa crenca em vidas passadas apresenta esta
estrutura evolucionista que é vivenciada de modo individual pelos individuos.
Através da reencarnacdo se busca o progresso moral e espiritual. O aspecto
filosofico nesse sentido esta bastante préximo do religioso.

A base religiosa ocorre através da relacdo entre o mundo material e o
espiritual. O Kardecismo articula a vida e a morte, os encarnados e 0s
desencarnados e este € um dos principios centrais da doutrina espirita. Ha varias
polémicas em torno dessa questdo se o espiritismo é ou ndo é uma religido basta
investigar um pouco mais o que Kardec entendia por religido:

Quando ele dizia que o espiritismo ndo era uma religido, estava falando da
acepc¢ao vulgar do termo, que todos ndés usamos: um culto estabelecido,
com templo, corpo clerical, em suma da famosa religido da igreja. Isso
realmente o espiritismo ndo buscaria ser. Ele buscava ter um culto, ndo ter
um templo especifico (o centro espirita seria apenas um lugar de reunido e
ndo um lugar sagrado e muito menos um sacerdote ou coisas do género.)

Nao teria uma liturgia em especifico: o que valia a intencdo e ndo a forma.
(FERNANDES, 2008, p.115.)

Outra explicacéo possivel € que para Kardec o lado religioso estaria inserido
com o filosofico devido as consequéncias morais que o espiritismo trazia consigo. O
lado religioso desde o inicio estava ligado com tudo que dissesse respeito aos
espiritos dentro do espiritismo. No inicio o espiritismo estava preocupado com a

veracidade dos fatos, ou seja, tentava provar a veracidade das comunicacfes, mas
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com o passar do tempo comegou-se a se preocupar com as consequéncias morais

da doutrina, ou seja, se contribuia para a reforma moral da humanidade.
O centro era a moral espirita, embasada na moral cristd em sua maior
pureza possivel, o resto devia trabalhar para esse centro e se submeter a
ele. A “religiao” as vezes trazia em si aquela conotacdo de seita, de
exclusivismo, de visdo de mundo fechada. A palavra filosofia € mais aberta,
mais permeével, e até mais aceita num mundo que se levantou contra as
convencBes. E como era busca pessoal de Kardec apresentar a doutrina
como uma também filha desse “espirito moderno”, a moral substituiu
progressivamente a religido no espiritismo. Falar de moral cristad é diferente
de falar de cristianismo. Talvez esse tenha sido o posicionamento
imaginado por Kardec, e talvez por isso a palavra “religiao” ndo tenha tanto
lugar — como muitas pessoas acreditam ter quanto se era de esperar no
espiritismo. Com essa postura na énfase na moral ele podia apresentar sua

‘ciéncia” e sua “filosofia” para 0 mundo moderno sem esquecer as
consequéncias morais que elas carregavam. (FERNANDES, 2008, p.116).

No Brasil, portanto o espiritismo ganhou forca em seu aspecto religioso para
isso teve uma forte decisdo da Federacdo Espirita Brasileira que combateu os
espiritas que apenas queriam ficar com o lado cientifico, essa decisao teve influéncia
das varias religides presentes aqui no Brasil, portanto aqui o espiritismo encontrou
um terreno fértil para crescer.

Esse enfoque sobre o aspecto religioso fez com que além de especificar a
doutrina fez com que esta incorporasse aqui bases tedricas de outras religides como
a catolica e as religides afro-brasileiras. Esse contexto religioso brasileiro favoreceu
a consolidacdo do Kardecismo, pois a comunicacdo com 0S espiritos e a
reencarnacdo jA estavam presentes no Brasil como elemento de nossa cultura
religiosa e dessa forma os brasileiros assimilaram com facilidade os ideais de Allan
Kardec. A nocdo de mediunidade aproximou o espiritismo do universo afro-brasileiro.
Também percebemos elementos da tradicdo catdlica nas bases do espiritismo

brasileiro.

[...] essa dimensdo é de fundamental importdncia para se compreender
como se constituiu a identidade espirita no Brasil [...] com o catolicismo é
gque se forja a insercdo do Espiritismo no campo religioso brasileiro,
definindo-se a partir dessa relagdo o seu ethos marcadamente catdlico —
sinal diacritico que define o seu perfil em oposicdo ao modelo ‘cientifico’,
tido como ‘versao original’ vinda da Franca. (STOLL, 2004, p.4)

Podemos perceber que o espiritismo ocupa um lugar de mediacdo entre a

tradicdo catolica e as religibes de inspiracdo africana. Com relacdo a primeira
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assimila os preceitos cristdos referentes a caridade e em relagdo ao segundo a

crenga na comunicagcao com oS mortos.

A nocao cristd de santidade, segundo a qual o ideal cristdo deve ser a
santificagdo pela pratica do martirio e da caridade, difundida no Brasil pela
Igreja Catolica possibilitou a difusdo do espiritismo enguanto religido nas
terras brasileiras, ja que essa doutrina mantém uma proximidade com o
cristianismo, ao eleger a caridade como a maior de todas as virtudes, que
teve em Chico Xavier o seu grande modelo concretizado (STOLL, 2003
apud GIL, 2008, p.85).

A semelhancga do espiritismo com as religides afro fez com que a doutrina se
deslocasse mais para o lado religioso no Brasil, a tradicdo catélica também
contribuiu para o direcionamento em relagédo ao aspecto religioso. E neste ambiente
gue o espiritismo assume uma peculiaridade em relagcdo ao movimento franceés.

O aspecto cientifico e filosofico também foi explorado em nossas terras desde
o comeco foi uma das bases para construir essa doutrina, pois também aconteceu
agui as manifestacdes que Kardec presenciou na Franca. O aspecto filoséfico
também foi trabalhado nos moldes que veio da Franca e foi bem aceito, pois os
principios como da reencarnagdo e a comunicagcao com 0s espiritos ndo foi estranho
no Brasil porque essas comunica¢fes nao eram estranhas, ja que elementos de
nossa cultura religiosa facilitaram a penetracdo do espiritismo. “Por mais
contraditorio que pareca foi a nossa religido de Estado, o catolicismo, nos moldes
gue aqui se configurou, um dos grandes facilitadores da aceitacdo dessa doutrina
em nossas terras”. (FRENANDES, 2008, p.118). A grande maioria dos espiritas
vinha do catolicismo, e inclusive, muitos deles relutaram em abandonar a sua crenca
de berco.

O Grupo Baiano de Teles de Menezes em suas polémicas nos jornais
contra o clero organizado, costumava lembrar que o espiritismo era mais um
filho da santa igreja, e que veio ajuda-la a se livrar de suas partes nocivas.
Muitos espiritas se declaravam catdlicos mesmo ao defenderem o
espiritismo. Esses “espiritas catélicos” foram bem comuns no inicio do
espiritismo e s6 diminuiram a partir de 1870 com o grupo carioca que
embalado no grupo “magon-republicano”, acirrou suas criticas a igreja e
buscou uma maior independéncia do catolicismo que era vista como uma
religido tutora do cristianismo, porém ja velha e desgastada, e devido a isso

0s espiritas iam comecar para si a responsabilidade de conduzir ao
cristianismo. (FERNANDES, 2008, p.118-119).
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Portanto esse catolicismo ajudou o espiritismo aqui se fixar, pois ndo causava
estranhamento apenas se trocou 0s santos pelos espiritos bons que podiam nos
guiar. O catolicismo popular que teve uma mistura da cultura indigena e da cultura
negra propiciou elementos semelhantes ao espiritismo, dessa maneira ndo causou
estranhamento.

O lado religioso do espiritismo foi aqui recebido por essa mescla de
catolicismo popular, fetichismo e magia, com isso também fez com que as
pessoas confundissem com outros cultos que por mais que sejam parecidos
sdo diferentes em sua esséncia. A crenca na possibilidade de haver uma
intermediacdo entre os homens e 0s espiritos, que seria comum a cultura
brasileira, teria possibilitado o desenvolvimento das religides medilnicas no
Brasil. Outro fator que havia influenciado a penetracdo do espiritismo no

Brasil foi a discussdo em torno da pluralidade das existéncias, ocorrida no
final da primeira metade do século XIX. (GIL; 2008, p.59).

O espiritismo, portanto ndo se fixou na Europa por que no século XIX a
ciéncia e a razdo predominavam e ndo mais 0 aspecto religioso, portanto enquanto
Kardec estava vivo 0 espiritismo se manteve com carater cientifico-filoséfico. Apos
sua morte o espiritismo tentou manter o carater cientifico, mas como esse aspecto
era muito ambiguo e evidenciava o carater hibrido (cientifico-religioso) este nédo
manteve seu éxito inicial.

Quando o espiritismo chegou ao Brasil em 1862, Kardec estava vivo e
produzindo. Os espiritas brasileiros estavam com todos os adeptos, mas apols a
morte de Allan Kardec os adeptos também tentaram refugiar-se para o lado
cientifico, mas aqui no Brasil também néo obteve éxito o aspecto cientifico, entdo se
passou a valorizar o0 aspecto religioso, pois a nossa cultura religiosa permitiu que o
espiritismo se fixasse sobre esse aspecto.

No Brasil, o lado religioso do espiritismo foi evidenciado e superestimado
era esse lado que o brasileiro buscava e busca até hoje. Os livros existem,
os estudos sistematizados da doutrina existem, mas o que grande parte dos
adeptos quer é o que so o lado religioso pode fornecer: o consolo par o ente

gue morreu, 0 passe magnético que ajude a aliviar as tensfes do dia-a-dia.
O espiritismo aqui € visto como uma religido. (FERNANDES, 2008, p.124).

Na FEB o grupo dos misticos se apresentava em maior numero dentre eles
Bezerra de Menezes que conseguiu articular as varias correntes existentes e que
deu énfase no aspecto da caridade como forma de divulgar a doutrina entre os mais
necessitados. Nesse sentido aqui no Brasil o lado religioso mostrou-se mais

importante e iSso por causa da presenca e da importancia como tratamos a religiao:
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“O Brasil levantou a religido no espiritismo e ao fazer isso levantou a doutrina
inteira.” (FERNANDES, 2008, p.125). A FEB percebendo a importancia do lado
religioso deu o impulso para que o espiritismo se desenvolvesse.

A afirmacao religiosa do espiritismo enquanto uma doutrina mediunica fez
com que a FEB apresentasse um processo de diferenciacdo da obra codificada por
Allan Kardec e os cultos afro-brasileiros também marcados por praticas medilnicas
e manifestacdes de entidades espiritas. A FEB enfatizou a auséncia de cultos e
rituais na doutrina espirita como uma forma de diferenciacdo com as outras religides.

Apesar de ser frequentada por pessoas importantes do meio social carioca,
como politicos, médicos e militares, foi o setor caritativo da FEB de atendimento aos
necessitados que levou a doutrina espirita ao povo através do receituario mediunico
homeopatico. A aproximacéao conceitual entre homeopatia e espiritismo, serviu como
elemento que aproximou muitos médicos homeopatas da doutrina de Kardec. A
preocupacao em utilizar a medicina para atender principalmente aos pobres,
presente nas formulacdes de HahnemannZaproximava a pratica homeopatica da

caridade tida como signo maximo da doutrina espirita.

A homeopatia parece ter chegado ao Brasil na década de 1840 do médico
francés Benoit Jules Mure e do Portugués Jodo Vicente Martins ambos
adeptos do mesmerismo e adeptos do espiritismo.

Muito embora tenha sofrido pesados ataques dos alopatas, que a
consideravam simples crendice ou charlatanismo, a homeopatia
gradativamente afirmou-se no cenério médico-cientifico nacional, a ponto de
ter conquistado importantes e ardorosos defensores, alguns deles médicos
muito bem conceituados, inclusive junto a Corte, como é o caso do Dr. Melo
Moraes, inicialmente um detrator e logo a seguir um grande defensor da
homeopatia, gracas ao fato de ter presenciado diversas curas por esse
método. Também se encontram entre os defensores da homeopatia em
seus primérdios no Brasil o Dr. Dias da Cruz, professor de Anatomia da

2 Médico Alemao Christian Friedrich Samuel Hahnemann (1755-1843) Segundo Hahnemann o
organismo € dinamizado pela energia vital, espécie de fluido que garante o funcionamento harménico
do corpo fisico. A doencga seria justamente a interrup¢do ou a desorganizagéo do fluxo dessa energia,
sendo necessério regularizar o seu fluxo. O doente passa entdo a expressar 0 seu estado pelos
sintomas marbidos que apresenta, devendo o médico prescrever a utilizacdo de uma substancia que
causaria 0s mesmos sintomas em um homem sadio e que seria capaz de devolver a saude ao
paciente, regularizando o fluxo da energia vital (THIAGO, 1991, p. 13).[...] desenvolveu toda uma
técnica especial para a preparagdo dos remédios homeopéticos e que consiste em uma série de
diluicBes e dinamizacdes partindo-se de uma dada substancia, seja ela pertencente ao reino mineral,
vegetal ou animal. A dita técnica consiste em tomar-se uma certa substancia e com ela preparar o
que Hahnemann chamou de “tintura mae”. A partir dai a tintura mae é diluida sucessivamente da
seguinte forma: para a primeira dinamizacdo toma-se uma parte da tintura mée para cada cem partes
de um dado veiculo (agua ou alcool) misturando-se os dois e aplicando-se ao hovo composto assim
obtido cem violentas suc¢des. Tem-se entdo o remédio homeopatico chamado de “CH1”. Tomando-
se a seguir uma parte do “CH1” e misturando-se ela com cem outras partes de agua ou alcool se tera
0 “CH2", depois de empregadas as mesmas cem succ¢des e assim por diante, indefinidamente
(THIAGO, 1991, p. 28).
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Academia de Medicina do Rio de Janeiro e o Dr. Castro Lopes, que contava
com Dom Pedro Il entre os seus admiradores (DAMAZIO, 1994, p. 117).

A proximidade conceitual entre esses campos (espiritismo e homeopatia) fez
com gque muitos desses médicos acabaram por converter-se a doutrina espirita. A
pratica da homeopatia foi uma das estratégias usadas pelo espiritismo em seu
processo de insercdo junto as classes populares.

A afinidade de certos conceitos da homeopatia com o espiritismo fica evidente
quando se estuda as nogdes de “vitalismo” e “dinamizagéo”, presentes na medicina
homeopatica. Além disso, o trabalho desenvolvido por espiritas nas areas de saude,
assisténcia social e educacéo, através da criacdo de hospital, escolas e inUmeros
servicos de atendimento a necessitados, foi determinante para a penetracdo da
doutrina entre as camadas mais necessitadas da populacéo.

O mesmerismo desenvolvido pelo doutor Franz Antom Mesmer que
acreditava “que existia no ser humano e em toda a natureza uma energia magnética
capaz de ser manipulada pelo uso das maos e de ser posta a servigco da medicina.”
(GIL, 2008, p.41-42). Enquanto a homeopatia desenvolvida pelo médico aleméao
Christian Friedrich Samuel Hahnemann (1755-1843), este acreditava que o0
organismo é dinamizado pela energia vital, fluido que garante o funcionamento
harmdnico do nosso corpo fisico. Este “desenvolveu toda uma técnica especial para
o desenvolvimento dos remédios homeopaticos e que consiste em uma série de
diluicdes e dinamizacdes partindo-se de uma dada substancia, seja ela pertencente
ao reino animal, vegetal ou mineral.” (GIL, 2008, p.45). A doutrina homeopatica

nunca péde ser comprovada empiricamente.

Filosoficamente a homeopatia € um sistema vitalista, ou seja, um sistema
gue defende a ideia da existéncia de um principio vital, ndo comprovavel
empiricamente por ser imaterial, mas que é a causa explicativa da atividade
gue anima todo o organismo. A forca vital € o principio intermediario entre o
corpo fisico (principio material) e o espirito (principio espiritual). Com tal
postulado, Hahnemann superou o dualismo matéria x espirito, herdado do
racionalismo. A animac¢@o do organismo, isto é, a vida, ndo se devia a
matéria nem ao espirito, mas sim a um terceiro principio, imaterial e
dindmico, que ligava aqueles dois. Espiritualistas e materialistas acataram o
vitalismo explicativo de Hahnemann. No primeiro caso, partindo do conceito
de Espirito enquanto um sopro divino, transcendental e eterno; no
segundo,a Razao, a Inteligéncia, enquanto produto da matéria (DAMAZIO,
1994, p.83/84).
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Portanto a homeopatia jA& usava o principio vital e o mesmerismo o
magnetismo, dessa forma Allan Kardec se utilizou desses conceitos e do terreno ja
preparado para inserir a doutrina espirita no cenario cultural da Europa. Portanto o
espiritismo ndo era novidade, pois preceitos ja presentes ho mesmerismo € na
homeopatia acabaram incorporados por Kardec na doutrina espirita. Nesse sentido a
doutrina espirita prop0@e tratar o intangivel a luz da razao e da ciéncia de acordo com
os valores cientificos do século XIX.

Em funcdo da semelhanca conceitual entre a homeopatia e o espiritismo o
receituario homeopético passou a ser usado pela FEB para a pratica da caridade,
com isso provocou um choque com a medicina da época, pois quem receitava a
homeopatia na FEB ndo eram médicos, era um receituario mediunico e gratuito. Isso
fez com gue muitos médicos condenassem essa pratica. “O préprio Bezerra de
Menezes, que era alopata, tido como homem extremamente caridoso e chamado
médico dos pobres como até hoje € conhecido, atendia na FEB, psicografando
receitas gratuitamente.” (GIL, 2008, p.78). Pois para Kardec a caridade é a mais
sublimes das virtudes e a Unica forma de garantir o progresso do espirito, era
necessario ajudar os outros sem cobrar por isso.

Essa estratégia de insercao elaborada pela FEB foi bloqueada pelo novo
codigo penal em 1890 em que este procurou impedir as praticas contrarias as
alopéticas. Em seu capitulo Ill apresenta os crimes contra a saude publica, essa
pressdo contra a FEB passou a ser cada vez mais forte na tentativa de proibir o
receituario homeopatico. A eleicdo do médico e ex-deputado Bezerra de Menezes
para presidente da instituicdo em 1895 foi na tentativa de amenizar essa pressao.

Com Bezerra de Menezes o espiritismo se distanciou cada vez mais do lado
cientifico e experimental e centrando-se na caridade como estratégia para insercao
social, isso contribuiu para que se legitimasse o espiritismo como uma religido no
Brasil. Essa estratégia de centralizar a doutrina em seu aspecto religioso por
Bezerra de Menezes e sua aproximagdo com a camada mais pobre através do
receituario homeopatico fez com que a FEB ganhasse o carater centralizador e se
expandisse.

Com a tentativa do Codigo Penal de proibir as praticas homeopaticas a FEB
apresentou reacdo através de seu O0rgdo de imprensa o Reformador em que os

espiritas alegavam que diante dessas criticas estavam negando o carater cientifico
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do espiritismo apresentando que este era ligado a magia e a supersticao. O redator
do cédigo Penal revidava apresentando que ndo estava condenando o espiritismo,
mas as praticas receitistas em homeopatia que representavam um perigo para
saude publica. Nesse sentido podemos perceber uma fronteira ténue entre a pratica
religiosa e a ciéncia, marca da identidade ambivalente do espiritismo, constituido
num contexto historico onde a separagdo entre ciéncia e religido era mais uma
palavra de ordem da modernidade do que uma pratica efetiva.

A disputa entre médicos e espiritas pode ser explicada por Bourdieu, pois a
sociedade € constituida por campos auténomos que formam disputas de poder entre
0sS agentes sociais. Para entender a dindmica entre esses dois campos é preciso
compreender as regras do jogo simbolico pelo poder que é realizado no interior e
nas fronteiras dos diversos campos sociais. Nesse sentido o0 espiritismo estava
tentando legitimar o aspecto religioso através da pratica da caridade como uma
estratégia de insercdo social, a0 mesmo tempo em que seu aspecto cientifico,
concretizado por meio do receituario mediunico, avancava para dentro do campo
médico.

Segundo Bordieu 1998 essa luta pela legitimacdo em dado campo social
passa por esse processo, através do qual o agente social “coleciona” capital
simbdlico e por seu intermédio busca alcancar reconhecimento. Esse capital
simbdlico torna-se “magico” e l|he confere um poder, uma legitimidade que
independe de qualquer forca fisica. E assim que, por exemplo, as pessoas
reconhecem em um diploma (capital simbdlico) a autoridade que confere ao seu
portador a legitimidade buscada.

Quanto a medicina, a partir da década de 1930 a FEB deslocou
definitivamente a sua atuacdo para praticas da caridade deixando de lado os
receituarios homeopaticos. “Em 1942 a Federagcdo deixou de fornecer
definitivamente receitas homeopaticas com o intuito de ater-se s6 ao aspecto
religioso através da pratica da caridade.” (GIL, 2008, p.83).

Nesse periodo também comecou a ganhar destaque crescente a vasta obra
mediunica de Chico Xavier, que atuou no processo de consolidacdo da doutrina
espirita em todo o pais e também no projeto hegemonico da FEB.

E importante salientar que da mesma forma que o espiritismo lutava para se

afirmar no cenario cultural brasileiro, como sendo uma doutrina cientifica,
filoséfica e religiosa, a propria FEB procurava estabelecer a sua lideranca
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em relagdo aos espiritas brasileiros, encontrando certa oposigao por parte
de outras entidades criadas para o mesmo fim, como a Liga Espirita
Brasileira, surgida em 1926 durante o Congresso Constituinte Espirita
Igualmente com base em Bourdieu (1998) é possivel afirmar que, no ambito
interno do Movimento Espirita Brasileiro, a FEB buscou adquirir capital
simbdlico para legitimar-se como instituicdo capaz de encabecar e liderar os
espiritas no Brasil. (GIL, 2008, p.83-84).

A figura de Chico Xavier também foi importante para a legitimacdo do
espiritismo no Brasil. Ele foi responsavel pela popularizacdo da doutrina e é
considerado a maior referéncia do espiritismo nacional. Como expdem Stoll “é
possivel duvidar do espiritismo, mas é impossivel duvidar de Francisco Candido
Xavier” (STOLL, 2004, p.185). Ele foi responsavel por este novo espiritismo nas
terras brasileiras com enfoque na caridade e na acao evangelizadora.

Fabio Luiz da Silva (2005) discute como o livro “Brasil Coragao do Mundo e
Patria do Evangelho”, ditado pelo espirito Humberto de Campos ao médium
Chico Xavier na década de 1930, foi capaz de fornecer o capital simbdlico
necessério a FEB. Ao mesmo tempo em que o referido livro, apoiando-se na
mediunidade ja consagrada de Chico Xavier, apresenta o Brasil como o
futuro pais do espiritismo, o que, sem duvidas, contribuiu decisivamente
para a expansdo da doutrina, apresenta também a FEB como sendo a
entidade escolhida pelo “alto” para capitanear o processo de insercdo do
espiritismo no Brasil. Apoiando-se nessa obra e na sua autoridade para os
espiritas, a FEB desenvolveu o seu projeto unificador de modo pleno,
garantindo o status de lider do Movimento Espirita Brasileiro, a0 mesmo
tempo em que se utlizou largamente da obra medilnica produzida

posteriormente por Chico Xavier para divulgar o espiritismo em todo o
cenario nacional. (Gil, 2008, p.84).

Portanto todos esses elementos fizeram com que o espiritismo se
disseminasse em solo brasileiro. O processo de guinada do espiritismo para seu
aspecto religioso foi crucial neste processo uma vez que suas praticas néao
causavam estranhamento para as pessoas que aqui viviam, pois estas ja viviam

inseridas num universo de cultura religiosa propicia ao seu desenvolvimento.

2.4 O Espiritismo no Rio Grande do Sul

No periodo da primeira republica o Rio Grande do Sul foi governado pelo
Partido Republicano Rio-Grandense que desenvolveu uma visdo baseada em uma
releitura da obra do socidlogo Augusto Comte. O PRR nao era um partido liberal
como os demais partidos do Brasil, mas era positivista. De acordo com Beatriz

Weber, a politica positivista adotada pelo PRR foi:
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Fortemente marcada pela figura de Jidlio de Castilhos, chegando a ser
denominada castilhismo. A filosofia politica positivista adotada baseava-se
no pressuposto de que a sociedade caminhava inexoravelmente rumo a
estruturacdo racional. Os meios para a realizacdo dessa estruturacdo
racional seriam alcancados mediante o cultivo da ciéncia social. A opcéo de
Julio de Castilhos, seguido por Borges de Medeiros, foi pela imposicao de
uma organizagdo positiva por parte de uma minoria esclarecida, realizando
a moralizacdo dos individuos pela tutela do Estado. Os beneficios do
progresso material sem prejuizo da hierarquia social parecem ter atraido os
lideres galchos. Castilhos extraiu de Comte a crenca na forma de governo
republicana e ditatorial, defendendo a ordem como base para o progresso
social. Seu lema era “conservar melhorando” (WEBER; 1999, p.39).

No Rio Grande do Sul o movimento republicano surgiu tardiamente em
relacdo ao restante do pais e aqueles que fundaram eram homens jovens, com
formacao superior e sem experiéncia politica anterior. As modificacées pelas quais o
RS passou na segunda metade do século XIX, como o crescimento populacional, a
imigracdo de italianos e alemdes e consequente crescimento da producdo e do
excedente agricola, era uma das bandeiras do PRR que apresentou-se como uma
nova opgéao politica que atendia as novas reivindica¢cdes dos novos atores sociais.

Julio de Castilho foi eleito presidente do estado em 14 de julho de 1891,
outorgou uma nova constituicdo Estadual que “consagrou ndo apenas a liberdade
profissional, mas também o amplo respeito a todas as religides, eliminando o culto
oficial e garantindo a independéncia entre o poder temporal e o espiritual.” (GIL,
2008, p.93). Esse cenario politico presente no Rio Grande do Sul no final do século
XIX e inicio do século XX foi fundamental para insercdo do espiritismo no Estado,
pois através da liberdade religiosa imposta pela politica positivista, a doutrina teve
uma maior liberdade para se difundir, inclusive com suas praticas de cura através de
receituarios homeopaticos.

A maconaria presente no estado também auxiliou para que o espiritismo se
difundisse, por seus pontos doutrindrios em comum como: a defesa de uma
educacdo e de um estado laico e a luta pela regressdo da influéncia do clero na
sociedade.

No que diz respeito a presenca da maconaria no Estado, pode-se dizer que
a colonizacéo tardia do Rio Grande do Sul com relacdo ao restante do Brasil
implicou num estabelecimento igualmente tardio da Igreja Catélica em terras
gauchas, o que explica a difusdo de um pensamento anticlerical nessa
regido, especialmente na primeira metade do século XIX. Como
consequéncia disso a elite local passou a sofrer forte influéncia do

pensamento liberal, presente e divulgado através da macgonaria, que em
funcdo da sua organizagdo e disciplina, conquistou um numero
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relativamente grande de membros no seio dessa mesma elite regional
(COLUSSI, 1998, p. 320).

Na década de 1930 espiritismo e macgonaria estiveram juntos na criacao e
manutencdo de um Comité Pré-liberdade de Consciéncia junto com varias entidades
religiosas que lutavam por um ensino laico e por uma sociedade livre dos dogmas do
catolicismo que queria ser a religido oficial do estado brasileiro.

Com o Estado Novo em 1937, a maconaria e o espiritismo se retrairam em
relacdo aos trabalhadores urbanos, os centros espiritas passaram a ser vistos como
locais em que comunistas e socialistas podiam se abrigar, além de fomentadores de
acOes contra o governo de Vargas o que resultou numa retracdo das atividades
dessas entidades. Mas isso ndo quer dizer que essas entidades tinham ligacdo com
0 comunismo ou o socialismo, o fato é que o regime ditatorial precisava criar inimigo
a fim de se legitimar diante da nacdo. Além, € claro da proximidade entre o Governo
Vargas e a Igreja Catdlica no periodo (Vargas estreitou relacbes com a Igreja
Catolica e governou numa sintonia fina com o bispado — isso significava que o
bispado estimulava o governo a ficar de olho nas atividades espiritas e magons —
estas duas doutrinas condenadas pelo catolicismo)

A Federacdo Espirita Brasileira fundada ja no final do século XIX em 1883,
tomou frente no movimento espirita brasileiro e como uma estratégia de legitimacéo
junto aos estados brasileiros. Com isso em cada uma das unidades federativas
apareceram entidades representativas regionais. “E assim que, em 1921, um grupo
de espiritas liderados por Francisco Spinelli, fundou a Federacdo Espirita do Rio
Grande do Sul (FERGS), no intuito de congregar todas as casas espiritas do RS.”
(GIL, 2008, p.115). Esse processo ocorreu em todos os estados da federacdo mais
cedo ou mais tarde, mas entre eles e a FEB n&o havia uma relacdo de dependéncia
e subordinacdo. Preocupada com a falta de unidade entre os espiritas brasileiros e
pretendendo impor-se como entidade central do espiritismo no Brasil, a FEB
procurou essas diversas entidades representativas para se legitimar como Orgao

representativo do espiritismo no Brasil.

Isso s6 foi possivel definitivamente gracas a assinatura do Pacto Aureo em
1949, documento através do qual todas as federagbes estaduais
submeteram-se a FEB com a criagcdo do Conselho Federativo Nacional, em
gue todas elas estariam representadas, juntamente com a Federacao
Brasileira. (GIL, 2008, p.116).
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Diante disso podemos perceber uma luta pela administracdo do espiritismo no
Brasil. Criar uma instituicdo nacional com intuito de padronizar as praticas e
normatizar o espiritismo era o intuito da FEB. Este processo era um projeto de poder
gue quando concretizado facilitaria o controle sobre as praticas religiosas espiritas
em todo o Brasil. Dessa forma o que a FEB entendia como sendo verdadeiro e

legitimo se imporia aos demais:

As representacdes do mundo sociais assim constituidas, embora aspirem a
universalidade de um diagnostico fundado na razdo, sdo sempre
determinadas pelos interesses de grupos que as forjam. Dai, para cada
caso, 0 necessério relacionamento dos discursos proferidos com a posicao
de quem os utiliza. As percepcdes do social ndo sdo de forma alguma
discursos neutros: produzem estratégias e préaticas (sociais, escolares,
politicas) que tendem a impor uma autoridade a custa de outros, por elas
menosprezados, a legitimar um projeto reformador ou a justificar, para os
proprios individuos, as suas escolhas e condutas. Por isso esta investigagéo
sobre as representacfes supde-nas como estando sempre colocadas num
campo de concorréncias e de competi¢cdes cujos desafios se anunciam em
termos de poder e de dominacdo. As lutas de representagfes tém tanta
importancia como as lutas econémicas para compreender 0s mecanismos
pelos quais um grupo impde, ou tenta impor, a sua concep¢do ao mundo
social, os valores que séo seus, e 0 seu dominio. (CHARTIER, 1990, p.17).

Nessa tentativa de constituicdo de entidades representativas, em Pelotas foi
criada a Liga Espirita Pelotense. Jodo da Rocha Bender era o representante da
FERGS em Pelotas e essa entidade tinha interesse em expandir sua zona de
influéncia pelo interior com base em entidades representativas municipais. Pelotas
foi uma das primeiras cidades a ter seu préprio 6rgdo representativo do espiritismo.
No Rio Grande do Sul a Liga Espirita Pelotense, fundada em 1947 e que atualmente
congrega mais de 30 sociedades espiritas na cidade, incluindo a Sociedade Uniéo e
Instrucdo Espirita, criada em 1901, hoje uma das mais antigas em funcionamento no
Brasil.

Erechim também tem a Unido Municipal Espirita (UME) que representa as
casas espiritas do municipio. Justifica-se a necessidade de ter um o6rgdo que
representa o espiritismo, pois se ndo houvesse, 0s trabalhos espiritas seriam
diferentes em cada casa, ou seja, muitos trabalhos seriam diferentes do que a
doutrina Kardecista apresenta. Desse modo, as federagcdes e entidades
representativas fundadas aparecem como entidades normatizadoras das praticas

religiosas espiritas.
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(...) a construcdo da identidade social é sempre o resultado “de uma relagao
de forca entre as representagfes impostas por aqueles que tém poder de
classificar e de nomear e a definicdo, submetida ou resistente, que cada
comunidade produz de si mesma”. (CHARTIER, 2002, p.73).

Portanto essa instituicdo que regulamenta e representa o espiritismo tem esse
carater de legitimar a identidade espirita com o propdsito de reconhecimento social e
evidenciar quem tem a legitimidade de representar esse segmento social. Para
representar essa legitimacéo a instituicdo se apropria de elementos simbdlicos que

garantam essa aceitacdo como Bourdieu apresenta:

A oficializacdo tem a sua completa realizacdo na manifestacdo, acto
tipicamente magico (o que nao quer dizer desprovido de eficacia) pelo qual
0 grupo pratico, virtual, ignorado, negado, se torna visivel, manifesto, para
0S outros grupos e para ele préprio, atestando assim a sua existéncia com o
grupo conhecido e reconhecido, que aspira a institucionalizacéo. [Afinal] o
mundo social é também representacdo e vontade, e existir socialmente é
também ser percebido como distinto. (BORDIEU, 2000, p.118).

Com essa legitimacao através da FERGS e das UniBes municipais e o Partido
Republicano no Rio Grande do Sul houve uma maior liberdade de profissdo e
religido. O proprio Julio de Castilhos “defendia a necessidade de adesao religiosa de
acordo com o ponto de vista de cada um, contanto que baseada numa crenca
convicta e fervorosa.” (WEBER, 1999, p.43).

Essa politica do PRR com o governo provisério da Republica em 1891 em
gue havia determinado que os estados seriam responsaveis pela organizacdo das
acOes sanitarias fez com que as praticas de cura ndo sofressem persegui¢cdes como
em outras partes do pais, por isso 0s centros espiritas tiveram uma maior liberdade
de se expandir e também de utilizarem os receituarios homeopéticos.

Assim, podemos concluir qgue nessa longa trajetéria histérica do espiritismo
desde seu surgimento como doutrina organizada por Kardec na Franca e sua
chegada ao Brasil e especificamente ao Rio Grande do Sul destacam-se alguns
elementos relevantes: a influéncia do contexto social, politico e cultural do século
XIX no seu surgimento e organizacdo doutrinal principalmente na busca pela
legitimidade do discurso cientifico, a perda de sua forca na Europa e seu
subsequente fortalecimento no Brasil por ter encontrado aqui uma cultura religiosa ja
presente propicia a sua aceitacao e que possibilitou a énfase no aspecto religioso do

espiritismo, seu processo de difusao social e inser¢cdo nacional no contexto social
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por meio de praticas de caridade, dos receituarios homeopaticos e de obras
filantrépicas; no Rio Grande do Sul observou-se o peso da politica do partido
republicano como um fator que contribuiu para que o espiritismo se desenvolvesse
nesse estado, ja que pela influéncia positivista prezava por uma maior liberdade
religiosa, além do papel institucional da FEB como fonte de legitimacao institucional
e de normatizacdo doutrinal das praticas espiritas no territério nacional.

Todos esses fatores aqui descritos sdo elementos significativos no tratamento
académico da questao espirita. Cada um deles ndo pode ser negligenciado e sédo de
extrema importancia para os que buscam aproximar dessa temética para estuda-la e

compreendé-la.
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3. A FORMACAO DO MUNICIPIO DE ERECHIM, O ESPIRITISMO E A
ESTRUTURACAO DE SEU CAMPO RELIGIOSO

No final do século XIX, o Estado, sob a orientacdo positivista de Comte,
difundia uma proposta modernizante que impulsionava as for¢as produtivas, politicas
e econdmicas no Rio Grande do Sul, nesse sentido o governo incentivou setores
importantes, como as ferrovias e a imigracdo e implantou o processo de
colonizacéo.

O processo de colonizagao que introduziu o descendente europeu na regiao
Alto Uruguai deu-se concomitante com a chegada da linha férrea a col6nia Erechim.
Atraidos pela ferrovia, que representava o progresso e a possibilidade de obter
terras vieram os imigrantes, colocando em pratica 0 processo pré-determinado por
agentes politicos e econémicos do estado que previa tirar de cena o indio e o
caboclo. O descendente europeu instalou-se nas colonias e empregou sua mao de
obra nos estabelecimentos agricolas.

A coldnia Erechim foi criada em outubro de 1908 pelo entédo presidente do
Rio grande do Sul, Carlos Barbosa e em 1918 foi transformada em
municipio. [...] Nos livros dos registros de entrada de imigrantes
correspondentes aos anos de 1911 a 1914 ha o registro de imigrantes de

nacionalidade alema, austriaca, polaca, russa, italiana, portuguesa, sueca,
holandesa e até dois japoneses. (GRITTI; 2004, p.116-117).

Outro fator que favoreceu o rapido crescimento da colénia Erechim, além da
ferrovia, foi as estacdes ferroviarias, pois cada uma delas tornar-se-ia
posteriormente sede de municipios ou de distritos. A colénia Erechim inicialmente foi
implantada com o objetivo voltado a cultura de subsisténcia, foi espaco planejado
para posteriormente servir ao capital industrial, evoluindo do artesanato rural para a
industrializacéo.

O progresso da colénia Erechim, se comparado ao de outras regides,
deveu-se ao programa de organizacdo e planejamento, que previu 0s
tracados das estradas, as linhas telefénicas, as aplicacdes de recursos pelo
estado e Unido nos povoados que foram surgindo ao longo da ferrovia e,
especificamente, por ser uma colbnia criada concomitantemente com a
estrada férrea, ndo necessitando aguardar a chegada de meios de
comunicacdes para se integrar a centros maiores. Tudo isso deu o impulso
inicial para o progresso da col6nia. (GIARETTA, 2008, p.75).

Com a chegada dos imigrantes da Europa central e imigrantes ja instalados

em colonias anteriormente ocupadas no Rio Grande do Sul, como foi o caso dos
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provenientes de Bento Goncalves, Veranodpolis, Caxias do Sul, Sdo Marcos que
imigraram para a regido norte do Estado. No decorrer do periodo de 1824 a 1920
com o objetivo de fomentar a producdo agricola com a finalidade de abastecer o
mercado consumidor, o governo empreendeu a politica de colonizacdo. Assim levas
de imigrantes ocuparam o territdrio do Rio Grande do Sul. Conforme Brum a
colonizagéo teve duas fases:
A primeira- ocupag¢do da mata da regido centro-nordeste do estado, com
nucleos formados por uma Unica nacionalidade. S&o as chamadas col6nias
Velhas.
A segunda ocupacdo de terras cobertas de matas no norte do estado, o
Vale do Rio ljui e regi&o alto Uruguai. Teve inicio em 1890, com a fundag&o
da colbnia ljuhy, e avancou rapidamente: Guarani das missfes (também em
1890), Panambi (1899), Erechim (1908), Santa Rosa (1915), para so6

mencionar alguns nudcleos mais expressivos. Sado as chamadas coldnias
Novas. (BRUM, 1985 apud SILVA, 2008, p.111).

Das etnias que se fizeram presentes nas colbénias Novas encontramos 0s
colonos alemaes, em menor nimero gque os italianos. A colonizacédo adotada no sul
distribuia as terras em lotes rurais. A pratica religiosa desses imigrantes baseava-se
nos lacos comunitarios, pratica que transpunha os limites do religioso e englobava
guestdes relacionadas a educacédo e a problemas sociais, a religido atuou como elo
de unido entre os colonos. “A expressao religiosa em suas manifestagdes cotidianas
e festivas, era o sinal mais significativo do universo cultural dos imigrantes italianos.
Era referéncia primeira e indispensavel em relacdo ao grupo.” (MANFROI, 1975,
p.258). O trago caracteristico da religido desenvolvida pelos colonos era o sistema
de capelas, as familias juntavam-se para rezar, nesse sentido a vida social também
girava em torno da vida religiosa. Junto a capela, surgiu o saldo de festas, a cancha
de bochas, cancha de futebol, o cemitério e a escola. O dia mais importante era a
festa do padroeiro comemorado com cerimdnias religiosas que congregavam 0S
colonos. A igreja cumpriu um papel crucial na disseminacdo da cultura associativa
nas colénias.

A capela foi uma construcdo social e contou com certa autonomia da
comunidade em relacdo a igreja. O catolicismo praticado pelo imigrante era de
carater sacramental, diferente do brasileiro, baseava-se na missa, na confissdo e na
comunhdo. A concepcao religiosa ligava-se ao templo e ao sacerdote. As capelas
foram um modelo do cristianismo romanizado europeu, o qual foi trazido pelos

colonos italianos e aleméaes diferente do catolicismo tradicional brasileiro. Portanto o
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catolicismo desenvolvido na regido norte do Rio Grande do Sul ganhou algumas

contribuicdes com a imigragdo que ocorreu a partir do século XIX.

O catolicismo romanizado foi trazido pelos imigrantes italianos e alemaes de
seus paises de origem. Distinguia-se do catolicismo tradicional por seu
aspecto sacramental, por sua maior identificacdo com a teologia e a liturgia
oficiais, por um fatalismo mitigado e por seu clericalismo, que fazia do
sacerdote o centro da vida religiosa e da estrutura paroquial. Essa
religiosidade girava em torno dos temas da saude e salvacdo. Entre os
alemées, a vida social e religiosa tinha por centro a comunidade, dela tendo
sido um esteio imprescindivel. Entre os italianos despontam a reza do tergo
e as devogOes a Maria e a uma série de santos protetores, como se vé nas
inUmeras capelas e capitéis. Para ambos a religido foi a principal, sendo o
Unico meio de reconstrugdo da sociabilidade de afirmacéo da identidade e
de defesa contra as ameacas do meio social e natural. (GAIGER, 1994
apud SILVA, 2008, p.115).

O catolicismo popular estruturava-se em torno do culto aos santos. Portanto a

presenca do santo através da imagem é essencial no catolicismo popular. O culto

aos santos ocorre de duas formas.

A forma contratual ocorre quando o fiel solicita uma graca ao santo,
retribuindo-lhe com um ato de culto, pelo qual o santo é recompensado pela
graga alcancada sendo a promessa a forma mais comum. J4 a forma de
alianca estabelece uma relacdo permanente entre o fiel e o santo. Essa
relacdo € alimentada pela compreensdo popular de que o0s santos
considerados seres sobrenaturais, sdo capazes de influenciar o andamento
da vida e da natureza. [...] O catolicismo popular considera a existéncia de
uma quantidade superior de santos aceitos oficialmente pela igreja. A
“criagdo” desses santos é impulsionada pela concepg¢ao popular de que
esses seres espirituais podem conceder gracas e protecdo celestiais a
guem lhes dedicar culto ou invocar sua protecéo. (SILVA, 2008, p.104).

Esse catolicismo presente no Brasil favoreceu a insercdo do espiritismo, pois

ndo causava estranhamento para aqueles que aqui se encontravam, pois apenas se

trocou os santos por espiritos bons. Podemos perceber que os imigrantes que

vieram para esta regido eram na maioria catolicos. A colénia Erechim foi criada em

1908 e ja nos anos que sucederam chegaram os imigrantes para colonizar a regido

e por volta de 1913 a primeira capela catélica foi construida como apresenta Ducatte

Netto:

Por volta de 1910, chegavam a Paiol Grande (hoje Erechim) os primeiros
moradores. Mas a primeira capela catolica so foi construida em 1913, por
iniciativa de Dona Elisa Vacchi, esposa do senhor Paulo Vacchi, que haviam
chegado em 1912. Na época o povoado de Paiol Grande contava com 245
habitantes, e nem todos eram catodlicos. A capela foi dedicada a Santo
Antbnio e estava localizada na atual rua Torres Gongalves. (NETO,1981,
p.236).
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Podemos perceber que os imigrantes que chegaram nessa regido a maioria
eram catdlicos, isso nos mostra a hegemonia da igreja catdlica, mas o autor
apresenta que ja nesse periodo havia pessoas de outras religides. No livro “O
Grande e Velho Erechim” de Ducatte Netto apresenta as religides que se formaram
no inicio da formacdo de Erechim percebemos que apesar de o catolicismo se
apresentar mais hegemonico jA em 1916 teve inicio em Erechim, o trabalho da igreja
Episcopal Brasileira “o Sr. Mucio Mendes de Castro, cirurgido dentista e funcionario
da Comissdo de Terras, o primeiro cidaddo episcopaliano a fixar residéncia neste
local”. (NETTO, 1981, p.239).

Podemos perceber em Erechim também a Igreja Adventista do Sétimo Dia ja
em 1913 “comegou com a vinda da Sra. Maria Krause, batizada adventista, em
1913. Dona Maria difundia sua fé até no interior do municipio.” (NETTO, 1981,
p.241).

As Testemunhas de Jeova apresentam registro em Erechim em 1935 “por
iniciativa de Broneslau KonKa”,(NETTO,1981,p.242). A Igreja Metodista chegou em
1944 pelo Sr. Oswaldo Lima. Alguns imigrantes batistas chegaram em Erechim por
volta de 1920.

A Igreja Evangélica Assembleia de Deus tem o registro do primeiro culto em
Erechim em que foi realizado em maio de 1946, “por iniciativa do casal Meri Fosch
do Amaral, vindo de Nonoai, em sua casa com a assisténcia de alguns fieis.”
(NETTO, 1981,p.244).

A presenca das religibes afro-brasileiras tem registro em 1942 em que foi
fundado o centro espirita caboclo 7 encruzilhadas “por Tereza Audek, que veio de
Vacaria, neste estado, e aqui fixou residéncia [...] o centro é filiado a “Congregacéao
Espiritualista de Umbanda do Rio Grande do Sul’”, com sede em Porto Alegre.”
(NETTO,1981,p.246).

Em relagdo ao judaismo “os primeiros judeus a se instalarem em Erechim
foram os senhores Abrah&o Litvin, em 1913, e Kopelluschnick, em 1915. Desde
1920, reuniam-se em casa de alguns deles para celebrar as festas religiosas.”
(NETTO,1981,p.247). A maconaria em Erechim apresenta registro de uma loja
fundada na década de 40.

Como podemos observar logo no inicio da formacdo de Erechim houve

presenca de pessoas de outras denominacdes religiosas além dos catdlicos.
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Percebemos que estes memorialistas que tragcam o comeco da histéria de Erechim e
das religides no municipio ndo citam a presenca de indigenas e caboclos na regido e
nem sua cultura e suas crengas como se estes povos ndo apresentassem religido.
Portanto esse mito de fundacéo de valorizacdo do descendente europeu fez com
que a historia e a cultura dos indios e caboclos que viviam nessa regido fossem
esquecidas para dessa forma predominar a cultura europeia. No processo de
reconstrucdo histérica do campo religioso em Erechim, as religibes indigenas e a
formas religiosas sincréticas sédo alijadas da histéria local, assim como suas
populagdes. O mito de fundacdo europeu local faz t'bula rasa de uma historia
antecessora. Nas letras dos memorialistas que tem uma histéria que merece ser
preservada e relatada € o homem branco europeu, os demais ndo tem historia.

Entretanto, o espiritismo kardecista também esteve presente nesse processo
histérico de consolidacdo do campo religioso erechinense desde o principio, pois se
a data de 1914, citada na entrevista pelo filho do fundador do primeiro centro, for
realmente verdadeira, 0 espiritismo esteve presente na cidade de Erechim em seus
primeiros anos de formacao e foi trazido por imigrantes italianos que vieram residir
nesta cidade. Mesmo que a presenca do espiritismo em Erechim datar apenas de
1929, conforme o registro encontrado, ainda assim essa doutrina chegou cedo ao
municipio de Erechim. “Quando comecou as pessoas comecaram a fazer esse tipo
de trabalho entdo sédo pessoas que vieram para ca para se estabelecer aqui e ter
uma vida de trabalho para sustentar a familia mas elas acreditavam em um ser
supremo e por isso se dedicavam a isso cada um com sua crenga.” (entrevista
Anibal Morganti realizada no dia 17/05/2014).

Segundo Morganti os estudos das obras basicas comecaram aqui em
Erechim, portanto eles ndo chegaram aqui sendo espiritas, a identidade espirita foi
construida aqui nesta cidade. Antes de este grupo se instalar em Erechim eles
moravam na regido de Ana Rech, de Caxias do Sul regido colonizada antes de

Erechim, e eram descendentes de italianos.

Quando chegavam da Europa pararam em Caxias do Sul, eles eram em
trés irmaos, as mulheres ndo sei a minha méae ja era aqui do Brasil dos
outros meus tios ndo sei se eram daqui do Brasil ou ndo, mas eles vieram
da Itélia, um dos irm&os do meu pai ficou em Passo Fundo, o meu pai ficou
em Erechim e o outro foi a Concordia eles se deslocaram para ca pra
desbravar e construir uma familia. O meu pai ja veio pra ca com filho ja
grande, nem todos nasceram aqui em Erechim. [...] a minha v6 era de Ana
Rech a minha mée era Rech de sobrenome e 0 meu pai ja tinha meus avés



47

eram Sipioni outra era Biaza. Eram Biaza, Sipioni, Rech e Morganti eram as
familias que a gente tinha como raizes. (entrevista Anibal Morganti realizada
no dia 17/05/2014)

Ao chegarem aqui ndo concordavam com a religido que estava presente e
dessa maneira comecaram em um grupo de amigos (chamados de compadres
naquela época) a estudar as obras béasicas de Allan Kardec. “Comegaram por aqui
nessas reunides que foram feitas e foram se apegando cada vez mais.” Os trabalhos
espiritas iniciaram nas residéncias e logo foi se expandindo que foi necessario
alugar casas na cidade para acolher os frequentadores.

Desde o surgimento do espiritismo Allan Kardec sempre pensou em formas
de divulgar a doutrina espirita, essa preocupacao do codificador também se tornou
dos espiritas na divulgacdo da doutrina. Neste sentido as a¢cdes mais comuns foram
a criacdo de jornais e revistas e logo apés programas de radio. Todos esses
elementos contribuiram para a penetracdo do espiritismo no espaco cultural. Essa
caracteristica midiatica do espiritismo esteve presente em Erechim onde a imprensa
foi utilizada para divulgacao do espiritismo, inclusive com um programa de radio.

Segundo Amorim, um dos grandes opositores em Erechim, foi o Padre
Benjamim Bussato por causa da Hora espirita, que era um Programa de
radio, que ia ao ar na década de 50, durante dez a quinze minutos, aos
sdbados. No inicio quando papai comeca falar s6 nés que ouviamos, todo
mundo desligava o radio, e ndo se ouvia um s radio ligado naquele

programa. Depois comegaram ouvir, ouvir e viram que so falava de Deus e
Jesus. (Entrevista Ruth Di Francisco Amorim apud VANI; 2004, p.71).

Houve divulgacdo da doutrina através do programa de radio, pois uma das
preocupacdes da doutrina e da FEB é a divulgacdo da doutrina. Segundo a
entrevista de Sergio a imprensa sempre foi grande colaboradora divulga todas as
matérias referentes ao Espiritismo. “Vocé vai encontrar, por exemplo, referéncias a
palestra de Divaldo Franco em Erechim, o maior orador espirita brasileiro. Em jornais
da cidade, a Unido Municipal espirita-UME-mantém o Espaco Espirita, com a
publicacdo de matérias sob o ponto de vista do espiritismo.” (entrevista Sergio de
Mello Carravetta). Portanto podemos perceber que a imprensa divulga a doutrina,
mas muitas vezes conforme o jornalista ha um bloqueio em relagcéo a divulgacéo da
doutrina, podemos perceber no relato de Maria Nadir:

As vezes, os Espiritas enfrentam problemas de divulgaco, em funcéo da

religido de quem comanda o 6rgéo jornalistico. Em contrapartida, ha um
jornal editado na cidade, que apresenta o “Espaco Espirita”, com textos
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periédicos sobre a Doutrina. Nesse mesmo jornal, ocasido da Pascoa e do
Dia de Finados, em 2013, foi realizada reportagem com informacdes de
diversas religifes a respeito das datas, tendo nossa casa participado da
reportagem. (entrevista Maria Nadir realizada no dia 16/06/2014).

Percebemos que se procura divulgar a doutrina sempre que é possivel, pois
muitas vezes depende do interesse da imprensa. Mas a insercdo do espiritismo na
sociedade erechinense néo foi pacifica. Houve uma empedernida resisténcia

catdlica, que se constituia como religiao hegemdnica no campo religioso local.

Em Erechim houve muita resisténcia em relacdo ao Espiritismo Kardecista,
talvez por se tratar de algo novo, e também frente & ignorancia de certas
pessoas em relagdo ao Kardecismo. Conforme depoimento de Ruth
Amorim, sua familia sofreu muito com o preconceito ao espirita na cidade
de Erechim. Hoje em dia estd bem diferente, mas na época, bom nos
éramos os ‘deménios’. Sofriamos naquela época- década de 1930-1940,
papai sofreu muito porque aqui era uma colénia mais de italianos de
catdlicos ‘fervorosos’. Papai era brasileiro e espirita, entdo dizem que ele
era negro. Papai sofreu muito naquela época e nés seus filhos também.
(entrevista Ruth Di Francesco Amorim realizada em 02/08/2014 apud VANI,
2004, p.71).

No inicio houve muito preconceito religioso por associar o espiritismo a algo
do deménio, principalmente, por parte dos catdlicos que era a religido que tinha
maior nimero de adeptos e se apresentava a mais hegemonica fator que esta
presente até hoje. E interessante destacar na fala acima como a reacio
preconceituosa ao espiritismo também se articulava com o preconceito racial. Na
desqualificacdo da pratica religiosa espirita seus criticos associavam sua
religiosidade a negritude e isso ao mal personificado: deménios. Pode-se perceber
uma sobreposicao de preconceitos e de caracteristicas encaradas naquele contexto
como negativas pelos que visavam desqualificar o espiritismo. Por outro lado tal
desqualificacdo evidencia a incapacidade dos que estavam do lado de fora do
kardecismo de diferencia-lo do tipo de espiritismo das religides afro-brasileiras.

O padre Benjamim Busatto martelou o espiritismo, naquela época de 1950-
1960, ndo era facil aqui, principalmente enfrentar os padres. Papai escrevia
para ‘A Voz da serra’(jornal que existia em Erechim, até pouco tempo atras-
2002) e o padre também escrevia até ir embora de Erechim. Entdo veio
para a Diocese o padre Comacetto que comegou incomodar e falar contra o
espiritismo. Nés ndo fazia nada meu Deus! Nao fazia passeata, ndo fazia
nada, era s la no centrinho e a Hora espirita, que todo mundo adorava, ja
tinha gente que punha o seu copinho de agua ali e rezava [...] e os padres

ndo queriam saber disso. (entrevista Ruth Di Francisco Amorim realizada
em Erechim em 02/08/2004 apud VANI, 2004, p.71).
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Percebemos que a doutrina procurava meios de divulgagdo, mas sofreu
preconceito principalmente dos padres que procuravam combaté-la. Mas apesar de
haver resisténcia e preconceito de alguns segmentos da sociedade o espiritismo
conseguiu se expandir no municipio de Erechim, o resultado é que atualmente tem

muitas casas espiritas na cidade e com grande numero de frequentadores.

3.1 O problema de fundacgéo, os dilemas da pesquisa

Para se compreender o processo de formacdo do Grupo Espirita Irméo
Rubem Siqueira em Erechim € preciso analisar como se teve inicio o espiritismo em
Erechim. O primeiro centro espirita de Erechim é A Sociedade Espirita Caminho da
Luz. Segundo entrevista realizada com o presidente da casa, filho de um dos
fundadores deste centro pioneiro, os estudos das obras basicas de Allan Kardec
teriam se iniciado em 1914 nas residéncias em que se reuniam em um grupo de

compadres.

Naquela época (1914) comecou os estudos das obras bésicas de Allan
Kardec em Erechim, primeiro acontecia nas residéncias, depois quando
tiveram condi¢cdes comegou em definitivo numa casa sO, as reunides de
estudos do espiritismo Kardecista. (entrevista Anibal Morganti realizada no
dia 17/05/2014).

Segundo a entrevista, portanto temos a data de 1914 como o inicio dos
estudos das obras basicas e a organizacédo do primeiro centro Espirita em Erechim.
Mesmo que a entrevista seja uma importante fonte para o historiador necessitamos
confronta-la com outras fontes, portanto, além das entrevistas procurei ter acesso a
documentacgéo da casa.

Nessa tentativa de conseguir a documentacdo vale destacar as idas desta
pesquisadora ao centro espirita inUmeras vezes para assistir as sessdes publicas
para falar com seu presidente para ver se ele permitia 0 acesso aos documentos.
Inicialmente o Sr. Anibal Morganti concordou em mostrar os documentos, mas
sempre que marcavamos um dia para verificar a documentacdo havia um
compromisso e a documentagdo ndo ficava acessivel. Parecia que ele ndo queria
mostrar a documentacao.

Quando iniciei a frequentar o centro procurei os horarios das sessdes publicas
ao chegar ja procurava falar com as pessoas da diretoria apresentando-me como

uma pesquisadora, nessas idas ao centro Espirita e conversando com o presidente
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da casa descobri que na Sociedade Espirita Caminho da Luz funcionou um hospital
psiquiatrico e ao comentar isso com minha colega em que o trabalho dela é sobre a
politica de higienizacdo em Erechim ela ficou interessada, pois neste centro havia
funcionado uma casa de passagem onde eram internados os “loucos”. Com isso ela
passou ir junto comigo nas sessfes publicas na tentativa de falar com o presidente e
conseguir a documentacdo referente ao hospital, depois desse momento o
presidente mostrou-se mais resistente em mostrar a documentacdo, mas depois de
varias tentativas ele mostrou as atas e 0s registros da casa.

Mas o interessante € que o Sr. Morganti mostrou o livro dois e o livro trés,
mas o livro um ndo mostrou alegando que havia sido queimado. Era o livro um,
portanto, que continha a ata de fundac&do. Em vez de apresentar-me o primeiro livro,
repassou-me uma folha A4 branca em que havia uma digitalizacdo da Ata de 1929.
Esta folha onde havia a data de fundacéo tratava-se de uma folha nova sem as
marcas do tempo, pois ndo estava amarela a0 mesmo tempo em que apresentava
uma data tdo antiga. Diante dessas contradicfes conclui que para ter apresentado
aguela folha branca com data de 1929 deviam possuir uma ata anterior para poder
ter feito digitalizag&o, pois uma ata de 1929 deveria ter sido registrada a méo. Diante
disso percebemos certa omissédo de determinados fatos principalmente referente ao
hospital, informagbes que acabaram sendo negadas pela entidade. Isso ocorre
muitas vezes para se omitir parte da histdria e construir uma narrativa que a propria
entidade quer criar.

Portanto diante disso temos um dilema conflitivo no que concerne a fundacao
do primeiro Centro espirita de Erechim: data de 1914 apresentada na entrevista e a
de 1929 encontrada da primeira ata. Assim, podemos perceber contradicdo na
entrevista com a documentacdo. Ou entdo, podemos considerar que em 1914
comecaram os estudos das obras basicas sem uma organizacao efetiva e que isso
teria ocorrido apenas em 1929, pois o registro, por outro lado, apresenta que 0s
trabalhos espiritas ja ocorriam antes de 1929, e apesar de ndo apresentar nenhuma
data anteriormente, considera-se que a institucionalizacdo de uma pratica religiosa é
sempre posterior a sua vivencia social. Obviamente em primeiro lugar ocorrem as
reunides informais para posteriormente se institucionalizar de modo oficial aquela

pratica.
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16/08/1929 na residéncia do cidaddo Marcino Castilho, a rua Rio Branco,
nesta vila de Boa Vista de Erechim-RS Brasil as vinte horas presentes os
irméos: José Maria de Amorim, José Morganti, Euclydes Santos, Santos
Aumont Baros, Lysandro Araljo, Marcino Castilho, Lucia Morganti,
Esmeralda Araujo, Elsa Maciel Barroso, Doralice Aradjo, depois de diversas
reunibes preparativas e sessfes experimentais com positivos resultados
realizados foi resolvida definitivamente a fundacdo de uma sociedade
espirita para a pratica de cultos e propaganda da doutrina nesta vila, com
obediéncia aos ensinamentos Kardecistas. (Ata de 1929).

Essa informacdo nos faz deduzir que antes de 1929 ja estavam sendo
realizados trabalhos espiritas, mas ndo € apresentada nenhuma data anterior
podendo se tratar daquele ano meses ou anos anteriores. Com isso nao temos
como saber se comecou em 1914 os estudos ou qualquer pratica espirita, apenas
temos o relato, mas ndo podemos comprova-lo. Ficamos com uma margem de anos
que vao de 1914 a 1929.

Mas outra hipétese pode ser que a data de 1914 apresentada na entrevista
seja na tentativa de legitimar o centro espirita pelo tempo, pela antiguidade da
origem como Stuart Hall apresenta em as culturas nacionais como comunidades
imaginadas:

h4 a énfase nas origens, na continuidade, na tradicdo e na
intemporalidade..

[...] "Tradicdes que parecem ser ou alegam ser antigas sdo muitas vezes de
origem bastante recente e algumas vezes inventadas... Tradicdo inventada
significa um conjunto de préticas..., de natureza ritual ou simbdlica, que
buscam inculcar certos valores e normas; de comportamentos através da
repeticdo, a qual, automaticamente, implica continuidade com um passado
histérico adequado". (HALL,2003,p.49).

Portanto essa data mais antiga apresentada na entrevista pode apresentar
esse proposito de legitimacdo da identidade espirita em Erechim através da
temporalidade ja que A Sociedade Espirita Caminho da Luz é o primeiro centro da
cidade e a antiguidade traz consigo legitimidade.

Em uma monografia produzida na Universidade Regional Integrada do Alto
Uruguai e das Missbes - Campus Erechim em 2004 por Jussara Aparecida Vani, que
trata da questéo do espiritismo na cidade, em trabalho intitulado Oragdes e Vozes: O
espiritismo em Erechim (1920-1960), a autora indica a data de fundagao do primeiro
centro Espirita como sendo em 1914:

A primeira Casa Espirita de Erechim foi fundada em 1914 por uma familia
de origem italiana, denominada Morganti, que fundaram o Centro Espirita

Caminho da Luz. Inicialmente era uma casa de madeira antiga, que existe
até hoje; mas em fungéo do espaco fisico, ao longo dos anos foi necessario
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ampliar e construiram uma nova casa de orag8es de alvenaria, que & muito
ampla, podendo assim abrigar ou acomodar melhor seus adeptos. (VANI,
2004, p.70).

Podemos perceber que neste trabalho a data de 1914 também aparece,
provavelmente, proveniente de entrevistas — apesar de nédo cita-las — pois a autora
se utiliza dessa fonte no trabalho.

Outra data de fundacao referente a este primeiro centro Espirita aparece no
livro O Grande Erechim e sua Histéria de Ant6nio Ducatti Neto que também é
utilizado pela autora. Neste livio o primeiro centro Espirita da cidade A Sociedade
Espirita Caminho da Luz foi fundado na data de 31/03/1942, a autora da monografia
Jussara Aparecida Vani cita esta data, mas como vimos acima ela apresenta
também a data de 1914, portanto temos duas datas de fundacdo em seu trabalho,
podemos perceber que ela ndo faz nenhuma reflexdo sobre as datas apenas
apresenta-as.

Dessa maneira temos trés datas de fundacgéo a primeira de 1914 apresentada
na entrevista, que como nds trabalhamos acima pode ser uma tentativa de
legitimacao, a segunda data € de 1929 encontrada nas atas de fundacéo que pode
ser a data mais oficial, pois esta registrada e a terceira é apresentada pelo Ducatte
Neto em seu livro O Grande Erechim e sua Historia, que € referente a 1942. Ao
consultar a documentacdo da casa encontrei essa data apresentada por Ducatte
Neto (31/03/1942) ndo como uma data de fundagéo, mas como uma reorganizacao
da Sociedade Espirita Caminho da Luz.

da reorganizacdo do grupo Espirita Caminho da Luz na casa de residéncia
do confrade José Morganti, na Rua Passo Fundo n° 247 nesta cidade de
José Bonifacio as oito horas da noite, a fundagéo definitiva a reorganizacéo

da Sociedade Espirita caminho da Luz ja fundada em agosto de 1929. (Ata
de 31/03/1942).

Portanto podemos perceber que esta data (1942) apresentada por Ducatte
Neto como sendo de fundacdo nédo € verdadeira, pois devido 0s registros
encontrados podemos perceber que é uma data referente a organizagdo do centro
em outra residéncia o que podemos concluir que houve um equivoco do autor.
Podemos pensar que antes dessa data as atividades espiritas ndo ocorriam em um
lugar definitivo e a partir de 1942 foi construida uma casa de alvenaria que seria a

sede definitiva que funciona até os dias atuais, percebemos essa informacao na



53

entrevista do filho do fundador do centro espirita. “Antes de vir para essa casa, essa
casa é de 1940 e pouco, antes desse periodo que nds arrodeamos a cidade
alugando casas para poder acomodar essas pessoas que vinham em busca de
auxilio.” (entrevista Anibal Morganti realizada no dia 17/05/2014), portanto a
fundacdo do centro j& teria ocorrido em 1929 e em 1942 foi a reorganizacdo do
centro espirita em outro local.

Diante de todas essas datas penso que os estudos da doutrina podem ter
iniciado antes de 1929, mas a data mais oficial que tive acesso foi a de 1929, pois é
a primeira data que encontrei registro, portanto temos duas hipoteses para o inicio
do espiritismo na cidade de Erechim, a primeira que seria em 1914 de acordo com a
entrevista e a segunda em 1929 que esta registrado.

Mesmo sem poder saber qual data comecou efetivamente o espiritismo na
cidade de Erechim sabemos que o primeiro centro espirita que surgiu foi A
Sociedade Espirita Caminho da Luz e de acordo com a entrevista e os registros foi
um grupo de amigos naquela época chamados de compadres de origem italiana que
comecaram os estudos das obras basicas de Allan Kardec.

Foi um grupo de amigos naquele tempo chamava de compadre era um
padrinho do filho desse, padrinho do filho daquele e assim eles se juntaram
para fazer isso. Inclusive tinha meus préprios padrinhos eles faziam parte
das reunides, nés temos aqui na casa uma moga neta ou até bisneta acho

que deve ser neta desse que era meu padrinho que fazia parte do grupo
também. (entrevista Anibal Morganti realizada no dia 17/05/2014).

O espiritismo em Erechim comecou a partir desse grupo que desde o inicio foi
denominado “Sociedade Espirita Caminho da Luz” e atualmente é filiada a FERGS
(Federacdo Espirita do Rio Grande do Sul) dessa maneira também a FEB
(Federacédo espirita Brasileira) e sua filiacdo ocorreu em 1949 como foi encontrado
no registro da casa.

A diretoria da Federacdo Espirita do Rio Grande do Sul-despachando a
presente peticdo-concedeu em 13 de setembro de 1949, ingresso no quadro
Federativo, sob n° 37, de registro do grupo Espirita Caminho da Luz da

cidade de Erechim (r. Passo Fundo 247). A resolucéo figura em ata n° 25,
livro n° 7, 14 de setembro de 1949. (Ata de 1949).

Apesar de os trabalhos espiritas terem comecado bem antes a filiagdo do
centro espirita na FERGS concomitante com a FEB ocorreu s6é em 1949. Um fator

que pode ter influenciado a demora da filiacdo € que o surgimento da FERGS
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ocorreu em 1921 e apenas com o Pacto Aureo de 1949 é que as federagdes
estaduais submeteram-se a FEB. Deste modo, foi neste momento que 0s centros
espiritas comecaram suas filiacbes as federacdes estaduais e estas filiadas a
Federacdo Espirita Brasileira. Neste momento a FEB buscava unificacdo dos
espiritas no pais e também buscava ser seu o 0rgado representativo. A filiacdo na
FERGS e na FEB apresentava algumas normas que 0s centros espiritas devem

seguir como: os preceitos de Allan Kardec, fazer a caridade e divulgar a doutrina.

O que nos fizemos é a necessidade que existe na regido e entao o que nés
fizemos a nossa obrigacéo é divulgar o Espiritismo dentro das normas da
federacdo. Temos o estatuto tem um regulamento que ndés temos que
seguir, e dentro desse estatuto ndés temos um regulamento interno de cada
casa individual como deve ser feito os trabalhos e 0s seus seguidores tem
gue seguir dentro dessas normas ndo é chegar numa casa espirita e fazer
aquilo que vocé quer. Os estatutos da casa o regulamento interno € um
objeto que a pessoa tem que se adaptar ndo querer adaptar ao seu modo
de pensar porqué de uma casa pra outra hd alguma divergéncia pelo
entendimento da pessoa mesmo sendo registrada federada como se diz ha
divergéncias porque os pensamentos das pessoas sao diferentes umas da
outras, nés seguimos a risco aquilo que manda a federacéo espirita Rio
Grandense e nacional nés ndo saimos fora desses principios, o importante
€ que nossos trabalhos sao dentro das normas federadas ndo saimos nada
fora. (entrevista Anibal Morganti realizada no dia 17/05/2014).

Portanto ser filiado a FERGS e a FEB tem todo um regulamento a ser
seguido, mas cada casa espirita se organiza de acordo com a necessidade da
regido e quando esta faltando pessoas para divulgar a doutrina a FEB manda
pessoas para suprir essa necessidade. Além da FERGS e da FEB tem a UME
(Unido Municipal Espirita) em que é o 6rgao representativo das casas espiritas de

Erechim.

Se ndo tem gente que divulgue a FEB e a FERGS, propdem cursos de
aprendizagem para melhor divulgar.

Entdo o que eles dao de vantagem para a gente se nos quisermos fazer um
curso de médiuns e nés ndo tivermos gente competente na nossa regiao
aqui que é a nona regido porque além dela ser federada ela é repartida em
regides entdo nds pertencemos a nona regido da federagdo Rio Grandense
entdo nos da as diretrizes se nos temos necessidade de alguma pessoa
com maior conhecimento para vim dar uma palestra ou vim ensinar um
curso essa pessoa vem pelo nosso pedido e faz aquela divulgacéo que nés
necessitamos para aprender. Que agora nés temos membros que faz parte
da nossa casa que séo sécios da nossa casa que vieram dessa regido em
trabalho, nés temos uma pessoa que é delegado da federacdo espirita Rio
Grandense e presidente da nona regido, esta na nossa casa, nos temos
ainda mais a UME de Erechim, o presidente da UME também faz parte da
nossa casa. (entrevista Anibal Morganti realizada no dia 17/05/2014).
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Na cidade de Erechim apenas o primeiro centro espirita (A Sociedade Espirita
Caminho da Luz) e o segundo (Grupo Espirita Irm&o Rubem Siqueira) que sao
filados a FERGS e a FEB os outros apenas na UME. Na entrevista realizada com o
presidente do primeiro centro espirita ele enfatiza que sendo o primeiro centro
espirita da cidade este tem que seguir 0s principios da federacao, isto serve também

para dar maior legitimidade ao centro.

3.2 A formagéo do Grupo Espirita Irm&o Rubem Siqueira

Como foi visto acima o primeiro centro espirita formado na cidade de Erechim
foi A Sociedade Espirita Caminho da Luz, portanto com o passar do tempo e com o
aumento da cidade e da populacdo foram surgindo outros e muitos foram
desmembrados do primeiro centro Espirita A Sociedade Espirita Caminho da Luz. “E
a casa mae aqui de Erechim é dessa casa daqui que se desmembrou muitas casas,
nao € uma sO, muitas casas sairam daqui porque a cidade comecou aumentar e o
pessoal comecou achar mais perto pra nao ter que se deslocar de muito longe.”
(entrevista Anibal Morganti realizada no dia 17/05/2014).

Dentre estes centros que se desmembraram da primeira casa estd o Grupo
Espirita Irm&o Rubem Siqueira que segundo relatos foi um grupo oriundo do primeiro
centro espirita que iniciou os trabalhos em outro local, dessa maneira formou-se o
segundo centro da cidade. O motivo que levou esse grupo de pessoas a organizar
esse centro seria a localizag@o geografica, pois como a cidade estava aumentando e
para melhorar o acesso foi formado este centro para as pessoas que moravam do

outro lado da cidade. Segundo Sergio:

Nosso grupo Espirita formou-se por antigos participantes da Sociedade
Espirita Caminho da Luz, pela dificuldade de acesso ao mesmo. Pelas
longas distancias, iluminagéo publica escassa, falta de calcamento, algumas
pessoas resolvera estabelecer uma casa Espirita mais central, que |hes
facilitasse o deslocamento.

O grupo que se deslocou do Caminho da Luz para cé era de vinte e seis
pessoas. Importante que se diga que ndo houve rompimento de relacdes
entre as duas casas, mas sim, o inicio de um novo trabalho em Erechim.
(Entrevista Sergio de Mello de Carraveta, realizada no dia 26/04/2014).

Podemos perceber segundo a entrevista que a formagcdo do grupo ocorreu

por localizacdo geografica para facilitar o acesso das pessoas e reforca que nao
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houve rompimento com o outro grupo, apenas um grupo de pessoas resolveu fazer
outro centro para melhor atender as pessoas. “A criagcdo desta casa solucionou o
problema do deslocamento. Uma familia fez a doacao do terreno, com uma casa de
madeira, para a instalagdo do novo centro.” (entrevista Sergio Carravetta).
Inicialmente, a casa era de madeira, aos poucos, foi sendo construida a atual, de
alvenaria. Se houve motivos de rompimento em relacdo ao primeiro centro espirita
para a formacédo desse novo centro ndo tive acesso porque como vimos acima tanto
0 entrevistado do primeiro como o do segundo centro espirita enfatizam no aspecto
da localizacédo geografica.

Entretanto, segundo a propria fala de Morganti, apresentada anteriormente
afirmando que ha pequenas divergéncias entre 0s centros por questbes
interpretativas do espiritismo, € possivel supor que — ainda que nao explicita na fala
dos entrevistados — questbes interpretativas possam ter se somado a questdo
geografica. A propria énfase de Morganti ao afirmar que seu centro segue a risca as
normas das federacdes indica que talvez outros centros ndo facam o mesmo.
Entretanto, trata-se apenas de uma especulacdo a partir dos indicios apontadas
pelas entrevistas, mas sem nenhuma confirmag&o documental.

O Grupo Espirita Irméo Rubem Siqueira foi fundado em 11 de junho de 1951
por este grupo de pessoas oriundas da Sociedade Espirita Caminho da Luz,
portanto jA eram espiritas quando vieram para formar esse novo grupo. Assim,
foram 22 anos apo6s a fundacéo formal do primeiro centro da cidade, usando como

referéncia a data do primeiro centro espirita encontrada nos registros que € de 1929.

O Grupo Espirita Irm&o Rubem Siqueira surgiu em 11 de junho de 1951,
desmembrando-se da Sociedade Espirita Caminho da Luz. Sem qualquer
desgaste emocional ou espiritual, alguns frequentadores da referida
sociedade, por motivo de deslocamento dificil na época, procuraram reunir-
se em local mais proximo as suas residéncias, possibilitando mais
oportunidades de frequéncia as atividades espiritas. (Histérico do Grupo
espirita Irméo Rubem Siqueira).

Neste trecho do historico também podemos perceber a énfase no
deslocamento como o fator causador do surgimento deste centro. A denominacgao
dessa casa ocorreu porque 0 mentor espiritual responsavel por coordenar era

chamado Rubem Siqueira.
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Assistido espiritualmente por Rubem Siqueira, que fora Oficial da marinha,
na ultima encarnacdo, o pequeno grupo, que comecou timidamente, aos
poucos, foi aumentando, chegando a trinta e trés pessoas, comecava a
tomar forma. Reunindo-se periodicamente na casa de algum dos
frequentadores, faltava uma sede prépria e um nome, que o identificasse. A
sede foi resolvida com a doacdo de imoével, pela familia Devens, onde hoje
se localiza a casa. Contudo, sem um nome oficial, a equipe ficou conhecida
como “o grupo do Rubem Siqueira”, denominagéo que evoluiu para a atual,
de maneira definitiva. (Historico do Grupo espirita irm&o Rubem Siqueira).

A denominacdo desse grupo foi um diferencial, pois na maioria das vezes é
sociedade espirita ou centro espirita e este foi diferente, pois € Grupo Espirita Irméo
Rubem Siqueira. Para a doutrina espirita ocorre uma preparacdo da espiritualidade
gue conduz a organizacao do centro espirita com isso ha toda uma preparacéo das
pessoas que vao conduzir este trabalho. Neste sentido no historico vamos encontrar

gue as origens da casa foi mais antiga contando esse processo de preparacao.

Mas as origens da casa sdo bem mais antigas. Informa o mentor que no
inicio do século XX, futuros trabalhadores, de acordo com planos tracados
na espiritualidade, reencarnaram ou foram conduzidos a se instalar na
cidade, onde deveria surgir o0 novo encontro de espiritos afins, dando inicio
a nova casa. Para isso, Rubem Siqueira, por volta de 1945, portador de
experiéncia e conhecimentos ja adquiridos, comecou a ser preparado, na
espiritualidade, para assumir a mentoria do trabalho que se iniciaria. Uma
vez definido o seu papel, reuniu varios amigos desencarnados, de antiga
convivéncia, companheiros desde a Grécia Antiga, € muitos outros, como
ele antigos marinheiros, e inspirou o reencontro dos que estavam
reencarnados, para ser concretizada a ideia. Realizados todos os
preparativos, no momento oportuno, e seguindo a rigoroso planejamento,
nos dois planos, a nova casa, com seus trinta e trés componentes, mais
pessoas simpatizantes da doutrina, comeca a funcionar, sob a assisténcia
de numerosa equipe espiritual. (Histérico do grupo espirita irméo Rubem
Siqueira).

Essas origens na antiguidade e toda a preparacdo para a organizacdo do
centro espirita também pode se apresentar como uma tentativa de legitimar o centro
espirita pela temporalidade. Este grupo também ¢é filiado na FERGS (Federacéo
Espirita Rio do Rio Grande do Sul) e na FEB (Federacao Espirita Brasileira), sua
fillacdo ocorreu em 10 de novembro de 1954, cinco anos depois da Sociedade
Espirita Caminho da Luz. Percebemos que ndo ha muita diferenca da filiacdo do
primeiro que é mais antigo em relagdo ao segundo. Isso pode ter ocorrido por causa

do Pacto Aureo de 1949, momento em que ocorreram as filiagdes dos centros
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espiritas por isso que ndo ha muita diferenca da filiagdo do segundo em relagdo ao
primeiro.

Portanto o Grupo Espirita irmédo Rubem Siqueira também segue os principios
da federagdo “a associagdo tem, como referencial tedrico para sua gestdo, os
principios da Doutrina Espirita, com base nas obras de Allan Kardec, integrando-se
ao Movimento de Unificagdo do Espiritismo, através da Federagédo Espirita do Rio
Grande do Sul, a qual é filiada” (estatuto Art.2°). Em seu estatuto percebemos que o
estudo sistematizado da doutrina espirita (ESDE) segue as orientacdes federativas,
sendo elaborados conforme a realidade local. “Desdobra-se em minicursos, Grupos
de Estudos, Grupos de Leituras, Evangelizagéo Infantojuvenil e outros componentes,
sob a coordenagao dos respectivos departamentos.” (Estatuto Grupo espirita Irmé&o
Rubem Siqueira). Dentre as finalidades do grupo esta o estudo, pratica e divulgacéo
da Doutrina Espirita, evangelizacdo da crianca, do jovem e do adulto, assisténcia e
promocao social.

Mantemos diversos grupos de estudos, minicursos e palestras. O grupo
Espiritismo Basico destina-se a quem inicia os estudos, através de
minicursos. Ha também grupos que estudam as Obras Basicas, o Grupo de
Estudos Tematicos e outros, que podem surgir conforme as necessidades.
O departamento doutrinaria da casa programa um eixo tematico para cada
ano, sobre o qual sdo desenvolvidos projetos sociais. Neste ano, por
exemplo, por se comemorar o sesquicentenario de O evangelho segundo o
espiritismo, o eixo temético estabelecido trata desta obra de Kardec, com
projeto a ser desenvolvido durante todo o ano, atravésde minicursos e
eventos associados ao tema. Mas também estimulamos o estudo individual.
Na verdade, estudamos sempre. (entrevista Sergio de Mello Carravetta
realizada no dia 26/04/2014).

O grupo deve manter informada a Federacdo espirita do Rio grande do Sul
sobre alteracdes da Diretoria e ocorréncias relevantes na vida da associacdo. Em
Erechim como vimos acima tem a UME (Unido Municipal Espirita) que representa os
centros espiritas da cidade e o grupo espirita Irmdo Rubem Siqueira tem
representantes na UME, pois consta no estatuto que a associacao deve ter
representantes: “(...) representar a associacdo, junto com o Vice-Presidente, na
Unidao Municipal Espirita de Erechim, ou designar representante.” (estatuto Grupo
Espirita Irm&o Rubem Siqueira). O regime interno é elaborado a partir do Estatuto,
da administracdo do Centro Espirita, da FERGS, da FEB e por sugestdes dos
associados. A instituicdo possui personalidade juridica, formalizada conforme a

legislacdo vigente. Possui todos os registros e alvaras exigidos por lei e rege-se por
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estatuto, devidamente registrado e regimento interno. O regimento interno é
recomendado pelas federagcbes para consultas, orientacdo e encaminhamento de
eventos de rotina ou ndo previstos. Como todo documento democratico, emite
disciplina, transparéncia e objetividade, assegurando direitos e normatizando
deveres dos componentes da casa.

O grupo é formado por associados, que mantém a casa, através de
colaboracéo financeira. Sao eles 0s responsaveis pela manutencdo e conservacao
do prédio, aquisicOes e prestacdo de servicos. Todas as atividades sdo exercidas
por voluntarios, que assinam Termo de Adesao ao Servi¢co Voluntario, conforme a lei
federal n° 9608/1998.

Como toda e qualquer instituicdo espirita, o grupo enfrentou dificuldades e
preconceitos, mas firmou-se no contexto social, sendo hoje, procurado por quem
necessita de apoio espiritual. Podemos perceber na entrevista de um dos membros
do Grupo Espirita Irm&o Rubem Siqueira que no inicio houve preconceito

No comego, a aceitagdo foi dificil, com muito preconceito. Certa ocasido, a
casa foi apedrejada, por um grupo de pessoas. Mas o tempo ameniza as
situacdes. Hoje, somos bem aceitos pela comunidade, como respeitamos
todas as denominacbes. N&o impomos a doutrina, mas sim, a

apresentamos, para conhecimento de interessados. (Entrevista Sergio de
Mello Carravetta realizada dia 26/04/2014).

No inicio o grupo teve dificuldades, pois enfrentou preconceito religioso, mas
com o passar do tempo e desenvolvendo seus trabalhos o grupo passou a ganhar
legitimidade no contexto que estava inserido e nesse sentido foi aumentando o
namero de frequentadores, principalmente de pessoas que vao em busca de
conforto espiritual e para resolver problemas de saude. Segundo a entrevista com
Maria Nadir integrante do grupo a frequéncia aumentou depois que foi instituido o

tratamento espiritual.

Uma das coisas que fez com que aumentasse a frequéncia na casa, foi a
criacdo, ha uns 10 anos, do tratamento espiritual que na época chamamos
de fluidoterapia. Como o nome diz, € um tratamento de aplicacao de fluidos
pela espiritualidade Superior, tratando males fisicos, espirituais e morais. O
dia escolhido foi a quinta-feira, pois neste dia ndo havia outras atividades.
Fazemos a exposi¢do doutrinaria, a aplicacdo dos passes e 0s Espiritos
tratam as pessoas, conforme a necessidade de cada um. Em funcdo de
impedimentos legais, abolimos o nome de fluidoterapia e adotamos o de
Atendimento Fraterno. Além do tratamento presencial, fazemos tratamento
a distancia, quando os Espiritos beneficiam as pessoas que encaminham
nome, endereco e sintomas, para o tratamento. Nas quintas-feiras € o dia
gue tem mais frequentador; as vezes, as pessoas ficam do lado de fora,
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assistindo a reunido pela janela. (entrevista Maria Nadir realizada no dia
16/06/2014)

A fluidoterapia a distancia seria a caridade feita sem saber para quem, pois a
proposta das instituicdes espiritas sempre sera a pratica da caridade no sentido
mais abrangente e mais profundo. As pessoas muitas vezes procuram 0O centro
espirita, pois ndo conseguem achar solucfes para seus problemas e dessa maneira
vao em busca desse recurso, conforme conversa com o integrante da casa espirita

as pessoas procuram o centro espirita pela dor ou pela curiosidade.

Toda a pessoa que chega numa casa espirita em primeiro lugar elas ja vem
na casa espirita porque ela ja foi a varios lugares e o Ultimo recurso é aqui

€ aquele que se acha com dificuldade ou estava debilitado com uma
doenca, um obsticulo ai ele procura a casa espirita para resolver o seu
problema.

Em geral é pela dor e depois a curiosidade também faz com que as pessoas
procurem a casa para ver o que acontece porque falou em espiritos eles
acham que aqui se faz espetaculo (entrevista Anibal Morganti realizada no
dia 17/05/2014).

Muitas pessoas procuram a casa espirita pela dor, pois acha nessa doutrina o
conforto que procuravam e dessa forma frequentam o centro espirita e divulgam a
doutrina para as pessoas do seu convivio e com isso traz mais pessoas para o
centro espirita. E muitas dessas pessoas se tornam trabalhadores da casa depois de
ter estudado a doutrina e escolhido como sua opcao religiosa e isso fez com que a

doutrina se expandisse.

Todas as pessoas que procuraram a nossa casa foram bem atendidas e
ficaram na casa e comecaram a fazer parte da casa ajudando, por isso que
ela se expandiu porque se fosse sé aquele grupinho ndo, as pessoas
comecaram a participar e se entusiasmaram e comecaram a trabalhar
também depois de ter adquirido conhecimento através do estudo, porque a
pessoa nao ia entrar leiga num trabalho medilnico ela tem que ter estudo,
conhecimento para poder fazer parte da sala mediUnica da casa, entdo ela
ndo chega assim, mesmo que vocé venha de outra cidade sendo espirita
naquela cidade vocé vai trazer um curriculo para a casa que é federada
para saber qual atividade que vocé realizava em determinada casa.

A pessoa faz uma adaptagéo na casa dependendo do curriculo de 3 meses
a seis meses para depois comecar trabalhar na casa porque ndo podemos
colocar uma pessoa leiga fazer um servico que ela ndo conhece entao
guando a pessoa vem de uma localidade e quer fazer parte da nossa casa
nés pedimos que ela traga um curriculo e que fique participando de nossos
trabalhos por enquanto nos trabalhos de estudos das obras basicas que
comeca pelo livro dos espiritos e ai ela vai se adaptando a casa até o
momento que ela possa entdo a trabalhar como médium, isso é feito uma
consulta espiritual para o diretor espiritual da casa se a pessoa esta em
condi¢cdes ou a pessoa tem que ficar um pouco mais para poder trabalhar.
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Ndo é vontade nossa é vontade da espiritualidade. (entrevista Anibal
Morganti realizada no dia 17/05/2014).

Para ser trabalhador da casa tem que ser associado e estar frequentando os
grupos de estudos oferecidos pela casa, e participar ativamente das promocoes da
Associacdo e do Movimento Espirita, depois de um periodo a pessoa passa a ser
médium e a trabalhar, pois a pessoa tem que ter conhecimento suficiente sobre a
doutrina para trabalhar sen&o pode se prejudicar. “A pessoa tem que ter
conhecimento, estudo e dedicacdo para ndo se prejudicar porgue as vezes pode se
prejudicar através de um desgaste fisico. A pessoa precisa se alimentar porque
sendo a pessoa enfraquece.” (entrevista Anibal Morganti realizada no dia
17/05/2014). Nesse sentido percebemos a importancia do estudo para a doutrina,
pois a pessoa que quer fazer parte da casa tem que estudar.

Diante disso percebemos que 0s associados e os trabalhadores do centro
espirita a maioria possui nivel superior, portanto, sdo pessoas que tem
conhecimento, que estudaram bastante e continuam estudando. No grupo espirita
Irm&o Rubem Siqueira os associados, trabalhadores, em sua maioria sé&o
professores, sendo que também a maioria cursou a universidade, nos mais variados
cursos. Na Sociedade Espirita Caminho da Luz também temos a presenca da
maioria dos trabalhadores que possuem ensino superior, conforme seu Anibal atual
presidente da casa apresenta que ja nos primeiros presidentes havia pessoas

instruidas.

olha nossos presidentes da casa aqui os primeiros foram, tinhamos
dentistas, nés tinhamos uma pessoa que trabalhava em cartério que era
uma pessoa que tinha conhecimento também, advogados, doutores e assim
por diante médicos da terra nods tinhamos bastantes médicos que
frequentavam a nossa casa também inclusive aquele que fazia parte aqui
guando faleceu nés tivemos que fechar a parte do atendimento psiquiétrico
por ndo termos uma pessoa que fizesse gratuitamente porque tudo o que
era feito aqui era feito gratuitamente. (entrevista Anibal Morganti realizada
dia 17/05/2014).

Percebemos que a doutrina espirita € de classe média, principalmente, no
gue se refere aos trabalhadores da casa espirita, ja os frequentadores ha uma maior
diversidade sdo de todos o0s niveis sociais e escolaridade e também de outras
religibes, como podemos perceber nas entrevistas ha frequentadores de todas as

religibes nesse caso sao simpatizantes da doutrina.
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Uns sdo espiritas, outros séo simpatizantes; vém pessoas de quase todas
as religides excluindo-se os evangélicos, que ndo entram em um Centro
Espirita. Vém judeus, catdlicos, espiritualistas, umbandistas e outros que
nao se sabe a religido, pois ndo nos interessa saber. Muitos de nés, quando
o sofrimento bate a porta, procuramos qualquer forma de alivia-lo.
(entrevista Maria Nadir realizada dia 16/06/2014).

A doutrina espirita ndo impdem regras e alega nao fazer proselitismo. Apesar
disso, observamos que a atuacdo midiatica propalada desde o inicio deste trabalho
aponta o contrario: a necessidade de difusdo de sua doutrina. “Nosso objetivo é que
as pessoas venham se sintam bem e que consigam aquilo que querem seja seu
conforto espiritual, a cura da sua doenca quando é possivel, ou pelo menos um
fortalecimento um amenizar nos sintomas.” (entrevista Maria Nadir realizada no dia
16/06/2014).

Percebemos que muitas pessoas frequentam o centro espirita principalmente
quando tem problemas de saude e vao ao médico e ndo conseguem melhorar, entao

procuram o centro espirita para resolver.

Quando tem problemas de salde sem solucdo ou mesmo problemas
psicoldgicos, depressdo, o0 médico trata e ndo resolve, eles procuram a casa
para o tratamento espiritual. Aparecem pessoas de todas as religibes que
sdo (por exemplo) a reencarnacdo de nazistas, da Segunda Guerra
Mundial. Os problemas que se apresentam sdo muitos, os trabalhadores
espirituais da casa ajudam, amparam, eles melhoram e, na maioria das
vezes, vao embora. (entrevista Maria Nadir realizada no dia 16/06/2014).

A procura para a solucdo de problemas, principalmente, de saude fez com
gue cada vez mais as pessoas procurassem a doutrina espirita e dessa maneira foi
aumentando o numero de frequentadores e ganhando legitimidade na sociedade,
com isso percebemos que o centro espirita Irmao Rubem Siqueira tem respeito na
sociedade, conforme Maria Nadir integrante da casa nos apresenta:

A casa tem um conceito na cidade muito positivo, no sentido da
honestidade, da idoneidade; ndo engana ninguém, presta ajuda sem jamais
ter pedido qualquer contribuicdo. Temos nossas despesas (recém trocamos
as cadeiras) e para pagar fazemos campanhas entre os associados, que
ajudam como podem (a vista ou parcelado), mostrando as pessoas a

seriedade de nosso trabalho. (entrevista Maria Nadir realizada no dia
16/06/2014).

Percebemos que quem mantém o centro espirita sdo 0os associados, nesse
sentido a pessoa que opta por ser integrante da casa tem os deveres a cumprir com

a associacdo que estdo presente no estatuto, um desses deveres é contribuir,
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através de mensalidade, para a manutengdo da associacdo, e se ndo sao cumpridos
esses deveres ha as penalidades cabiveis aos associados. O associado admitido
como trabalhador pode participar das sessfes privativas, inicialmente na condicao
de médium de apoio. O convite ao trabalhador para fazer parte da mesa cabe ao
presidente da casa ou aos dirigentes das sessdes medilnicas. A pontualidade deve
ser sempre rigorosa em todas as sessodes, devendo o trabalhador chegar a casa
pelo menos quinze minutos antes de ser iniciada a sesséo. No caso das privativas, a
porta é fechada cinco minutos antes do seu inicio.

Portanto quem opta em ser trabalhador da casa tem uma série de
responsabilidades ja quem frequenta a casa espirita fica isento de qualquer
contribuicdo, nesse sentido a pessoa se sente mais confortavel, pois ndo € obrigada
a contribuir se ela vai ao centro espirita € para se sentir melhor e isso faz com que
as pessoas tenham confianga em relagdo a institui¢&o.

Os centros espiritas também possuem biblioteca, no Grupo espirita Irméo
Rubem Siqueira é constituido por dois setores: o publico, destinado a leitores
devidamente cadastrados, e o restrito, destinado exclusivamente aos trabalhadores.
A Dbiblioteca tem por finalidade proporcionar o acesso dos associados e
frequentadores da casa a literatura Espirita, mediante empréstimo de obras. O
atendimento da biblioteca ocorre apos as sessdes publicas e é de responsabilidade
dos trabalhadores. Para se tornar leitor, o interessado deve se cadastrar junto a
biblioteca, sendo ou ndo associado da casa. O cadastro e o uso da Biblioteca séo
inteiramente gratuitos. O acervo da Biblioteca € formado por obras adquiridas ou
recebidas por doacdo sendo composto essencialmente por livros, podendo também
agregar revistas, periodicos, CDs e DVDs com temética espirita e, eventualmente,
obras espiritualistas.

Além do Grupo Espirita Irmdo Rubem Siqueira, outros centros espiritas
desmembraram-se da Sociedade Espirita Caminho da Luz, a doutrina se expandiu
na cidade. Mas apenas A Sociedade Espirita Caminho da Luz que é o primeiro
centro espirita e o Grupo Espirita Irm&o Rubem Siqueira que é o segundo centro
espirita da cidade séao fillados a FERGS e a FEB e seguem o0s principios
Kardecistas, os outros ndo seguem tao fielmente o Kardecismo, pois se misturaram

com outras préticas religiosas.
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Atualmente ndo h& tanto preconceito da sociedade em ralagdo a doutrina,
mas as vezes, ha preconceito dos proprios espiritas se assumirem como espiritas.
“Conhecemos pessoas que tém profissdo “de destaque” e frequentam uma casa
espirita que fica fora da visdo da sociedade, jamais admitindo sua presenca no
Espiritismo.” Ndo é preconceito dos outros com elas, é preconceito delas mesmas,
que tem receio ou vergonha de assumir. O preconceito também existe muitas vezes
por ndo se conhecer do que se trata quando falamos em espiritismo.

Seguidamente, temos preconceito por ndo conhecermos determinado
assunto. Muitas vezes ndo é com as pessoas, mas com 0 que as pessoas
estdo fazendo, a doutrina que estéo seguindo, a origem das instru¢des que
estdo seguindo. Encontramos pessoas que, ao falarmos que somos
espiritas, franzem o nariz. Essas pessoas ndo merecem explicacdes, Deus
nos deu o livre arbitrio, tomamos o caminho que queremos —claro que
seremos responsaveis por nossas decisdes- a decisdo de ser espirita €

absolutamente pessoal. (entrevista Maria Nadir realizada no dia
16/06/2014).

Portanto sempre pode haver alguma resisténcia da sociedade, o que é
normal, mas ndo da forma como ocorria no inicio, pois hoje hd uma maior liberdade
religiosa e respeito as diferencas; portanto, o preconceito existe, mas ndo no sentido
de combater, pois quem ndo concorda ndo vai ao centro espirita. Muitas vezes o
espiritismo é confundido com outras religides espiritualistas 0 que gerou certo
preconceito nas pessoas. Mas aos poucos as pessoas passaram a ter maior
entendimento sobre a doutrina e dessa maneira vem crescendo a cada dia o numero
de pessoas que frequentam as casas espiritas buscando explicacdo, conforto para

superarem as dificuldades que a vida apresenta.

3.3 O Espiritismo em Erechim hoje

Os dois centros que frequentei sdo registrados na FERGS (Federacao
Espirita do Rio Grande do Sul) logo séo registrados na FEB (Federacdo Espirita
Brasileira). Eles apresentam estudos tedricos sobre a doutrina e disponibilizam
cursos de evangelizagdo, com aulas uma vez por semana, durante uma hora. Para
0S espiritas a evolucdo do espirito € possivel quando o individuo avanca em
conhecimento e em virtudes. Por isso a importancia do estudo tedrico sobre a
doutrina e a evangelizacdo nas casas espiritas. A0 mesmo tempo em que essa

pratica difunde a doutrina no espacgo social, ela fortalece os lagos do frequentador
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com o centro espirita dessa forma cria-se um comprometimento com a casa espirita,
com a doutrina e a comunidade de espiritas e com isso fortalece a identificacdo do
individuo com o espiritismo e sua identidade entdo é construida por essa vivéncia e
esse comprometimento com o grupo.

A “identidade € uma construgdo que se elabora em uma relacdo que opde um
grupo aos outros grupos com os quais se esta em contato” (CUCHE, 2002, p. 182)
Portanto um dos elementos fortes da identidade espirita que € reforcado em suas
praticas como singular e fator diferenciador entre eles e os demais agrupamentos
religiosos esta na pratica sistematizada de estudos em contraposicao as formas de
culto tradicionais dos demais.

Na Sociedade Espirita Caminho da Luz realizam trabalhos publicos com
passes, trabalhos de estudos da doutrina espirita, reunido especifica de estudo do
evangelho e trabalhos medilnicos privados. Eu participei apenas nas sessfes
publicas na sexta-feira a tarde as 14 horas para conversar com o presidente a fim de
marcar a entrevista e um horario para verificar os documentos.

As sessOes espiritas dividem-se, geralmente, em dois grupos basicos: as
sessdes publicas e as sessdes privadas. Essas Ultimas sao aquelas
restritas aos trabalhadores da casa espirita, ja familiarizados e iniciados nos
labores préprios do centro espirita, como a evocacgdo de espiritos e passes,
enquanto que as primeiras sdo aquelas abertas ao publico, servindo para a

instrucdo geral dos frequentadores, interessados em aprender 0s principios
doutrinérios basicos do espiritismo. (GIL, 2008, p.151).

Na Sociedade Espirita Caminho da Luz as sessfGes publicas ocorrem trés
vezes por semana, na quarta e na sexta-feira ocorre a noite e uma a tarde na sexta-
feira. Essas sessdes sao constituidas por uma palestra sobre um tema doutrinario
para iSsSoO 0 expositor se baseia nas obras de Allan Kardec e em obras
complementares, logo apds a palestra ocorre o0 passe onde as pessoas Sse
direcionam em outro espaco e 0os meédiuns estendem as maos sobre a cabeca dos
individuos para que estes recebam “bons fluidos”. Segundo conversa com o
presidente da casa para que o passe possa fazer efeito € necessario que a pessoa
gue vai recebé-lo tenha fé, pois se a pessoa ndo acreditar o passe néo vai fazer
efeito.

As palestras as quais citei geralmente tem a duracdo de meia hora. As
sessfes iniciam com uma prece feita por um membro da casa e logo apds o

expositor do dia apresenta um determinado tema selecionado para o dia geralmente



66

com auxilio de slides e data-show, as pessoas presentes ficam ouvindo o expositor e
logo apb6s a palestra os membros da casa se rednem em outro espaco para
fluidificar a agua e para a preparacao do passe, logo apds as pessoas passam para
tomar o passe e beber a agua e depois retornam para seus lugares onde a reuniao &
encerrada com uma prece. Nas reunidbes que participei eram destinadas aos
frequentadores e sdo vistas como um meio de esclarecer os individuos e de
prepara-los para o passe que ocorre logo apos a exposicao doutrinaria.

Apesar de a doutrina espirita se apresentar mais no seu aspecto religioso
podemos perceber o caréater cientifico e racional da doutrina pelo fato de que esta
exige estudo sistematico, portanto o espiritismo representa a si mesmo como tendo
a funcdo de esclarecer a humanidade sobre sua verdadeira natureza e destino.
Compreende tal situacdo como cientifica, por isso a importancia do estudo que é
realizado. “O espiritismo, realmente, sustenta-se sobre trés pilares: filosofia, ciéncia
e religido. Para ser bem entendido, e ndo ser considerado mais uma pratica
espiritualista, precisa ser muito estudado. Aceitd-lo como religido vai depender
disto”. (entrevista Sergio de Mello Carravetta realizada no dia 26/04/2014).

O estudo além de desenvolver a investigacdo sobre as obras espiritas busca
demarcar a fronteira simbdlica do espiritismo em relacdo as outras religibes
midiunicas, como a umbanda. Podemos perceber claramente na entrevista essa
tentativa de diferenciacdo através do estudo, pois ao perguntar ao entrevistado
como ele define o espiritismo ele reforca a ideia de que tem que haver estudo.

Vejo como uma doutrina saudavel, a ser estudada e compreendida, para
ndo ser confundida com praticas supersticiosas. E uma doutrina racional,
sem dogmas, analisando todos os fendbmenos a luz da razdo, o que da
seguranca quanto ao que se esta seguindo, especialmente, porque resgata
0 cristianismo primitivo, que perdeu muito de seus conceitos originais ao

longo da histéria. (Entrevista Sergio de Mello Carravetta realizada no dia
26/06/2014).

O estudo também foi uma forma de resposta as acusacdes de crendice e
supersticdes e dessa maneira assume um status no meio social demarcando a
posicdo dos espiritas no plano das representacdes religiosas. “A casa espirita ndo
faz espetaculo nenhum, na casa espirita sO se estuda mais nada, a casa espirita €
uma faculdade nés temos que estudar para conhecer o que nds estamos fazendo.”

(Entrevista de Anibal Morganti realizada no dia 17/05/2014). Podemos perceber a
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importancia do estudo para o desenvolvimento da mediunidade o que nao ocorreria

na umbanda

Nas terreiras de umbanda o processo de aprendizado dos médiuns é muito
mais empirico do que tedrico e acontece tendo por base a tradicdo oral e a
pratica ritualistica, o que ndo é aceito pelos espiritas como sendo um estudo
sério, capaz de fornecer as bases para o desenvolvimento da mediunidade.
(GIL, 2008, p.155).

Portanto, para os espiritas, a Umbanda, Candomblé e Quimbanda s&o seitas
espiritualistas, s6 € espiritismo, a Doutrina Cristd, que se baseia nas obras
codificadas por Allan Kardec. Esta definicho da ao espiriismo um lugar de
legitimidade maior diante da sociedade do que possui as religides afro-brasileiras. A
énfase nos conceitos de ciéncia e cristianismo embranquece, elitiza e ocidentaliza o
espiritismo. Essa diferenciacdo foi reforcada historicamente pelas caracteristicas
inferiorizantes atribuidas as religibes afro-brasileiras, consideradas, irracionais,
supersticiosas e fruto da pratica das classes perigosas.

Entretanto existem muitos pontos de similaridade entre o espiritismo e as
religides afro-brasileiras. Todas usam o mediunismo, pois a mediunidade néo é
considerada nem pelos espiritas uma exclusividade do espiritismo. Usam também a
comunicacdo com 0s mortos. JA os rituais e as oferendas seriam aspectos de
diferenciacdo. Portanto o estudo seria uma referéncia para formar a identidade
espirita e uma forma de representacao coletiva em oposi¢cao ao outro.

E comum a confusdo entre Espiritismo com religides afro-brasileiras. O
ponto em comum é que todas elas sdo espiritualistas. Todos os segmentos
gue tratam do espirito sdo espiritualistas, inclusive o Espiritismo, mas nem
todos os grupos espiritualistas sado Espiritismo. Este termo foi criado por

Allan Kardec para denominar a sua obra da codificacdo da doutrina.
(Entrevista Sergio de Mello Carravetta realizada no dia 26/04/2014).

Portanto espiritismo é o termo criado por Allan Kardec e espiritualistas séo
todas as seitas que tratam do espirito. A pratica da caridade também foi uma
estratégia de insercdo social, esta € muito privilegiada pelos espiritas ndo apenas a
caridade moral, mas também para a acéo social e criagcao de obras filantropicas. No
Brasil a figura de Chico Xavier muito importante neste sentido, pois seu nome esta

associado a pratica da caridade.
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Dos 416 livros que psicografou, Chico doou os direitos autorais de todos
para a realizacdo de obras assistenciais. Os 25 milhdes de exemplares
vendidos, que fazem de Chico Xavier o segundo autor mais vendido e lido
da América Latina, foram suficientes para fundar, manter e auxiliar mais de
dois mil estabelecimentos filantrépicos no pais todo, como hospitais,
albergues, asilos, creches e orfanatos. (GIL, 2008 p.126).

A prética da caridade e o papel da FEB em privilegiar essas praticas fez com
gue O espiritismo se aproximasse muito mais do seu aspecto religioso em ralagéao
aos outros a filosofia e a ciéncia. A caridade também foi um elemento importante
para a formacao de uma identidade espirita.

Essa acdo social espirita foi de grande importancia para a insercdo do
espiritismo no municipio de Erechim principalmente entre as camadas mais
populares, pois com a acdo da caridade ajudando os outros sem cobrar também
auxiliou para que se criasse um imaginario social positivo dessa doutrina. Nessa
concepcao se estabelece solidariedade entre os individuos, e a caridade é o
elemento mais importante dos valores espiritas em que a evolucdo espiritual
depende desse amor ao proximo. Essa evolucdo pode ser mais rapida ou mais lenta
dependendo do uso que fizemos do livre arbitrio ja que todos os espiritos foram
criados da mesma forma e evoluem através da reencarnacdo, devendo atingir a
perfeicdo, portanto quem optar por fazer o bem e principalmente a caridade atravées
da mediunidade evolui mais rapido. As acdes resultantes do livre arbitrio fariam com
que “cada espirito produziria seu proprio carma, o qual enfrentaria a cada
reencarnagdo.” (Cavalcanti, 2007, p.9). Portanto essa evolugdo seria sempre
progressiva e jamais retrégada, ou seja, um espirito apenas evolui, mas jamais vai
regredir.

Portanto o estudo e a caridade séo fundamentais para a evolugdo completa. A
caridade moral, portanto se apresenta mais importante do que a caridade material. A
mediunidade é um instrumento para a pratica da caridade, o médium é visto como
alguém que pode ajudar os “espiritos ndo esclarecidos” a se libertarem de seus
dilemas e que pode esclarecé-los sobre a sua situacdo no mundo espiritual. O
médium é aquele que faz a interagdo entre 0s vivos e 0S mortos que ocorre com a
intervencdo de um espirito desencarnado sobre um ser humano que possui a
mediunidade. A comunicacdo segundo 0s espiritas ocorre através do perispirito.
Este para os espiritas seria um dos trés elementos que compdem o ser humano que

seria o0 corpo, a alma e o perispirito.
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Essa ligacdo entre a homeopatia, o espiritismo e o0 magnetismo em que parte
do pressuposto de que o homem € um ser triplo, ou seja, formado por alma,

perispirito e corpo fisico.

O perispirito € uma espécie de corpo energético com o qual a alma se
reveste no mundo dos espiritos e que serve de intermediario em relagao ao
corpo quando ocorre a reencarnacao.A alma, ser abstrato, ndo se apresenta
sem 0 seu perispirito e com ele forma o “ser” que o codificador chama de
“espirito”. Dessa forma, na visdo espirita, os homens sao espiritos
encarnados. (GIL, 2008, p.138).

Nesse sentido o0 espiritismo tem uma visdo de salude e doenca em que

Para os espiritas a doenca é uma espécie de perturbacdo em relagdo ao
conjunto que seria 0 ser humano. Sendo assim, ela pode ter uma causa
fisica, emocional, energética ou mesmo espiritual. Da mesma forma, o
tratamento deve ser visto como algo que possa atuar em todos esses
niveis. No bastam medicamentos, na maioria dos casos. E preciso também
harmonizar o individuo com o uso de passes magnéticos, para regularizar
seus fluxos de energia, moraliza-lo para evitar a influéncia de entidades
espirituais estranhas e trati-lo espiritualmente, afastando essas entidades
gue possam estar causando-lhe qualquer perturbacgéo. (GIL, 2008, p.139).

Por isso para os espiritas a homeopatia e o magnetismo sdo de grande
importdncia e que ajudam os individuos a reparar as suas energias para ter
equilibrio. Essa inter-relacdo da doutrina com o0s processos de saude e doenca
serviu como um elemento para a penetracdo do espiritismo em Erechim.

Apesar da proibicdo do cédigo penal de 1890 em seus artigos 156, 157,158
de que houvesse qualquer associacdo entre o espiritismo e a pratica da medicina,
em Erechim essa associacdo existiu e contribuiu para legitimar e divulgar essa
doutrina na cidade. Os trabalhos dos espiritas na area da salde através da
homeopatia ou do magnetismo e na area da saude mental contribuiram para que
houvesse uma identificacdo da populagcdo erechinense com o espiritismo.

A homeopatia foi utilizada por médiuns espiritas e centros espiritas para tratar
de pacientes e a popularidade desse sistema contribuiu para divulgacdo dessa
doutrina. Como a Federagdo Espirita Brasileira utilizou a homeopatia para inserir a
doutrina espirita entre as camadas mais pobres da populagdo do Rio de Janeiro
através do receituario mediunico, em Erechim esse trabalho era feito por médiuns

espiritas no primeiro centro espirita da cidade A Sociedade Espirita Caminho da Luz.



70

Junto com essa casa espirita funcionou um hospital psiquiatrico segundo relatos do
presidente:

Foi criado um hospital psiquiatrico nesta casa, nds podemos mostrar ainda
no soalho da casa, inclusive essa sala aqui era repartida aqui era o gabinete
do médico terreno. Aqui tinha uma parede vocé pode ver no chdo que é a
parte do médico terreno e na outra parte entédo foi colocada as camas para
as pessoas que vinham, que faziam esse tratamento psiquiatrico e eram
completamente fora de si, hoje chamado assim pessoas “loucas” que nao
tinham nada de “loucas” mas sim que estavam perturbadas por entidades
espirituais e que a gente tratava com a parte material com o médico terreno
e a parte espiritual com imposicdo das méaos, que é o passe magnético,
pelos médiuns que faziam parte da casa. (entrevista Anibal Morganti
realizada dia 17/05/2014).

Havia assisténcia as pessoas com problemas mentais, havia um médico que
prestava trabalho voluntario e fazia o tratamento material e havia os médiuns que
auxiliavam no tratamento espiritual. E também esse centro distribuia medicamentos
homeopaticos, devido a essas praticas muitas pessoas procuravam esse centro para
buscar assisténcia e isso fez com que a doutrina se expandisse.

A Sociedade Espirita Caminho da Luz buscou se legitimar dentro do campo
social onde estava inserida através do capital simbdlico capaz de fornecer
autoridade diante dos espiritas erechinenses. “O capital simbdlico é o elemento que
permite a um agente social ter a sua identidade e legitimidade reconhecida em meio
ao grupo no qual esta inserido. No jogo das representacdes os diferentes grupos
buscam se impor através do ato de colecionar capital simbdlico.” (BOURDIEU,1998).
Dentre os diversos campos sociais citados por Bourdieu o espiritismo fixou suas
fronteiras em relacdo as praticas médicas. Hoje o espiritismo respeita o saber
médico mesmo que o considere incompleto.

Através da mediunidade a doutrina espirita apresenta a crengca nha
continuidade dos espiritos e sua relacdo com o plano material, e também atraves
desse processo ocorreu a codificacdo feita por Allan Kardec. A morte nesse sentido
seria a passagem de um plano para outro e no mundo invisivel sua individualidade
sera preservada e esse condicionamento ficara até que ocorra outra reencarnacao.
A estruturacdo, consolidacdo e permanéncia destes dois centros espiritas em
Erechim evidenciam que ao longo do século XX, o espiritismo se estabeleceu dentro
do campo religioso da cidade, ocupando um espaco crescente e se consolidando

como possibilidade religiosa de vivencias e experiéncias dos seus cidad&os.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa historica realizada na cidade de Erechim teve o propdsito de
analisar a formacdo de um grupo espirita na cidade através da historia oral e
contribui para o resgate da historia das religides e religiosidades com destaque na
doutrina espirita na cidade de Erechim, uma cidade majoritariamente catélica e com
poucos trabalhos acerca da tematica neste contexto social.

Para a producdo do trabalho realizei entrevistas que foram gravadas e
transcritas e também fiz algumas anotacdes das palestras que eu assisti. Todas as
palestras que eu assisti ocorreram em sessdes publicas na Sociedade Espirita
Caminho da Luz e no Grupo Espirita Irmdo Rubem Siqueira, realizadas pelos
expositores que sdo trabalhadores das entidades.

O trabalho realizado buscou apresentar a doutrina espirita através de um
historico para o conhecimento do leitor, nesse sentido foi abordado o surgimento da
doutrina na Franca com Allan Kardec como chegou ao Brasil e no municipio de
Erechim e dessa maneira foi analisado a formacéo do grupo espirita Irmdo Rubem
Siqueira, para realizar esse trabalho além de utilizar a bibliografia produzida, realizei
entrevistas com pessoas ligadas a instituicdo espirita e procurei ter acesso aos
documentos da casa, estes elementos constituiram as minhas fontes.

Para analisar a formacdo de um centro espirita achei conveniente entrevistar
as pessoas mais ligadas a instituicdo, pois estas teriam mais condi¢cdes de fornecer
as informacgfes que eu precisava ja que minha pesquisa é voltada para um processo
de formacdo de uma instituicdo espirita, as pessoas que participaram desse
processo poderiam me fornecer maiores informacdes.

Por isso que quando comecei a frequentar o centro espirita jA procurava as
pessoas que estavam mais tempo na instituicdo como ocorreu na Sociedade Espirita
Caminho da Luz que entrevistei o presidente da casa que é filho de um dos
fundadores, a sua entrevista foi de fundamental importancia para resgatar a historia
do espiritismo na cidade de Erechim, mas levando em conta que o entrevistado pode
construir a historia do passado de acordo com suas intencdes e narrativas que ele
acha conveniente mostrar.

No Grupo Espirita Irmdo Rubem Siqueira fiz 0 mesmo processo procurei as

pessoas gue estavam ha mais tempo no centro, o que me auxiliava nesse processo
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€ que os proéprios integrantes do grupo me indicavam a pessoa que poderia fornecer
as informacgdes, dessa maneira davam legitimidade a pessoa para fornecer as
informacdes e dessa forma foi me integrando nos centros espiritas participando das
sessOes publicas e conversando com as pessoas 0 que € um processo lento, pois
dependemos da disponibilidade da pessoa em fornecer as informacoes.

Através da histéria oral que é muito rica em detalhes € possivel resgatar fatos
e acontecimentos do passado que contribuem para o entendimento da histéria atual
dos povos, das sociedades, das instituicbes como é o caso do surgimento da
doutrina espirita em Erechim, representando essa busca e construcdo um
importante aprendizado ao graduando em Histéria, que tem papel importante nesta
construcéo histérico-cultural dos povos.

Neste processo de conseguir as fontes esta pesquisadora se destinou varias
vezes ao primeiro centro espirita da cidade A Sociedade Espirita Caminho da Luz,
mas o presidente se mostrou resistente em fornecer as informacgdes, principalmente,
guando foi comentado do hospital psiquiatrico. Precisei retornar varias vezes para
conseguir a entrevista e mais tantas outras vezes para conseguir a documentacao.
Eles se mostravam inseguros em relacdo ao fornecimento das informacdes e
sempre perguntavam qual o propdsito da pesquisa e requisitaram uma cépia do
trabalho, como forma de averiguarem o que foi feito com as informacdes. Nesse
sentido eu enfatizava que era uma pesquisa para resgatar a historia do espiritismo e
qgue as informacfes eram de fundamental importancia para a realizacao do trabalho.
Trabalhar com histéria local é se deparar muitas vezes com esse tipo de situacdo
porque de acordo com as informacdes prestadas as pessoas se comprometem
diante da sociedade, por isso ha todo um cuidado quando elas prestam informacdes
e muitas vezes ndo temos acesso a verdadeira historia por causa da omissdo de
documentos.

No grupo Espirita Irmdo Rubem Siqueira conseguir as fontes foi mais
acessivel as pessoas ndo se mostraram resistentes, dessa maneira consegui
realizar entrevistas com duas pessoas mais ligadas ao centro espirita e que estavam
ali ha mais tempo. Também tive acesso ao estatuto e ao historico da casa, portanto,
com as entrevistas realizadas nos dois centros espiritas no primeiro € no segundo
consegui fazer uma analise do processo da chegada do espiritismo na cidade para

chegar a formagéo do grupo espirita Irmao Rubem Siqueira.
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Diante dessas informacdes percebemos que a doutrina Espirita em Erechim
vem sendo difundida desde 1914, segundo a entrevista realizada com o presidente
da primeira casa espirita “A sociedade Espirita Caminho da Luz”, pela familia
Morganti, mas como vimos anteriormente a data encontrada nos registros consta
que foi a partir de 1929. Essa entidade atua até hoje na divulga¢do da doutrina e no
atendimento espiritual.

Mesmo com todas as primeiras dificuldades da época em que foi implantado e
divulgado pelas primeiras familias, o Espiritismo cresceu e se expandiu
consideravelmente na cidade, o que comprova o0 numero de casas e a frequéncia de
curiosos ou adeptos que frequentam e lotam as casas em todos os dias de
atendimento e sessfes publicas como foi observado nas visitas durante a pesquisa.

Uma dessas casas que surgiram com o decorrer do tempo foi 0 grupo espirita
Irmé&o Rubem Siqueira que foi formado por um grupo de pessoas oriundas do
primeiro centro espirita com o propésito de facilitar o deslocamento das pessoas ja
gue a cidade estava crescendo como foi apresentado acima.

Percebemos que no Brasil o aspecto religioso da doutrina foi o predominante,
aqui em Erechim nao foi diferente. As pessoas que procuram 0O centro espirita,
geralmente vdo em busca de conforto espiritual. Nesse sentido as pessoas nao
estdo preocupadas com o aspecto cientifico e filosofico. Uma preocupac@o maior em
relacdo ao triplice aspecto ocorre com as pessoas ligadas a instituicdo espirita como
podemos observar nas entrevistas realizadas com os integrantes da casa todos séo
unanimes em dizer que 0 espiritismo sustenta-se em trés pilares: filosofia, ciéncia e

religido.

O espiritismo para mim é religido porque me trouxe um rumo a minha vida;
mostrou-me a finalidade da vida, ensinou-me que a morte ndo é o fim, mas
apenas a passagem para uma outra vida e que logo estaremos aqui
novamente, acertando as contas com nossa consciéncia e com aqueles a
guem magoamos. Ensinou-me que se erramos, vamos ter a oportunidade
de corrigir nossos erros, num eterno aprendizado, através do “ir e vir” das
reencarnacdes. Ensinou-me que quanto menos errar nesta vida, mais faceis
serdo as proximas. E, sobretudo, ensinou-me que a justica divina é
incorruptivel e que o amor de Deus € infinito em relagédo a todos nés. E a
religido. E a religido espirita nés encontramos em O evangelho Segundo o
Espiritismo.

Como filosofia, traz orientacdo constante para nossa vida, tem resposta
para todas as nossas duavidas e questionamentos, para os fatos,
acontecimentos de nossa vida, e estas respostas estéo, principalmente no
Livro dos Espiritos.

No que se refere a ciéncia, a cada dia que passa, encontramos fatos
provados pela ciéncia atual, que foram citados nas Obras Baésicas (A
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Génese, O Livro dos Espiritos, O Céu e o Inferno), ha mais ou menos 150
anos.

A partir do momento que chegamos a casa espirita, somos apresentados a
esta doutrina, que consta de religido, filosofia e ciéncia, que juntas nos
levam ao conhecimento, a elevacdo espiritual, a vivéncia de fé, ao
conhecimento da lei de amor, que é a mensagem deixada por Jesus, como
0 caminho para a iluminacdo de cada um de nés. Aqui aprendemos a
interpretar, verdadeiramente, as parabolas e histérias contadas por ele.
(entrevista Maria Nadir realizada no dia 16/06/2014).

Percebemos que a doutrina espirita possui as trés bases, mas ha uma énfase
no aspecto religioso por causa das consequéncias morais que a doutrina tras, por
iISSO que muitas vezes o0 espiritismo é visto como uma religido principalmente pelas
pessoas que frequentam a casa e para os integrantes do grupo a parte cientifica se
apresenta no estudo.

A doutrina Espirita € diferenciada das demais doutrinas religiosas, pois se
apresenta sem rituais e sem dogmas e procura se legitimar diante das doutrinas
espiritualistas através do estudo. A doutrina espirita ndo impdem regras aceita as
pessoas que a procuram somente em momentos de dificuldades ou quando acham
necessario. O frequentador pode ir e vir a casa espirita sem ter um vinculo oficial.

ApoOs extensivo trabalho de pesquisa, leitura acerca da tematica, busca de
documentos, elaboracdo do questionario para as entrevistas e a realizacdo das
entrevistas, através dessa metodologia que desenvolvi para analisar o espiritismo
em Erechim e a formacdo de um grupo espirita na cidade também foi possivel
verificar o surgimento historico de outras denominacdes religiosas apesar do poder e
o dominio hegemonico da Igreja Catolica no passado. Observei assim a constituicao
multipla e plural do campo religioso em Erechim que foi se consolidando na medida
em que grupos religiosos se afirmaram. Neste cendrio outras doutrinas conquistaram
espacos gue anteriormente eram dominio amplo e hegemdnico do catolicismo,
dando lugar a outras formas de fé e busca espiritual.

Acredito ter cumprido com minha proposta de pesquisa de analisar como foi 0
processo de formacdo do Grupo Espirita Irm&o Rubem Siqueira em Erechim para
realizar este trabalho utilizei autores que dialogassem com minha problemética e
autores como Bourdier e Chartier que me auxiliaram no campo conceitual do meu
trabalho. Para desenvolver este trabalho utilizei como fonte a histéria oral em
contraponto com documentos e atas dos respectivos centros espiritas. E por meio

desse caminho que desenvolvi para responder o meu problema de pesquisa cheguei
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a conclusdo de que a formacgédo do Grupo Espirita Irmdo Rubem Siqueira estava
ligado ao primeiro centro espirita A Sociedade Espirita Caminho da Luz, dessa
maneira a minha pesquisa se direcionou também para este centro porque precisei
compreender o processo de surgimento do espiritismo na cidade de Erechim e que
culminou na formacdo do Grupo Espirita Irm&o Rubem Siqueira que € um
desmembramento deste primeiro e que segundo as fontes analisadas foi por causa
da localizacdo geografica para facilitar o acesso ja que a cidade estava aumentando.

N&o posso afirmar que esse é o verdadeiro motivo, pois como lidamos com
histéria oral e histéria local muitas vezes as pessoas omitem informacfes para nao
se comprometerem, mas através das fontes que tive acesso cheguei a essa
conclusdo, portanto, esta maneira que desenvolvi o trabalho é uma forma de
analisar essa tematica, mas pode aparecer novas fontes e dessa forma pode-se
construir outras narrativas acerca da tematica sendo que ha muito a ser pesquisado
sobre o espiritismo em Erechim, pois essa doutrina se expandiu nesta cidade e
muitos centros espiritas foram criados desta maneira fica a possibilidade para novas

pesquisas.
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Erechim no dia 16/06/2014.

MORGANTI, Anibal. Anibal Morganti. Entrevistadora: Evelin Cristié Bresolin.
Entrevista realizada na Sociedade Espirita Caminho da Luz- Erechim no dia
17/05/2014.

Livros de Atas da Sociedade Espirita Caminho da Luz

Ata de 1929 -16/08/1929.

Ata de 1942- 31/03/1942

Ata de 1949- 14/09/1949

Documentos do Grupo Espirita Irmédo Rubem Siqueira

Estatuto do Grupo Espirita Irmao Rubem Siqueira.

Histérico do Grupo Espirita Irmao Rubem Siqueira.



